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»Binecuvantat esti Doamne, Dumnezeul nostru, sfintitorul nuntii celei
tainice si preacurate si legiuitorul nunti celei trupesti, pazitorul
nestricaciunii si chivernisitorul cel bun al celor de trebuinta vietii.
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CUVANT INAINTE

Taina iubirii este prima fila a dipticului (cea de a doua fiind Femeia
si mantuirea lumii) pe care Paul Evdokimov l-a consacrat harismelor
specifice barbatului si femeii si Tainei iubirii umane (Taind in sensul
sacramental).

Este un lucru stiut de toatd lumea ca erosul nu si-a aflat loc in
crestinismul istoric decat, mistuit, in realizarile spirituale ale
monahismului. Crestinismul a luptat pentru a afirma transcendenta
persoanei - impotriva elanului orb al speciei si a idolatriei placerii
impersonale. Aceasta transcendenta se implineste in unirea mistica, in
care ,dorinta se intoarce la originea ei”, cum spune Sfantul Grigorie
Palama. Cu toate acestea, tensiunea monahala dintre persoana si fire
a devenit de multe ori o tensiune mult prea mare in care au navalit
intreaga sensibilitate dualista si tot spiritualismul dezincarnat. De aici
visul unei conditii ,angelice” asexuate, teama de feminin, jena manifesta
a atator Parinti ai Bisericii in fata textului biblic din Facerea in care se
celebreaza minunata intalnire a barbatului cu femeia in Rai, deci
inainte de cadere. Unii dintre ei au ajuns pana la a spune ca
Dumnezeu a creat femeia tocmai pentru ca a prevazut caderea si
pentru a asigura istoria mantuirii. Sau, mai mult, au vazut in insasi
intensitatea placerii erotice originea inevitabila a mortii: afirmatie
profunda, dar care uitd atat conditia paradisiaca cat si minunea, cea
dintai minune facuta de Hristos, de la nunta din Cana. Se pare ca de-a
lungul secolelor crestine, parti intregi din Evanghelie au fost lasate in
umbra sau chiar negate: atitudinea libera si eliberatoare a lui lisus
fata de femeile cele mai ,necurate” sau cele mai ,pacatoase” dupa Lege;
reamintirea de catre lisus a intentiei originare a Creatorului, privind
sconsubstantialitatea” barbatului si a femeii - ,ei vor fi un singur
trup”. Mantuitorul nu a reamintit acest adevar ca sa dea o noua lege,
nu in perspectiva unui legalism, ci pentru a-i reda sensul, puterea de
atractie, pentru a-i oferi harul din nou.

E suficient sa ne gandim la interdictiile in acelasi timp
rudimentare si lubrice ale ,pocaitilor” - in Orient ca si in Occident - ori



la pedepsirea adesea inspaimantatoare a femeii adultere - ,cel fara de
pacat dintre voi sa arunce cel dintai piatra asupra ei” - si vom intelege
revolta moderna impotriva a ceea ce a fost luat drept conceptia
crestina despre sexualitate...

Trebuie s-o spunem deschis: in istoria crestinatatii nu se observa,
in acest domeniu, o mare diferentd intre diferitele Biserici. Totusi,
Biserica Ortodoxa, fiindca a pastrat casatoria preotului ca in primele
secole (pe cand in Occident oroarea fatd de sex si mai ales fata de
femeie a dus la celibatul obligatoriu al clerului, justificat astazi, este
adevarat, cu totul altfel), fiindca a relativizat legalismul prin notiunea
de ,iconomie”, adica de respect fata de fiecare destin personal, a oferit,
in cea de a doua jumatate a secolului trecut si prima jumatate a celui
actual, un teren favorabil unei noi constiinte a valorii spirituale a iubirii
umane. Sa nu ne inselam totusi, aceasta reflectie n-a venit doar din
partea Ortodoxiei traditionale, ci din intalnirea, in Rusia, dintre
oameni care au facut experienta modernitatii occidentale, a
impasurilor ei, dar si a exigentelor ei, si o Biserica la care aderasera in
mod liber, la varsta adulta, laici purtatori ai unei experiente de viata,
deseori tragica, ferm hotarati sa atinga esentialul, inlaturand formele
clericale si pioase ale fariseismului. E vorba de filosofii religiosi rusi,
care, primii in lumea crestina, mi se pare, au presimtit sensul spiritual
al erosului si au inceput sa se ridice deasupra schismei fatale ce s-a
produs intre iubirea umana si crestinism. Caci acesti barbati, care
erau si mari intelectuali occidentali, purtau in ei aceasta asteptare a
unei iubiri personale, intr-o reciprocitate libera, care caracterizeaza
modernitatea si isi croieste cu greutate un drum intre mitul in cele din
urma hedonist al lui Don Juan si mitul in cele din urma fuzionai al
cuplului Tristan si Isolda; cu alte cuvinte, intre libertatea fara iubire
sau iubirea fara libertate. Aceasta gandire rusa a fost ampla si
complexa, adesea contradictorie. Daca-i lasam de-o parte pe poeti (a
caror cautare si ale caror intuitii s-au cristalizat in admirabilul Jivago
al lui Pasternak), sa enumeram cel putin numele catorva filosofi
religiosi: Buharev si vointa lui de a o rupe cu separarea clericala
pentru a se casatori si a trai smerit printre oameni; Soloviev si
Bulgakov care, prin simbolul intelepciunii, descopera feminitatea
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creatiei si chiar feminitatea lui Dumnezeu, si viseaza o iubire profund
personala, dar eliberatd de orice expresie carnalda; Rozanov care,
dimpotriva, cu accente biblice care-l1 opun traditiei monahale,
celebreaza dulceata trupurilor ca limbaj al fidelitatii; Berdiaev, pentru
care iubirea adevarata face sa explodeze orice obiectivare sociala si
ecleziastica, anticipeaza transfigurarea lumii, dar nu are sens decat in
libertate; Viseslavtev, care opune obsesiei freudiene a genitalului o
yetica a erosului transfigurat”...

Mostenirea acestei cautari o gasim la Evdokimov. Mostenire pe
care el a acceptat-o reusind sa-i foloseasca inspiratia in contextul
Europei contemporane (utilizand, de exemplu, simbolistica lui Jung
fara a-i prelua si sistemul).

In Femeia si mantuirea lumii vocatiile proprii barbatului si ale
femeii se formuleaza prin doua limbaje: un limbaj trinitar pe de o
parte, pentru ca fiinta umana este dupa chipul lui Dumnezeu,
masculinul reflectand mai curand Logosul, iar femininul Pneuma; pe de
alta parte, un limbaj hristic, pentru ca Hristos recapituleaza umanul
integral, masculinul gasindu-si arhetipul in Ioan Inainte-Mergatorul (si
familia lui spirituala de la Ilie la martorii Apocalipsei), iar femininul in
Maica lui Dumnezeu si Femeia invesmantata in soare...

In Taina iubirii (acest titlu este o expresie a Sfantului loan Gura de
Aur, unul dintre putinii Parinti ai Bisericii pe care preocuparile
pastorale si simtul lor biblic i-au condus la valorizarea iubirii umane),
Paul Evdokimov isi fondeaza cugetarea pe cele doua descrieri ale
creatiei barbatului si femeii din Facere, relatari pe care lisus le
asociaza pentru a pune simultan, in cuplu, unitatea si alteritatea. Ca
sa reluam o profunda exegeza iudaica, Dumnezeu a creat omenescul -
ha adam - masculin si feminin. Luand nu o coasta (fr. céte), ci o parte
(fr. coté), o jumatate a acestei realitati inca insuficient diferentiata, El
pune femeia fata in fatd cu barbatul. Si aceasta este descoperirea unui
altul, care imi este totusi consubstantial - ,os din oasele mele si carne
din carnea mea”. Se vad corespondentele teologice pe care Evdokimov
le pune In lumind cu multd usurinta: taina Treimii, Dumnezeul
inaccesibil care se face impartasibil. Iubirea omeneasca, in
plenitudinea ei originara, reflectd Comuniunea Trinitara; alteritatea lui



Dumnezeu este cea care intemeiaza alteritatea umana, alteritatea
celuilalt iar harul Sau intemeiaza intalnirea...

Si, totusi, Evdokimov cunoaste prea bine viata si arta lucida a
ascetilor de a identifica maladiile spiritului dupa semnele lor, ca sa se
lase furat de lirism. El dovedeste ca despartirea de Dumnezeu a
antrenat si antreneaza despartirea de celalalt. Diversitatea in unitate a
barbatului si a femeii s-a transformat (dupa cadere) intr-un ,razboi al
sexelor” cu atat mai nemilos cu cat apropierea mereu incercata si
mereu pierduta a Paradisului face ca barbatul si femeia sa fie tot mai
dezamagiti unul de celalalt. Aservirea femeii, revansele ei si fascinatia
pe care ea o exercitd, demonizarea femininului, gnozele fuzioniste de
care Biblia are oroare, sunt tot atatea aspecte ale situatiei prezente a
erosului. Evdokimov, adesea ironic in aceasta carte, incrimineaza
conceptia latina a ,dreptului natural”. Poligamia era ,naturald” pentru
Patriarhii Vechiului Testament, asa cum este inca in Islam. Poliandria
era ,naturala” in Tibet, in secolul al XIX-lea, prostitutia aducea cel mai
yhatural” echilibru puritanismului monogam al familiei burgheze...

Numai Hristos, ne spune Evdokimov, poate reconcilia cu adevarat
barbatul si femeia, poate sa autorizeze armonia erosului cu persoana.
Taina iubirii pune in stare de tensiune cele doud cuvinte ale
Apostolului: ,In Hristos nu este nici barbat, nici femeie” si ,in Domnul,
nici femeia fara barbat, nici barbatul fara femeie”. Fiecare, dincolo de
orice definitie functionald, e asezat in deplina sa demnitate de
persoand. In acelasi timp, este restabilitdi consubstantialitatea
nuptiala, cei doi poli ludndu-si locul lor in deplinatatea chipului lui
Dumnezeu.

In aceasta perspectiva, taina nuntii nu are nevoie si fie justificata,
pentru ca isi are propria sa evidenta. Randuiala ei depinde numai de
comuniunea persoanelor in toatd deplinatatea ei tainica,
sacramentala. ,Din aceastad implinire debordanta, scrie Evdokimov,
copilul poate veni ca un fruct, dar nu procreatia determina si constituie
valoarea casatoriei”. Adevarata iubire este fecunda. Dar aceasta fe-
cunditate nu se exprima doar prin copil: poate fi si prin facerea de
bine, prin slujirea aproapelui, cateodata printr-o creatie comuna.

In mizeria si dezordinea vietilor noastre, iubirea adevaratd impune
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asadar, ca si monahismul, dar intr-un fel mai smerit si aparent mai
banal, asceza si sfintenie. Ea implica de altfel, atat pentru barbat cat si
pentru femeie un ,monahism interiorizat” (o alta tema fundamentala a
lui Evdokimov), acea singuratate buna pe care fiecare trebuie s-o
respecte in celdlalt pentru a mentine viu simtul alteritatii lui. Numai
distanta permite uneori presimtirea unitatii, numai o cunoastere in
care celalalt cu cat este mai bine cunoscut se reveleaza si mai
necunoscut, permite adancirea si reinnoirea iubirii.

Aceasta asceza a iubirii omenesti isi afla sensul ei deplin in
notiunea de castitate, atat de importanta pentru filozofii religiosi rusi.
Castitatea nu inseamna neaparat abstinentd, ea inseamna integritatea
si integralitatea duhului, a inimii-duh care poarta toata puterea vietii,
a erosului, in intalnirea cu o persoana, facand din trup nu numai un
obiect, ci poezia unei tandreti adevarate. Limbajul trupului ar fi un
strigdt de neinteles si sfasietor daca el n-ar revendica adevarata
vesnicie, cea care se manifestd de-a lungul timpului, a rabdarii, a
fidelitatii.

Barbatul si femeia angajati in aceasta taina trebuie sa stie ca nu
vor face niciodatd mai mult decat sa descifreze partial iubirea
nemarginitd care ii precede si ii sustine, iubirea lui Hristos si a
Bisericii, insasi Iubirea Comuniunii Sfintei Treimi. Astfel ei pot regasi
intotdeauna (aproape intotdeauna), prin iertare, smerenie si incredere,
mai profund decat iubirea lor precara si anemica, aceasta profunzime
inepuizabila care le va reinnoi intalnirea.

In toate acestea, subliniazd Evdokimov, Biserica formuleaza
sensul, ofera puterea datatoare de viatd a Tainei, fara a impune
interdictii si retete. Si iarasi cateva pagini ironice, dar sanatoase,
despre controlul nasterilor pe care Biserica CatolicA a vrut sa-1
reglementeze. Biserica Ortodoxa, mai mult decat o spune Evdokimov,
cunoaste si ea asemenea tentatii. Dar, in general, ea s-a mentinut intr-
o mare discretie. Sfaturile date sunt personale si tin seama de
yvarstele” vietii conjugale. Biserica invata despre semnificatia si
maretia iubirii, despre asceza si responsabilitatea pe care le implica si
denuntd extrema gravitate a avortului. In rest, ea stie cA nimeni nu
poate hotari in locul cuplului. Ceea ce conteaza sunt persoanele,



calitatea relatiei lor si nu metodele (in afara celor care provoaca un mic
avort imediat dupa conceptie) despre care este foarte greu de spus
daca raman sau nu ,naturale”. Aceste discutii intre clerici celibatari au
ceva morbid pentru cei care le poarta (sau, pur si simplu, comic) iar pe
credinciosi i-ar infantiliza daca n-am sti ca de multa vreme nu le mai
iau in seama. Atitudinea Bisericii ruse, pe care o prezinta Evdokimov,
consta in dezvaluirea sensului si in a lasa restul la constiinta sotilor,
ajutati de cate ori este cazul de un parinte duhovnicesc. Aceasta este
si pozitia atat de viguros afirmata de Patriarhul Athenagoras.

Nu-i mai putin adevarat ca acum contextul istoric este schimbat si
ca astazi Paul Evdokimov, fara a-si modifica in fond viziunea, ar fi
prezentat-o, fara indoiala, altfel. Pentru prima oara in istorie, femeia a
dobandit stapanire deplind asupra conceperii, ceea ce, in atmosfera
nihilismului contemporan, ameninta cu o sinucidere colectiva a unei
importante parti a speciei umane. Poate ca ar fi trebuit sa se sublinieze
mai mult importanta si taina copilului, actul constient de credinta pe
care il constituie astazi ,aducerea pe lume”, biologic si spiritual, a
acestui oaspete minunat al cuplului.

Evdokimov aminteste, in sfarsit, ca Biserica Ortodoxa, in dragostea
ei de mama, nu-i exclude de la Sfanta Impartasanie pe cei divortati si,
in anumite cazuri, constata inexistenta casatoriei, mergand pana la a
permite si binecuvanta, nu fara o tonalitate de pocainta, noi casatorii.
Nu este vorba aici de ingaduinta, ci de o ,iconomie” evanghelica la
modul cel mai propriu, incredintata duhovnicilor si episcopilor, si
pentru care persoana si destinul ei unic depasesc orice generalitate,
orice obiectivare, orice legalism. ,Sadmbata este pentru om si nu omul
pentru sambata”. PerspectivA pe care Occidentul crestin, atat de
profund sfasiat de problemele sale, incepe sa n-o mai ignore.
Perspectiva care nu este, trebuie sa amintim, propunerea unei Biserici
tolerante sau secularizate, ci a unei Biserici care pune intotdeauna in
primplan adancimea Tainei si necesitatea ascezei.

Olivier Clément
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INTRODUCERE

»,N-ati citit ca Cel ce i-a facut de la inceput i-a facut barbat si
femeie. Si a zis: ...omul ... se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un
trup?”. Tulburarii resimtite de ucenici: ,daca astfel este pricina omului
cu femeia, nu este de folos sa se insoare”, Domnul ii raspunde concis:
sla inceput nu a fost asa” si ,cine poate intelege cuvantul acesta sa
inteleaga” (cf. Mt. 19,1-12).

Acest scurt dialog scoate cu tarie in relief ametitoarea distanta
dintre ordinea divina si institutiile umane. Cand anume a virat ,ceea
ce a fost la inceput” spre ,ce este acum” ramane invaluit in negura
vremurilor si ,in amurgul zeilor”. Noua nu ne raméane decat sa
urmarim o serie de crize care sunt in acelasi timp infricosatoare
judecati.

Crestinismul a inaltat unirea conjugala la demnitatea de Taina.
Dar aceasta revolutionara promovare s-a izbit de o tendinta, adanc
ancorata in mentalitatea universala, care priveste casatoria doar din
punctul de vedere exterior al utilitatii sociologice, din perspectiva
drepturilor si a indatoririlor. Insdsi taina iubirii, dimensiunea ei
ascunsa, totdeauna unica si personald, ramane in umbra, neatingand
mai deloc moravurile si obiceiurile omenesti. Un ,humus mental”
format de-a lungul miilor de ani rezistd cu strasnicie la ,metanoia”
evanghelic3, la ,rasturnarea mintii” ceruta de ea.

Psihologia moderna foloseste termenul iiber Ich sau super ego
(supra-eu) pentru a desemna constiinta colectiva. Aceasta are o
influenta enorma; prin intermediul ata-vismelor ancestrale, ea apasa
cu toata greutatea asupra oricarei constiinte individuale. Arhetipurile
si complexele actioneaza cu vraja lor obscura. Super ego-ul vegheaza
asupra echilibrului aparent al ideilor primite. El indeparteaza cu
dibacie orice ,metanoia” (rasturnare, convertire) inceputa, susceptibila
sd trezeascd angoasa $i constiinta dureroasd in fata valorilor
falsificate. Orice minte care indrazneste sd se opuna conformismului,
care se intreaba daca nu cumva este dintre cele ce ,pot primi cuvantul”
lui Dumnezeu, este imediat suspecta in ortodoxia sa. Este hipnoza
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oricarei ,credinte vechi”, or vechimea ca atare nu este niciodata un
criteriu valid, ea se poate scleroza fatd de ce era ,la inceput” in
gandirea lui Dumnezeu care este mereu actuala si virgina, fiind dincolo
de timp.

Pe de alta parte, ,constrangerea repetitiei” se exercita
reproducand mereu aceleasi situatii, formeaza false mituri, cum este,
spre exemplu, mitul masculin al virilitdtii, al fecundatorului’, al
semincerului. In felul acesta, de-a lungul mileniilor, femeia a fost
subordonata barbatului, cuplul subordonat necesitatii speciei si
iubirea procreatiei.

Apasatoarea mostenire a antichitatii isi afla ecou in asceza in curs
de constituire. In mediul esenian, la calugarii din Qumran, cei
desavarsiti cultivau celibatul care devine o trasatura a iudeo-
crestinismului primitiv. Exaltarea celibatului la sirieni (putin supli din
fire) ajunge sa condamne casatoria: Saturnil, Tatian, Marcion,
Evanghelia egipteand™, iar mai tarziu Ioan Cassian. Gandirea crestina
exaltd fecioria in mod pozitiv, ca pe o valoare aparte, dar nu se
mentine intotdeauna la aceasta inaltime, ajungand la aspectul negativ,
la deprecierea casatoriei. in curentele ei extremiste, lupta impotriva
trupului il identificA pe acesta cu pofta sexuala, apoi cu femeia si
recomanda fuga din fata a tot ce este feminin. Uneori ai impresia ca ar
fi vorba numai de mantuirea barbatilor si ca cel ce vrea sa se man-
tuiasca trebuie, inainte de toate, sa scape de femei. Este aici o
reminiscentd a gnosticismului, pentru care ,mantuire” inseamna
yeliberarea de sex” si unde femeia este redusa la sexualul pur si, prin
aceasta, la demonic. Un asemenea tip de ascet refuza sa-si vada chiar
si propria mama, fiind femeie, si sexul ,blestemat” il nelinisteste chiar

si in lumea animala. Catarii imping aceasta asceza ,encratitd”' pana la

* Autorul foloseste cuvantul le générateur care in limba franceza inseamna ,care face
sa nasca", care zamisleste. Barbatul este, deci, principiul activ. Potrivit spiritului limbii
franceze, barbatul zamisleste, femeia naste. De altfel, este preluarea terminologiei
biblice. In istoria sfantd numai o singura data se foloseste verbul ,a zamisli" cu referire
la o persoana feminina, in cazul Sfintei Fecioare Maria: ea nu numai a nascut, ci a si
zamislit, (n. Pr. V. Raducad)

* Carte apocrifa (n. red.)

! Secta gnostica a ,encratitilor", adica a ,abstinentilor", tratau casatoria ca pe un
adulter. In serviciul euharistie inlocuiau vinul cu apa, de unde si numele de ,acvarieni"
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limita si declara casatoria o nelegiuire satanica.

Este curios faptul ca tocmai la eremiti ,problema feminina” devine
cea mai actuala, ceea ce o reduce la aspectul ei ,arzator” si o
compromite pentru totdeauna. Unii invatatori considera inutila
inmultirea speciei umane si reduc scopul casatoriei doar la evitarea
desfraului; de aceea iubirea conjugala prea ardenta frizeaza adulterul.
Cu ce balantad ar trebui masuratd ardoarea? Cine poate sd prevada
efectele unor asemenea calcule asupra unei iubiri abia inmugurite, cel
mai adesea caste, fard nici o urma de erotism? Numai o fiinta
abstracta poate sa ,inventeze” asemenea infranari si sa otraveasca cu
banuielile sale bobocul unei flori gata sa se deschida. Femeile care ras-
pund cerintelor unei astfel de asceze prost intelese sunt cunoscute
astazi ca ,femei frigide”, iar medicii stiu ce drame genereaza aceasta
atitudine in intimitatea conjugala. Ele isi aduc barbatii la impotenta
sau 1i imping la substituiri extraconjugale. Pe de alta parte exista fiinte
nefericite din cauza singuratatii, care cauta, fie si pe langa prostituate,
doar o prezenta feminina, o iluzie de iubire si, in aceste cazuri limita
erotismul, sexualitatea propriu-zisa nu mai bucura...

Cand este simplista, exaltarea fecioriei atinge paradoxul. Ea pare
sd spuna ca religia crestind s-ar defini prin celibat si ar face din
casatorie o exceptie tolerata. in elementul tainic si irational al fiintei
sale, omul se vede dezgolit de taina lui, determinat in intregime de
psihologia cea mai elementara si de sociologia cea mai pragmatica. in
acest caz s-ar putea spune ca Evanghelia n-a adus mari schimbari in
acest sens. Este usor de inteles ce adanca tulburare pot implanta in
sufletul feminin, sensibil si atent, numeroasele afirmatii ale marilor
dascali ai Bisericii, afirmatii pur gratuite, chiar daca vin din partea
unor autoritdti spirituale altminteri incontestabile®. S-a ajuns pana
acolo incat s-ar parea ca intre varful omenirii, Fecioara Maria, cea
,mai cinstita decat Heruvimii si mai slavita fara de asemanare decat

(in Rasarit, catre 170).

2 De exemplu: ,Femeia este usa infernului’, ,Impéaraitia cerurilor este patria
eunucilor" (Tertulian, De cultu faeminarum; De monogamia, 1II, 8); Sfantul Ambrozie
spune: ,Persoanele casatorite pot rosi de starea in care traiesc" (P.L. 16, 346); pentru
Clement al Alexandriei: ,Oricarei femei ar trebui sa-i fie rusine la gandul ca este femeie".
(P.G. 8,429)
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Serafimii”, si o fiintd feminind nedesavarsita si demonizatd nu mai
exista o a treia posibilitate. O impresionanta alienare s-a instalat in
istorie ca situatie normala.

Principiul legalist si finalist al gandirii iudaice patrunde din
interior si impregneaza puternic o anumita gan-dire crestina ce risca
uneori sa ,se aseze pe scaunul lui Moise” si sa dezvolte un rabinism
transpus® in spatiul crestin. Pe de altd parte, monofizismul®, solutie a
facilitatii, iese de multe ori la suprafatd deforméand constiinta
teologica. Dascalii Bisericii din epoca patristica isi centreaza interesul
asupra problemelor dogmatice; ei insisi calugari, si cei mai multi
dintre ei neintinati, n-aveau nici experienta necesara, nici destul
interes si nici timp pentru o filozofie a iubirii. Foarte bogata in tratate
de ascetica, aceasta epoca trece pe langa misterul transfiziologic al
sexelor. Eroismul magnific al ascetilor a dat o lupta hotaratoare in
launtrul omului si 1-a exorcizat de puterile demonice, dar cu un pret
care ajunge pana la dezumanizarea raporturilor dintre barbat si
femeie. Multe din parerile unor teologi despre dragostea conjugala par
a fi extrase din manuale de zoologie, iar cuplul este privit doar din
punctul de vedere al inmultirii si al cresterii copiilor. Aflam aici si un
intreg sistem al relatiilor de ,ordonare”, de ,subordonare” si de
,supraordonare”, pentru a sti daca barbatul este conducatorul sau
capul. Problema iubirii in sine si a sensului ei ramane deschisa pana
astazi, dezva-luind marea neliniste: scolastica favorizeaza procreatia,
dar castreaza iubirea...

PUTINA ISTORIE

Cu ocazia reactiei salutare impotriva ereziilor, a libertinajului si a

S B.-M. Lavand, in articolul L'Idée divine du mariage din Etudes Carmélitaines, 1938,
p. 169, scrie (nota 2): ,E de ajuns sa parcurgi un studiu ca acela al lui P. Peter Browe, S.
J., Beitrage zur Sexualethik des Mittelalters, Breslau, 1932, ca sa-ti faci o idee despre
persistenta si raspandirea, in evul mediu crestin, a practicilor si a regulilor care explica
doar un insuficient discernamant al limitelor moralului si al degalului» in Vechiul
Testament (indepartare momentana de Biserica, de slujbele religioase si de Sfintele Taine
a femeii dupa ciclu, a mamei dupa nastere, a sotilor dupa raporturi conjugale etc.)" Vezi
studiul lui Dominikus Linder, Der Usus Matrimonii, Munich, 1929.

4 Cuvant grec care inseamna ,o0 singura naturd". Erezia care poartd acest nume
recunoaste in Hristos numai firea divina si ii suprima fi rea umana.
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delasarii, trebuie ca s-a produs in constiinta teologilor o amplificare a
sexualului ajungand in unele cazuri pana la obsesie, insotita de o
subestimare a casatoriei. In focul polemicii, dreapta judecatd sufera
deformari: la teoreticienii cei mai pesimisti in privinta trupului, con-
ceptia lor, din lipsa de experienta, nu e decat o viziune a mintii; la
ceilalti, asceza extrema a urmat unei vieti la fel de extrem de
dezordonate.

Chiar si in ziua de azi, in Occident, multe tratate despre casatorie
sunt scrise de calugari sau de celibatari: de aceea ele nu-si ating
obiectivul si rdaman in afara subiectului. Poate cineva sa scrie ceva
exact, unde sa nu intervina nici program, nici resentiment, nici iluzie,
nici teorie, despre cel care-i este complet opus, in afara de cazul in
care a avut o revelatie speciala? Asa cum nu li se cade celor casatoriti
sa tina discursuri despre monahism, tot asa nu e potrivit pentru
celibatari sa faca fenomenologia erosului. Am putea regreta ca nu
Sfantul Petru a scris despre problemele din capitolul al saptelea din
Epistola intdi cdtre corinteni.

Fecioarele s-ar minuna cu siguranta daca ar sti ca in timpul
logodnei sexualitatea este pur si simplu inexistenta si ca apoi, in viata
conjugala, ea evolueaza foarte repede, trecand pe un cu totul alt plan
decat cel care continud sd preocupe imaginatia lor. In unirile
armonioase si a caror viziune este nedeformata prin false teorii, are loc
o spiritualizare progresiva a sexualitatii pana la atingerea castitatii
conjugale. Trupul nu este ceva ce poate fi despartit de su-flet sau
redus la tacere; el este biosfera in care se intrupeaza sufletul si care,
daca nu se ofera puterilor lui transfiguratoare, devine mormantul
deschis in care sufletul se poate ingropa de viu. Sfantul Augustin
spune: ,cel ce nu este duhovnicesc pana in trupul sau, devine trupesc
pana in sufletul sau”. Parafrazand acest cuvant am putea spune: cel
ce nu este duhovnicesc pana in sexul sau, devine sexual pana in
sufletul sau. Oprirea la jumatatea drumului este un esec care nu iarta
si produce monstruoasele confuzii ale erotismului mistic sau ale
sufletului devenit trupesc.

Mai mult ca oricand si mai mult decat oriunde, aici se impun
clarviziunea si vigilenta duhovniceasca, trezvia, o adevarata cultura
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ascetica proprie vietii conjugale. Aceasta cultura depinde de persoana
umana adultd care este un scop In sine, intotdeauna subiect,
niciodata obiect, fiind punct de intalnire intre doua lumi. Persoana nu
are nimic comun cu platitudinea obisnuitelor catehisme. Ea lupta
impotriva oricarei forme de sclavie si de aceea etica sa este cu totul in
afara legii ,generalului”, in afara tiraniei conformismului si obiectivarii,
in afara oricarei supuneri fatd de ,binele comun”, fatd de orice
necesitate atat a firii cat si a societatii. Libertatea persoanei nu este
nicidecum un drept, ci carta imparateasca a datoriei ca raspuns la che-
marea dumnezeiasca. Demnitatea sacerdotala a omului il obligd. Dupa
cuvantul Sfintilor Parinti, ,Dumnezeu nu le vorbeste decat
dumnezeilor”. Aceasta este voia lui Dumnezeu. Tot restul este istorie
omeneasca.

In vremea Vechiului Testament, poligamia facilita repudierea
femeii. Legea ,leviratului” asigura continuitatea rasei. Legea lui Manu
in India (DC, 81) rupea legaturile in caz de sterilitate. Grecia o
abandona pe tanara viitorului ei

stapan absolut; la Roma, femeia cadea din puterea nelimitata a
tatalui, in puterea altuia, in manum alterius, ceea ce explica denumirea
antica a acestei casatorii de supunere fara conditii: matrimonium in
manu. Legea Poppeea ii supunea deja la impozite grele pe celibatari si
pe sotii fara copii.

Matrimonium vine de la matris munus, iar termenul grec yauog vine
de la radacina yev, nastere. Imaginea lui Platon cu faclia de viata pe
care generatiile o transmit de la una la alta, asigurand astfel viitorul
patriei si al cetatii, se regaseste la Iustinian si Leon Filozoful, pentru
care casatoria asigura continuitatea neamului omenesc, nemurirea
speciei. Cuvantul lui Demostene care a rasunat candva in plin tribunal

L2Avem sotii ca sa ne perpetuam numele, concubine ca sa ne
ingrijeascd, curtezane ca sa ne distreze™ - n-a pierdut nimic de-a
lungul veacurilor din brutala lui sinceritate. Burghezia ,crestina” din
secolul al XIX-lea putea sa si-1 asume. Conceptia antica asocia doua

5 In Nearia, 122.
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persoane in vederea unei bune administrari a menajului si a educatiei
copiilor pentru a asigura recrutarea cetatenilor cetatii. Unii Parinti au
asimilat aceastad conceptie in felul lor si justificau casatoria doar
pentru ca ,da nastere la fecioare”, populeaza manastirile si implineste
numarul sfintilor. ,Ar fi existat fecioare daca n-ar fi fost oameni
casatoriti?” se intreba cu inocenta Sfantul Metodie al Olimpului®. ,Ne
casatorim pentru a avea copii sau ramanem abstinenti pe viatd”, scrie
Sfantul Iustin’. Chiar si Sfantul Vasile, de altfel mare contemplativ al
Tainei Sfintei Treimi, vorbeste aici ca Parinte al randuielilor monastice:
,Casatoria este onorabila daca este facuta nu in vederea placerii, ci cu
scopul de a avea copii”®. Asteptarea lui Mesia in vremea Vechiului
Testament devine mesianismul colectiv al sfintilor si justifica
reproducerea conjugala. Preotia ontologica a credinciosilor se reduce
astfel doar la recrutarea preotiei functionale.

Primii scriitori crestini nu puteau sa faca abstractie de
mentalitatea dominanta. Ei luptau impotriva decadentei morale dar, in
acord cu lumea veche, considerau femeia, din punct de vedere social,
minora si ancilla (roaba) sotului ei, trebuind mai inainte de orice
servire viro sicut domino (sd-i slujeasca barbatului ca unui stipan). In
cadrul acestei mentalitati, mai ales in Apus, procreatia avea prioritate
absoluta si barbatul era inainte de toate procreator si pater familias.
Pentru Sfantul Ambrozie®: Feminis haec (prolis) sola est causa nubendi
(procreatia este singura ratiune a casatoriei). La fel pentru Sfantul
Augustin'®, printre cele trei bunuri ale casatoriei: proies, fides, sacra-
menturn (procreatie, fidelitate si sacrament), telul prim si dominant este
procreatia si apreciaza ca tocmai in aceasta consta ,ajutorul” dat
barbatului de catre femeie. Sfantul Toma spune: Proies est
essentialissimum in matrimonio (procreatia este esentiala in casatorie).
Codul Dreptului canonic al Bisericii Romane (canonul 1013) exprima

SP.G. 18, 46.
"P.G. 6, 373.

¥ P. G. 30, 745. N-a existat probabil niciodata logodnicul care si declare fetei ca se
casatoreste ,in vederea placerii" si nici acela care sa-i spuna ,verde" ca trebuie sa se
puna de indata pe procreat.

°P.L. 15, 1632 B.
10 p L. 34, 396.
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cu fidelitate teza devenita clasica: Matrimonii finis primarius est
procreatie atque educatio prolis (primul scop al casatoriei este
procreatia si educarea copiilor). Tot restul este subordonat acestui
prim scop.

Cuvantul ,cresteti si va inmultiti”, adresat deopotriva lumii

animale si fiintei umane ca ,barbat si femeie”!!

, a pierdut cu totul din
vedere faptul fundamental: cuvantul de instituire a casatoriei, adresat
omului ca barbat-femeie, superior planului animal, nu mentioneaza

procreatia’®...

CELE DOUA IDEI DIRECTOARE

Incontestabil, invatatura crestind curentd despre casatorie s-a
cladit pe o filozofie finalista. Influentele subiacente budismului hindus,
dualismului persan, maniheismului, gnosticismului se potriveau cu
filozofia antichitatii care nega existenta femeii ca persoana. Pentru
Aristotel numai masculinul este masura tuturor lucrurilor, om prin
excelenta. Femeia este un barbat nereusit, o fiinta degenerata.

Un ganditor catolic, R. Flacéliére, scrie prudent, dar clar:
sExpunerea clasicad a scopurilor casatoriei... este dezvoltatd mai cu
seama de Sfantul Augustin, apoi, mai sistematizat, la Sfantul Toma
d'Aquino. indraznim sa marturisim ca aceasta teologie nu ni se pare ca
ar exprima intr-un mod prea fericit esenta casatoriei crestine. Nu
trebuie sa uitam ca Sfantul Toma era tributar, pe de o parte, lui
Aristotel (si mai ales conceptiilor lui biologice) si, pe de alta parte,
Parintilor... care nu reusisera sa faca total abstractie de organizarea
sociala a vremii lor”. Si mai departe: ,Daca el (Sfantul Toma) da
(iubirii) un loc mai curand umil si subordonat, este din cauza unei
mentalitati care venea de departe si care persista inca in secolul al
XIII-lea”".

! Origen atrage atentia asupra acestui fapt (P. G. 13, 1229). In Facerea (1, 27-30),
distingerea sexelor este o functie animald comuna de transmitere a vietii. Aceasta
perspectiva aplica in mod egal omului si animalelor termenul ,mascul si femela"
(Fac.6,19; 7,16).

12 El vorbeste despre ,singuratate’ si despre comuniune conjugala (Fac. 2, 18-24). La
fel, invatatura Domnului (Mt.19,5; Mc.10,4) si aceea a Sfantului Pavel (Efes. 5, 31).

13 [ubirea umana, Cuvant dumnezeiesc, Paris, 1947, pp. 18-20.
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Dupa unul dintre cei mai eminenti teologi catolici, rector al
Universitatii din Ttbingen, F.-X. Arnold, aceastd mostenire ,a condus
la regretabile rataciri mai multi Parinti neoplatonici, mai multi asceti
ai Bisericii primare... Eroarea biologicaA a lui Aristotel (negarea
egalitatii biologice) si-a facut loc pana in gandirea teologilor crestini
care si-au imaginat ca sunt datori sa-1 considere pe ganditorul din
Stagira «Filozoful» prin excelenta. Pana la printul inaltei scolastici,
Sfantul Toma d'Aquino, toti au fost, ca si el, victima efectelor
raufacatoare ale gandirii aristotelice asupra problemei care ne
preocupa”®.

intr-adevar, se regaseste aici, in germene, prima idee directoare a
celor mai multe tratate teologice. ,Femeia a fost necesara ca partenera
pentru opera de procreatie si catusi de putin pentru vreo alta
activitate, cum pretind unii, dat fiind ca in orice alta lucrare barbatul
este mai bine ajutat de un alt barbat decat de o femeie's.” Pentru o
asemenea biologie, care pentru stiinta de astazi se dovedeste
rudimentara si falsa, genitorul este barbatul, femeia nefi-ind decat
elementul auxiliar care furnizeaza materia. De aici nu mai e decat un
pas pana la afirmatia ca: ,prin natura, femeia este inferioara
barbatului”'® si contestarea relatiei ei nemijlocite cu Dumnezeu'’, -
exceptie facand doar monahia. Numai barbatul se inaltd la Dumnezeu
printr-o legatura directa'®.

Ideea din ce in ce mai ancorata ramane aceea ca femeia este cu
totul in slujba naturii, redusa la a fi doar un uter transmis din
generatie in generatie. O asemenea conceptie face posibila afirmatia ca
mantuirea femeii este dubla: una, universala, care se aplica tuturor; a
doua, particulara, care rascumpara femeia din pdcatul originar al femi-
nitatii sale'.

4 Femeia in Bisericd, Paris 1955, pp. 34, 37. Cf. Albert Mitterer Barbatul si femeia in
universul biologic al Sfantului Toma, Zeitschrift fiir katholische Theologie, Innsbruck,
1933.

!5 Sfantul Toma, Sum. theol 1 q. 92, a 1.

16 Sfantul Toma, Sum. theol 1 q. 92, a. 2 ad 2.
'7 Mitterer, op. cit., p. 536.

18 Vezi Hermann Schell, Dogmatica, Padeborn, 1893.
9 Vezi Oda Schneider, Vom Priesternum der Frau, Viena, 1940.
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Multi asceti si-ar fi insusit cu placere conceptia pesimista a lui
Schopenhauer, care situeaza femeia intre om si animal. Capcana a
naturii, de o abilitate demonica, ea atrage barbatul la casatorie si
copulatie. Sau pe aceea, atat de cunoscuta, a lui Nietzsche: la femeie
totul are solutia ei: sarcina. La fel Kant, in Doctrina Dreptului, isi
formuleaza faimoasa definitie a casatoriei: fiecare dintre cei doi con-
tractanti isi da unul celuilalt dreptul asupra propriului trup in timpul
vietii, ceea ce inseamna folosirea reciproca legalizata a organelor
genitale. Tot misterul iubirii este redus la contractul unei celule
reproducatoare. Celula este inseratd in contextul juridic si sociologic,
prolifereaza un timp, se multiplica, apoi, intr-o zi, decade si dispare
inlocuita de urmatoarea.

Cea de a doua idee directoare ne duce la Sfantul Augustin, la
influenta sa, pana astazi preponderenta?®, asu-pra gandirii teologilor.
Pentru dascalul teologiei pacatului originar, senzualitatea, prin care se
manifesta cel mai puternic pacatul originar, e intotdeauna amestecata
in actul conjugal: omul roseste pentru aceasta, dar scopul pozitiv al
procreatiei il scuza. Actul conjugal este un mijloc determinat in
intregime de scopul pe care il are in vedere?'. Ascetic vorbind,
casatoria este un paliativ al concupiscentei; remedium concupiscentiae,
tolerat si legitimat in vederea binelui procreatiei, bonum prolis.
Concupiscentia est malum quo quis bene utitur, casatoria nu este decat
o concesie facuta naturii si o stare cdreia ii sunt inerente pdcatele
usoare. De Bono conjugali stabileste o ierarhie descrescatoare a celor
trei bunuri ale casatoriei: bonum prolis, bonum fidei, bonum sacramenti.
Desi casatoria e o institutie eclesiala, cei desavarsiti sunt totusi
chemati sa-i limiteze folosirea si sa se orienteze spre abstinenta totala.

2 Din fericire, J. de Fraine, teolog cunoscut, in lucrarea sa Biblia si originea omului
(D. de Brouwer, 1961; pp. 111-112), aduce o rectificare foarte importanta. El sintetizeaza
doctrina Bisericii Apusene si precizeaza elementele ei dogmatice. Cu privire la subiectul
Conciliului de la Trident (1545+1563) scrie: ,Daca nici Conciliul insusi n-a vrut sa
stabileasca formal caracterul dogmatic al modalitatii corporale de includere, nu e legitim
sad admitem ca transmiterea fizica, prin generare, nu apartine direct elementelor
dogmei?... Dupa orice probabilitate, transmiterea fizica si corporalad a pacatului nu face
parte direct din dogma revelatd". Aceasta precizare clara invita teologii la 0 mai mare
prudentd in afirmatiile lor adeseori gratuite. E locul sa& amintim si enciclica Divino
afflante, notand ca sunt foarte putine texte ale Scripturii al caror sens a fost dogmatizat.

2L P.L. 44, 730; 460; 40, 381.



Paul Evdokimov 19

Dupa cum vedem, chiar izvorul e tulbure. inainte de a da curs
unei teologii pornind de la datele biblice initiale, se incepe de la cadere
si se blocheaza totul in fiziologic; astfel incat, din start, casatoria pare
dezechilibrata, marcata de rana vinovatiei. Din acest aspect negativ si
prohibitiv va izbucni fatalmente obsesia sexualitatii. Iubirea, comu-
niunea conjugala, motivul pentru care omul a fost creat barbat-femeie
devine acel rest accesoriu care permite sa fie mai usor scuzata o cauza
rea, dar utila.Cu Sfantul Ieronim, cuvantul Sfantului Apostol Pavel: ,si
aceasta o spun ca o concesie”®?, hoc autem dico secun-dum
indulgentiam, este invocat cu tarie: casatoria mai inainte de orice are
nevoie de indulgenta si de iertare. Dar chiar inaintea lui, Dionisie din
Corint (fi60) sfatuia: ,sa nu se impuna greaua povara a infranarii... ci
sd se tina seama de infirmitatea oamenilor”®. Am vazut deja ca ,prea
arzatoare”, aceasta ,infirmitate”, chiar sub harul Tainei, trece drept
adulter. Senzualitatea constituie deci nucleul raporturilor conjugale,
caci ea este instrumentul transmiterii pacatului originar®*. Instinctul
sexual este identificat cu dorinta necurata. O asemenea depreciere,
care nu are nimic evanghelic, explica interdictiile curente ale relatiilor
conjugale In mai toate zilele sdptamanii care se practicau in Apus, in
secolul al XIII-lea. Raportul conjugal fiind un fel de murdarire facea
imposibila participarea plenara a sotilor la viata liturgica. Mai cu
seama femeile casatorite nu erau admise la Impartasanie decat foarte
rar. Chiar si o femeie ca Sfanta Elisabeta din Turingia nu primea
Sfanta Impartasanie decat la trei mari sarbatori. J. Huizinga, in
Amurgul Evului Mediu, scrie: ,O linie directa de gandire uneste teama

221 Cor.7, 6. [in ed. rom. Si aceasta o spun ca un sfat (N. red.)].

3 P. G. 20, 387.

2 Este doar o opinie teologica. Dimpotrivda, Sfantul Ignatie al Antiohiei, vorbind
despre necesitatea binecuvantarii episcopale, precizeaza: ,incat casatoria sa se faca intru
Domnul, nu spre desfatarea simturilor" (Pol.5,2). Harul Tainei transforma si patima isi
schimba natura si la Clement al Alexandriei: ,la cei sfintiti $i simanta e sfanta" (Strom.
111,6); ,pacatul, stricaciunea, nu pot fi in comuniune cu nestricaciunea" si prin
nestricaciune, agdaocia, Clement, desemneaza Sfanta Euharistie (Strom. 111,10). Sfantul
Grigorie de Nazianz: ,Daca inca nu esti legat prin casatorie, in nici un fel sa nu te
tulburi; vei ramane curat dupa savarsirea casatoriei" (Or. 40, Despre Botez). E inutil sa
continuam, citatele sunt numeroase si toate spun acelasi adevar despre sfintenia
casatoriei. Dimpotriva, conceptia despre casatorie ca remediu al concupiscentei il face pe
Abélard sa spuna ca ea nu e o Taina ca celelalte fiindca nu e aducdtoare de har! (P. L.
178,1745).
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magica a popoarelor primitive care ocoleau toate fenomenele vietii
feminine, cu ura si dispretul ascetilor fatd de femeie, care, de la
Tertulian si leronim, otravesc literatura crestind”®®. Scolastica va merge
pana la a descompune actul conjugal in intentie vrednica de lauda si
desfatare carnala virtual vinovata; pacatul este inerent, senzualitatea
infecteaza germenele vital. Asistam la o schematizare aberanta, la
analize savante care descompun viata si descurajeaza insasi aspiratia
la sfintenie. Invatatura curenta a teologiei morale incarca constiinta cu
un complex de vinovatie si determind pana astazi destule conflicte in
viata conjugala care ajung pana la psihiatrie si boala.

Pesimismul antropologic provenind de la Sfantul Augustin il face
pe Luther sa spuna despre casatorie ca este cu siguranta mai buna
decat ,virginitatea papista”, dar ca ramane totusi patata de acest rau al
concupiscentei care afecteaza tot lucrul pamantesc. Finalitatea o arata
ordonata spre binele cetatii terestre, si este treaba Statului sa se ocupe
de aceasta, fiind o institutie ,naturald”®. Calvin a gasit termeni mai
elevati pentru a vorbi de sfintenia vietii conjugale, dar si pentru el
casatoria nu-i decat o ,stare onorabilda”, nu o Taina, ramanand o
institutie sociald si pamanteasca. Din punctul de vedere protestant,
ceremonia religioasa nu adauga nimic casatoriei, dar este o necesitate
in vederea integrarii cuplului in comunitatea credinciosilor. Se
manifesta tendinta indepartarii de ideea care a avut o valoare, si
anume, ideea unei ,binecuvantari nuptiale””.

Bisericile reformate nu recomanda abstinenta. Desi vocatia
celibatului apartine Scripturii, ea nu este decat o chemare strict
personalda si nu poate exista nici o regula impusa, nici o metoda
duhovniceasca de tip monastic?®. Nu se constata nici o suspiciune fata
de viata sexuala, dar o totala neincredere in orice teorie a ,sublimarii”,

% Citat de F.-X. Arnold, op. cit., p. 141, nota 57.
% Vezi Baranovski, Luthers Lehre von der Ehe, 1913.

21 J. Ellul, Position des Eglises protestantes a l'égard de la famille, in Renouveau des
idées sur la famille, Caiet nr. 118, Paris, 1954. In schimb, se poate semnala o reactie
actuala in favoarea casatoriei ca Taina: H. Leenhardt, Cdsdtoria crestind, 1946; vezi si
Calvin, Texte alese, de Ch. Gagnebin si K. Barth, 1948, pp. 206-211; Max Thurian,
Cdsatorie si celibat, 1955.

% O puternica si fericitd reactie se manifestd prin insasi existenta comunitatilor
monastice protestante.
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de teama legaturilor ascunse intre mistica si sexual. Orice inaltare
mistica - erosul - este resimtita ca o violare a frontierei dintre Creator
si creatie. Nu exista decat agape, calea coboratoare a lui Dumnezeu
spre om, ceea ce suprima erosul si sublimarea lui si restrange
puritatea in limite de ordin strict moral.

Tendinta anticrestind a dispretului fata de feciorie mareste in
sanul crestinatatii, prin reactie, distanta dintre celibatul eroic al
alesilor si calea mediocra a sufletelor infirme si debile. Pastorala
dominanta, in catehismele si tratatele teologice, este de o saracie
impresionanta®. Credinciosul, membru al Preotiei imparatesti, chemat
la o consacrare totalda sub forma preotiei conjugale, este plasat in
starea adolescentului minor, supus greselilor de tot felul, caruia i se
inoculeaza de mai mainte si de la plecare un sentiment de inferioritate
si de culpabilitate. Se lasa de o parte un fapt psihologic fundamental:
cand se naste iubirea, orice gand carnal este cu desavarsire absent,
exclus. Sfantul lIoan Gura de Aur a inteles bine acest lucru, spunand
ca singurul remediu eficace impotriva depravarii si concupiscentei este
magnus amor (marea iubire). Dar ascetul mediocru, ars de o surda si
neincetata ispitire, nu poate privi niciodatd cu ochi buni libertatea si
bucuria de a face ceea ce lui i se pare a fi singura atractie a vietii
conjugale. Nu se mai vorbeste aceeasi limba, parcd ne-am afla in
prezenta a doua lumi care nu se mai inteleg...

MITURILE

Intr-o lume mai presus de orice masculina, in care totul este pus
sub semnul patriarhatului, barbatul, inarmat cu ratiunea sa,
rationalizeaza fiinta si existenta, isi pierde legaturile cosmice cu cerul,
cu natura si, de asemenea, cu femeia ca taina complementara propriei
sale fiinte. Eliminand tot irationalul care nu-i este pe plac, alunecand

% Vezi studiul lui S. de Lestapis: Evolution de la pensée exprimée de l'Eglise
catholiqgue in Renouveau des idées sur la famille, lucrare publicata sub ingrijirea lui R.
Prigent, Paris, 1954. Iata ce scrie el in secolul XIX: ,Doar Monseniorul Dupanloup face
exceptie... El crede intr-adevar ca sotii sunt, si ei, chemati la sfintenie, lucru pe care
nimeni n-ar fi indraznit sa-1 confirme in vremea lui... El are curajul sa vorbeasca despre
iubirea conjugala si sd o propuna ca marele obiectiv al desavarsirii sotilor, si aceasta se
petrece in 1884!" (pp. 260, 261).
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spre abstractiuni, barbatul vede inchizandu-se inaintea lui di-
mensiunea adancului. El traseaza marile bulevarde ale civilizatiei,
curate, spatioase si masurate, in care locul femeii, dinainte pregatit,
este cel al unei fiinte minore. Din instinct de autoaparare, barbatul
inlantuie femeia, ca pe o putere malefica, ca pe o amenintare
permanentd pentru libertatea lui. In aparentad barbatul va acorda
femeii toate onorurile, dar o va plasa intr-o conditie din care ea nu va
mai putea niciodatd sa-i facd ceva rau. Ea este supusa puterii
supreme a sefului, autoritatii indiscutabile a barbatului, stapanul si
domnul ei. Barbatul o poseda asa cum isi poseda pamanturile, cu atat
mai mult cu cat femeia simbolizeaza pamantul, elementul teluric, daca
nu lunar, iluzo-riu. Principiul solar, claritatea apartin barbatului.
Fiziologia femeii, insasi feminitatea ei, darurile si harismele ei, sunt
transformate de barbat in blesteme.

In Legile lui Manu, ale lui Solon, in Levitic, in Codul roman sau in
Coran, peste tot femeia este considerata o fiintd inferioara si fara
drepturi. Sentinta pitagoreica enunta: ,Principiul bun creeaza ordinea,
lumina, barbatul, principiul rau creeaza haosul, tenebrele si femeia”.
Pentru Aristotel materia este femela si miscarea mascul, ceea ce vrea
sd spuna ca femeia apartine unei alte dimensiuni, ea nu este parte
intreaga In comunitatea umana. ,Femeia este femela in virtutea unei
anumite lipse de calitate”. Ea este ,altul”; or, dupa Platon, alteritatea
este negatia, raul, si de aceea multumeste el zeilor ca este barbat.
Pentru a se razbuna pe barbati, zeii au inventat femeia; Pandora este
cea care a dezlantuit toate relele si atunci, cu femeia, au patruns in
viata pasivitatea, multiplul, materia, dezordinea.

Femeia greaca era inchisa in gineceu si idealul ei era Penelopa.
Aristotel, in Politica, enunta: ,Tacerea femeii este slava ei”. Femeia
romana era livratd ca un ,obiect” (res) al nevoii barbatului.
Antifeminismul iudaic, sau masculin pur si simplu, pleaca de la ideea
simplista ca femeia a fost scoasa din coasta barbatului si ca pe
aceasta coasta barbatii au avut nenumarate naufragii. Ritualul cerea o
curatire a mamei de doua ori mai mare in cazul nasterii unei fete.
Printre cele optsprezece binecuvantari se poate auzi: ,Binecuvantat fii
tu, Adonai, care nu m-ai facut femeie”. Chiar si Sfantul Pavel pare a
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jertfi acestei traditii cand vorbeste de supunerea totala a femeii.
Ecleziastul declara: ,Abia am gasit un barbat dintr-o mie, dar intre
toate femeile n-am gasit nici una”. Evanghelia (Ioan 4, 27) ii arata pe
ucenici surprinsi de simplul fapt ca Hristos vorbeste cu o femeie.

Sfantul Augustin exprima o idee curenta afirmand ca femeia
casatorita este din punct de vedere juridic o incapabila. In Confesiunile
sale, vorbind despre Sfanta Monica, el noteaza ca femeia trebuie mai
inainte de orice servire viro sicut domino, sa fie anelila barbatului ei*.
Pentru Sfantul Toma, femeile trebuie sa taca, caci ,slabiciunea mintii”
lor le face incapabile sad invete pe cineva ceva, sa prezideze sau sa
exercite oficiul de avocat®'! Cel mai adesea, exegeza scolard comenteaza
descrierea biblica a creatiei in acelasi sens: femeia a fost creata pentru
barbat, sluga lui, ajutor, obiect. Nietzsche trage concluziile logice:
ysFemeia e odihna razboinicului”. La fel, fuga lui Kierkegaard din fata
unei femei se justificA metafizic: ,Nenorocirea femeii este de a
reprezenta totul la un moment dat si de a nu mai reprezenta nimic in
momentul urmator, fara a sti bine vreodata ce inseamna ea de fapt ca
femeie”. Fiinta idealizata, poetizatd, se inaltd la cer ca un astru
stralucitor, este stralucirea sarbatorii, dar dupa aceea urmeaza eclipsa,
caderea in inexistent. In Fiziologia cdsdtoriei, Balzac sintetizeaza
intelepciunea milenara: ,Femeia este o sclava pe care trebuie sa stii sa
o pui pe un tron”. ,Femeia, fiinta relativd” spune Michelet, visul
barbatului, nu e decat o forma poeticA a absentei; de aceea, dupa
Julien Benda, ,barbatul se poate imagina fara femeie, ea nu se poate
imagina niciodata fara barbat”. Si aici este toata diferenta.

Conflictul este ireductibil. Barbatul cauta sa se afirme depasind
ceea ce il limiteaza. Or femeia, orice femeie, este o limita. Barbatul
poate dori somnul reconfortant la sdnul mamei si poate fi violent atras
de polul opus al fiintei sale, dar intotdeauna va resimti aceasta
aventura, de indata ce se prelungeste, ca pe o degradare a virilitatii
sale, ca pe o inchisoare care ii ingusteaza orizonturile si 1i margineste
spiritul. Aceasta este istoria.

% Vezi R. Laprat, Le role de la mater familias romaine d'aprés Saint Augustin, in
Revue du Moyen Age latin, I, 1945.
31 Comentariu la 1 Cor. 14, 34.
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Cum 1isi secretd o scoica cochilia, asa secreta super-egoul
constiintei colective miturile mincinoase. Femeilor li se aplica chiar si
in ziua de astazi prescriptiile rituale din epoca rabinica. In fata lui
Hristos in Care ,nu e nici barbat, nici femeie” se afla fiinte umane
stigmatizate de blesteme stramosesti®>. Pana si Apocalipsa poarta
trasaturile mentalitatii iudeo-crestine si pune accentul pe femeia care
intineaza barbatul (Apoc.14,4). Slabiciunea barbatului se razbuna, ca
in relatarea biblica, atat de simptomatica, despre Suzana si batranii. O
analiza a miturilor formatiunilor istorice falsificate ar pune degetul cu
usurintd pe sterilitatea acestui transfer al pacatului asupra femeii.
Este ,complexul lui Adam”, un complex masculin: ,Femeia pe care mi-
ai dat-o sa fie cu mine, aceea mi-a dat din pom si am mancat”.

S-a profanat iubirea mai inainte de a se descoperi ce este ea. Nu
gasim niciunde atata minciuna si ipocrizie, pentru ca iubirea este
chiar setea cea mai adanca de adevar, glasul insusi al fiintei. Masa,
gloata colcaie din ce in ce mai mult in valtoarea erotica, pe care o
strabate repede pentru a sfarsi in ,greatd”. Sfantul loan Gura de Aur
se ridica violent impotriva acestei triste realitati: ,Acest dar al lui
Dumnezeu a fost acoperit de infamii pana la radacina. Sa-1 curatim
asadar... Vreau sa purific casatoria si sd o readuc la nobletea care ii
este proprie, pentru a inchide gura ereticilor...”*

HARISMELE FEMEII

Femeia are felul ei specific de a fi, modul ei propriu de existenta,
darul de a-si urzi intreaga fiinta din legatura ei cu totul aparte atat cu
Dumnezeu cat si cu ceilalti si cu sine insasi.

De-a lungul intregii istorii, mediul social este cel care a format sau
a deformat tipurile femininului. Cu toate acestea, femeia isi salveaza
mereu, in adancul adancului ei, taina fiintei si a harismelor sale pe
care Sfantul Pavel le desemneaza prin simbolul ,valului”. Aceasta este
taina care trebuie ,dezvaluitd”, descifrata pentru a intelege destinul
sconjugal” al femeii, in stransa legatura cu cel al barbatului. Chiar

32 Vezi P. Peter Browe, S. J. Beitrage zur Sexualethik des Mittelalters, Breslau. 1932.
33 Omilia XlIIdespre Coloseni.
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relatarea biblica a crearii Evei (care este mai mult o nastere, caci Eva
se desprinde, iese din Adam) se ridica la nivelul de arhetip originar al
consubstantialitatii  principiilor = complementare. Masculinul si
femininul formeazad monada umana arhetipala: Adam-Eva. Caderea
protoparintilor este cea care a impartit-o in masculinitati rele si
feminitati rele: cupluri facute din doua individualitati polarizate,
obiectivate, separate, situate exterior una fata de cealalta, puse totusi
una langa cealalta. De atunci exista toatd aceasta distanta dintre cei
doi poli ai existentei umane care sunt sau contrarii ce se crispeaza
intr-o disonanta si o lupta fara iesire, sau diversitati ce se accepta sau
complementarii care se iubesc, coincidenta a opusilor.

A doua solutie presupune harul care recapituleaza in Hristos
celula initiala si se plaseaza in inima casatoriei, ,Taina a iubirii”, dupa
minunatul cuvant al Sfantului Ioan Gura de Aur. Comuniunea
conjugala este inaltatd la rangul de imagine profeticd a Imparatiei lui
Dumnezeu: unitatea universala refacuta, comuniunea Masculinului si
Femininului devenite una in Dumnezeu.

MAMA

Si a pus barbatul femeii numele Hawa, adicd ,, Viata”, pentru cda ea
era sa fie mama tuturor celor vii.

Termenul biblic Esser-Kenegdo (Fac. 2,18) vrea sa spuna ,un
ajutor care sa fie in fata lui” (barbatului). Mai interiorizata, femeia se
simte bine in limitele fiintei ei si si-o manifesta pentru a face din ea o
simfonie luminoasa si transparenta. Ea umple lumea cu fiinta ei, cu
prezenta ei stralucitoare. Barbatul, dimpotriva, mai exterior siesi, isi
debordeaza fiinta, harisma lui de expansiune facandu-l sa priveasca
dincolo de sine insusi. El umple lumea cu energiile sale creatoare
impunandu-se ca stapan si domn. Primeste langa el femeia, ajutorul
lui. Ea ii este deopotriva logodnica, sotie si mama. ,Slava barbatului”,
dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel (I Cor. 11,7), in curatia ei lumi-
noas3, ea este ca o oglinda care reflecta fata barbatului, revelandu-i-o
si, prin aceasta, corectandu-i-o. In felul acesta, ea il ajutd pe barbat sa
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se inteleaga si sa-si realizeze sensul propriei lui fiinte, ea il implineste
descifrandu-i destinul, caci prin femeie devine barbatul mai lesne ceea
ce este.

Aceasta este toata dialectica maternitatii duhovnicesti. Cuvantul
Sfantului Petru (I Petru 3, 4) se adreseaza oricarei femei si contine o
intreagd evanghelie a femininului; el defineste foarte precis harisma
fundamentala a femeii, nasterea ,omului celui tainic al inimi” - homo
cordis abscon-ditus. Barbatul este mai inclinat spre a se interesa doar
de propria lui cauza; pe cand instinctul matern al femeii, ca la nunta
din Cana (Ioan 2, 1-10), descopera indata setea duhovniceasca a
oamenilor si afla izvorul euharistic pentru a o astampara. Legatura
atat de tainica intre mama si prunc face ca femeia, Eva - izvor de viata
- sa vegheze asupra oricarei fapturi, sa apere viata si lumea.

Faptul de a sti daca femeia va fi sotie, mama sau spon-sa Christi
(mireasd a lui Hristos) nu este decat un accesoriu. Harisma
,maternitatii” ei interiorizate si universale trimite orice femeie spre cel
infometat si in nevoie si precizeaza admirabil esenta feminina: fecioara
sau sotie, orice femeie este mama in aeternum. Componentele sufletului
ei o predispun sa ,cloceasca” tot ce intalneste in cale, sa descopere, in
fiinta cea mai virila si mai puternica, un copil slab si fara aparare.

Daca barbatul este intotdeauna inclinat sa poetizeze femeia,
ramanand un incorigibil romantic, femeia este cea care-1 iubeste pe
barbat pentru ceea ce este si asa cum este el. lubirea feminina este cea
mai profunda enigma si barbatul nu va inceta niciodatd sa se
minuneze de ea. Helvetius defineste bine iubirea barbatului: ,a iubi
inseamna a avea nevoie”; formula feminina ar fi ,a iubi inseamna a
satisface nevoia”, a alerga in intampinare si chiar a o lua inainte. In
afara deviatiilor ,narcisismului”, ale ,amazoanei” sau ale ,complexului
Dianei”, spiritul matern coloreaza toate formele afectivitatii feminine.
Renuntarea pe care viata o impune mereu se dovedeste a fi o mare
purificare de orice dorinta pur biologica de posesiune. Din inconstient,
ea se poate inalta la maretia maicii indurerate, mater dolorosa, din
judecata lui Solomon, sau pana la sabia care va strapunge sufletul
Fecioarei Maria.

Hlisus vazand pe mama Sa si pe ucenicul pe care il iubea stand
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'”

alaturi, a zis mamei Sale: Femeie, iata fiul tau!”, Cuvant fundamental
despre femeie; o resimti mai presus de orice maternitate consumata
efectiv. Arhetipul Magna Mater determina toate formele femininului; el
salasluieste in adancul oricarui suflet feminin; pururea fecioara,
eternul feminin provine din ,vesnicia materna”, singura adevarata,
caci pretutindenea este si toate le plineste.

FEMEIA: ORGANUL DUHOVNICESC AL NATURII UMANE

Teologia Parintilor Bisericii este centratd pe Filantropia® Tatalui.
Si noi marturisim la fel: ,Cred intr-unui Dumnezeu (Care, mai inainte
de orice, este) Tatal atottiitorul”; Duhul rosteste in noi Numele lui
Dumnezeu: ,Awal Parinte!” si filiatia divina se afla in centrul teologiei
pauline. Mai presus de orice, ,Paternitatea” lui Dumnezeu determina
raporturile Lui cu omul, copilul Sau.

Omul este facut dupa chipul lui Dumnezeu, dar iatda ca barbatul
nu are instinctul patern cum are femeia instinctul matern. Barbatul
nu are nimic imediat in natura sa care sa reproduca spontan categoria
religioasa a paternitatii. Or un vechi text liturgic, cu continut dogmatic
(theotokion) exprima cu precizie maternitatea Fecioarei in lumina pa-
ternitatii divine: ,Tu L-ai nascut pe Fiul fara tata, pe Fiul cel mai
inainte de toti vecii nascut de Tatal fara mama”. Analogia este clar
indicata: maternitatea Fecioarei reprezintd chipul uman al paternitdtii
divine. Daca paternitatea este categoria vietii divine, maternitatea este
categoria religioasa a vietii umane.

Cuceritor, aventurier, constructor, barbatul nu este patern in
esenta lui. Acest fapt are o semnificatie imensa si explici de ce
principiul religios de dependentd, receptivitate, comuniune se
manifestd mai direct prin femeie; sensibilitatea particulara fata de
duhovnicescul pur se afla mai mult in anima decat in animus; sufletul
feminin este cel mai aproape de obarsii, de geneza. Biblia inaltd femeia
la rangul de organ al receptivititii spirituale a naturii umane. Intr-
adevar, fagaduinta mantuirii i s-a dat femeii, ea a primit Vestea cea
buna, ei i s-a aratat mai intai Hristos cel Inviat, femeia invesmantata

3% Expresie liturgicad mult folosita, insemnand ,Dumnezeu Iubitorul de oameni'".



28 Taina iubirii

cu soarele este cea care inchipuie Biserica si Cetatea cereasca in
Apocalipsa. De asemenea, pentru a-Si exprima iubirea fatd de om si
natura nuptiala a impartasirii acestei iubiri, Dumnezeu alege dintre
toate imaginile pe cea a Miresei si a Logodnicei. Si, in sfarsit, faptul cel
mai hotarator: Intruparea s-a savarsit in fiinta feminind a Fecioarei,
care I-a daruit trupul si sangele ei.

Paternitatii divine, calificativ al fiintei lui Dumnezeu, 1i raspunde
in mod direct maternitatea feminind ca stare religioasa specifica
naturii umane, capacitatea ei de a recepta divinul. Scopul vietii
crestine este de a face din orice fiintd umanad o mama, predestinata
tainei nasterii: ,pana ce Hristos va lua chip in voi”. Sfintirea este
lucrarea Duhului Care infaptuieste nasterea minunata a lui lisus in
adancul sufletului. Or, Nasterea Domnului marturiseste harisma
oricarei femei de a-L naste pe Dumnezeu in sufletele pustiite.
,Cuvantul Se naste iarasi si iarasi in inimile oamenilor” (Scrisoare
cdatre Diognet). Pentru Sfantul Maxim, misticul este cel in care se
vadeste nasterea Domnului. Si cat e de semnificativ faptul ca Sfantul
Apostol Pavel, voind sa-si exprime paternitatea duhovniceasca,
foloseste imaginea maternitatii: ,sufar durerile nasterii”.

Este un fapt bine subliniat si de una din insusirile spiritualitatii
monastice. Daca pe toate celelalte planuri femeia este o fiinta inferioara
barbatului, in plan harismatic, dimpotriva, se vede egalitatea
desavarsita dintre barbat si femeie. Sfantul Clement al Alexandriei
spune: ,Virtutea barbatului si virtutea femeii este una si aceeasi
virtute... acelasi mod de comportare”. Teodoret mentioneaza femeile
»,care au luptat cu nimic mai putin, dacd nu mai mult decat barbatii...
cu o natura mai slaba, ele au dovedit aceeasi vointa ca si barbatii®®.
Taria lor este ,dumnezeiasca bunatate” si un har aparte de a se
indragosti de Hristos. Nimeni nu le considera in privinta aceasta mai
putin duhovnicesti. Ele sunt socotite capabile sa calauzeasca
duhovniceste calugaritele, in aceleasi conditii ca si barbatii. O femeie
harismatica, theophotistos, iluminata de Dumnezeu, primeste titlul de

%P G.8,260C
3 p G. 82, 1489 B, 1497 BC, 1504 AB.
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ammas, sau maica duhovniceasca®. Cel mai adesea ele sunt maicile
manastirilor lor tot asa cum Pahomie era parintele manastirii sale.
Oamenii din afara manastirilor le cautau pentru a le cere sfatul
(Sfanta Eufrosina, Sfanta Irina).

Catre anul 1200 un Awa Isaia a alcatuit o carte de cugetari ale
Maicilor sub numele de Materikon, analoaga Paterikon-ului. In afard de
puterea sacramentald si a invatarii iIn BisericA (rezervate
Episcopatului), Maicile aveau aceleasi prerogative si datorii ca si
Parintii din obstile de calugari. Ele nu sunt Maici ale Bisericii (acest
nume apartine numai Parintilor - Episcopi), dar sunt Maici
duhovnicesti si participa la raspandirea invataturii. Textele liturgice le
pomenesc pe cele ce s-au dovedit ,egale cu Apostolii” (Sfanta Elena,
Sfanta Nina)®. Banchetul celor zece fecioare de Sfantul Metodie al
Olimpului o demonstreaza. Viata Sfintei Singlitichia este analoaga cu
Viata Sfantului Antonie si Apoftegmele Maicilor se afla in Apoftegmele
Parintilor la locul lor alfabetic. Sfantul Pahomie ii trimite surorii sale
randuiala manastirii lui pentru ca si calugaritele sa fie formate ,dupa
aceleasi canoane”. La fel Regulile Sfantului Vasile presupun ca virtutile
calugarilor nu lipsesc naturii feminine®°.

Didascalia, vorbind de preotie, precizeaza referintele reciproce ale
celor doua naturi: ,Diaconul are locul lui Hristos si il veti iubi, pe
diaconite le veti cinsti in locul Duhului Sfant”. Afirmatia este limpede:
barbatul este legat ontic (in fiinta lui duhovniceasca) de Hristos, femeia
este legata ontic de Duhul Sfant. De aceea, in simbolistica adunarii
liturgice, femeile sunt numite ,altar” si reprezinta rugaciunea. Femeia
este oranta, rugatoarea, imaginea sufletului in adoratie, fiinta umana
devenita rugaciune. Pe cunoscuta frescad din catacomba Sfantului
Calist, barbatul intinde mana deasupra painii jertfei, el fiind
Episcopul, cel ce jertfeste, cel ce actioneaza si slujeste. In spatele lui
sta rugatoarea, fiinta umana devenita religioasa, rugaciune in insasi

37 Vitae Patrum, V, 18,19.

% Femeile n-au ocupat niciodata functii sacerdotale propriu-zise, dar participa la
evanghelizare, asista preotii in cele privitoare la femei. Canoanele apostolice vorbesc de
hirotesirea diaconitelor cu punerea mainilor, ceea ce inseamna un grad mai mic; la fel
canonul 19 al Sinodului de la Niceea si canonul 15 de la Calcedon.

% P. G. 31, 624 D, 625 A. Merita si fie amintite numele Olimpiada, Sabiniana,
Macrina.
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fiinta ei; ofranda curata si daruire totala. Femeia, prin fiinta-i
rugaciune, apara cu acoperamantul ei matern viata, o ia intre mainile
ei si o inaltd spre Dumnezeu. Ea este sub semnul Duhului care
»,cloceste” (termenul ebraic din cartea Facerii), semnul Paracletului:
Aparator si Mangaietor.

FEMEIA: LOC DE INTALNIRE INTRE DUMNEZEU SI OM

Dacd la Intrupare masculinul participd prin ticerea sa in
persoana Sfantului Iosif (,Cuvant, fiu adoptiv al tacerii”), femeia,
dimotriva, rosteste fiat pentru noi toti. Fiat-ului creator al Tatalui ii
raspunde smeritul fiat - fie mie - al ,roabei lui Dumnezeu”. Acest fiat
este temeiul omenesc indispensabil al Intruparii, da-ul liber al omenirii
rostit prin gura Mariei: da, imi doresc mantuirea, sunt insetat de
Izbavitorul meu. Hristos n-ar fi putut lua trupul si sangele omenesc
daca omenirea - Maria - nu I le-ar fi dat in mod liber, dar, ofranda
pura. In ajunul Craciunului, Biserica inaltd cantarea: ,Ce vom aduce
Tie, Hristoase? ... Fiecare din fapturile cele zidite multumire aduce Tie:
ingerii cantarea, cerurile steaua; magii darurile; pastorii minunarea;
pamantul pestera; pustiul ieslea; iar noi pe Maica Fecioara”. De aceea,
in evlavia ortodoxa, Theotokos (Maica lui Dumnezeu) tinandu-L in brate
pe Pruncul lisus (si nu, de pilda, Simeon) este, neindoielnic, icoana
Intruparii, treapta ultimd a comuniunii dintre Dumnezeu si om, locul
de intalnire al celor doud fiat.

Omul lisus n-a cunoscut tata omenesc, dar Si-a cunoscut Maica,;
raportul Sau este fiu-mama, legatura Lui cu omenirea s-a tacut prin
maternitate. Biserica rasariteand se apleacd asupra cuvantului
adresat de Domnul lui Ioan: ,Jatd mama ta!” si vede aici implinirea
Evei: Maria este ,Mama celor vii”, chipul Bisericii ca acoperamant
matern. Rugatoare, ea este rugaciunea Bisericii; in icoanele consacrate
acestei teme, ea Isi tine omoforul® ca un acoperamant peste lume
pentru a o ,cloci”, iar in compozitiile eshatologice de tip Deisis*’ apare
ca mijlocitoare.

* Omoforionul sau omoforul, este un brau din 1ana alba impodobit cu cruci pe care il
poarta Episcopul ortodox pe deasupra stiharului si in jurul gatului. El simbolizeaza oaia
ratacita pe care Mantuitorul o readuce la stana pe umerii Lui.

*! Deisis: implorare, mijlocire.
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Eva cea noua intru Hristos, Maria aduce adevarul despre natura
umana. Biserica o declara pururea Fecioard, fecioara in esenta ei si,
prin aceasta, Maica. Si daca orice femeie are vocatia maternitatii, este
pentru ca ii este propriu fecioriei sa infloreasca in maternitate.

In greaca, castitatea are sensul de integritate si integrare, putinta
insasi de a unifica. O veche rugaciune liturgica cere Preacuratei
Nascatoare de Dumnezeu: ,leaga sufletul meu cu iubirea ta”; din
agregatul starilor sufletesti, f4 sa izbucneasca unitatea, sufletul.
Aceasta integrare este singura capabila sa& opreasca lucrarea
distrugatoare careia i se dedica geniul masculin modern. Prin
structura ei feciorelnica, femeia e chemata la aceastd intregire.
Salvarea civilizatiei depinde de ,eternul matern”. Se poate sesiza
puterea ei tamaduitoare daca se intelege faptul ca Eva nu a fost deloc
ispitita ca ,sex slab”. Dimpotriva, ea a fost sedusa pentru ca ea
reprezenta principiul integritatii religioase a naturii umane: atins in
inima ei, acesta moare imediat. Adam o urmeaza docil: ,femeia mi-a
dat sd mananc”.

Lasat intr-ale lui, barbatul se rataceste in infinitatea
abstractiunilor, in tehnicile perfectionate ale degradarii; degradat, el
devine degradant si creeaza o lume care raspunde postulatelor sale
dezumanizate - barbatul e in agonie. Nebunia este boala unuia singur,
ratiunea masculind este nebunia colectivd a tuturor. Adevaratul
feminin e bine plasat de Claudel cand spune prin Grace: ,La mine nu
poti ajunge prin ratiune si tu, in nici un caz, nu vei putea sa faci din
mine ce vrei tu, eu cant insa si dansez.”

Barbatul se prelungeste in lume prin unealta, femeia o face prin
daruirea de sine. In insasi fiinta ei, ea este legati de ritmurile naturii.
Dar, normativ, fiziologicul si psihicul depind de spirit, il servesc si il
manifesta. Din spiritul ei matern are femeia facultatea fiziologica de a
naste. De asemenea, barbatul este mai viguros fizic deoarece, in
spiritul lui existd ceva ce corespunde ,violentei” despre care vorbeste
Evanghelia: ,cei violenti vor lua imparatia lui Dumnezeu”.

Daca specificul barbatului este a actiona, al femeii este a fi, si
aceasta este starea religioasa prin excelenta. Barbatul creeaza stiinta,
filozofia, arta, dar deviaza printr-o inspaiméantatoare obiectivare a
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adevarului organizat. Femeia se opune oricarei obiectivari, caci ea nu
se afla in perspectiva creatiei, ci a nasterii; ea insasi prin fiinta ei este
criteriul care corecteaza orice abstractiune pentru a re-centra valorile,
pentru a manifesta corect verbul masculin. Instinctiv, femeia va apara
intotdeauna intaietatea fiintei asupra teoriei, a operativului asupra
speculativului, a intuitivului asupra discursivului. Ea are darul
patrunderii directe in existenta altcuiva, facultatea innascuta de a
sesiza imponderabilul, de a descifra destinul. Vocatia oricarei femei,
calugarita, celibatard sau sotie este sa protejeze lumea barbatilor ca
mama $i sd o purifice ca fecioara, dandu-i acestei lumi un suflet,
sufletul ei.

Barbatul, legat de Hristos-Preotul, patrunde sacramental
elementele acestei lumi, o sfinteste si o transforma in Imparatia lui
Dumnezeu. Violent, el cucereste Imparitia. Or aceastd comoara este
hagiofania, sfintenia fiintei, si femeia este cea care-i da chip. Femeia
striveste capul sarpelui nu prin fapte, ci prin insasi fiinta ei, prin
curatia ei. Pentru demoni, tocmai aceasta sfintenie a fiintei este
ucigatoare.

Barbatul, extatic este in extensiune de sine, isi proiecteaza geniul
in afard pentru a stapani lumea; femeia, en-statica, e intoarsa spre
fiinta ei, spre fiintd. Femininul se exercita la nivelul structurii
ontologice, el nu este verb, ci esse (fiintd), sanul fapturii. Theotokos,
Maica lui Dumnezeu, isi daruieste intreaga fiinta, in care Cuvantul vine
si se salasluieste; ea Il poarta si Il aratd. Liturghia o numeste pe
Fecioara locasul intelepciunii lui Dumnezeu si slaveste in ea telul atins
de creatia lui Dumnezeu: termino fisso d'eterno consiglio (scopul final al
sfatului celui vesnic al lui Dumnezeu).

La Heraclit, ,razboiul este parintele oricarui lucru” iar ,armonia,
intelegerea este mama oricarui lucru”. El foloseste uimitoarea imagine
a arcului si a lirei. In greaca, acelasi cuvant, ,bios” inseamna ,arc” si
»viatd”, ceea ce ucide si ceea ce insufleteste. Tatal - razboiul - e
simbolizat prin arc, iar mama - simfonie - prin lird. Or lira, am putea
spune, este arcul sublimat, arcul cu mai multe corzi; in locul mortii,
ea canta viata. Astfel, masculinul razboinic, ucigas, poate fi acordat,
sublimat prin feminin si schimbat in viata, cultura, cult, liturghie
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eshatologica. Taina casatoriei uneste harismele complementare si
conditioneaza o forma cu totul speciala a Preotiei credinciosilor.

CONCEPTIA PERSONALISTA DESPRE CASATORIE

Viata sociala are nevoie de oameni casatoriti asa cum are nevoie
de muncitori si de soldati. Utilitarismul ei poate justifica chiar si
poligamia Vechiului Testament sau Codul lui Hammurabi (§145) care
legaliza concubinele fertile si le dadea rangul de sotii. Aici binele
speciei primeaza asupra aceluia al indivizilor. Societatea nu se
intereseaza direct de continutul biologic si sociologic al unirilor con-
jugale. Ea nu are nimic de spus despre iubire si cand o face,
subintelege familia si nu iubirea.

Iubirea fuge de aceste forme si se elibereaza si de cea religioas3,
cand aceasta nu-i spune nimic adecvat tainei sale. O asemenea
seducatie sentimentald” produce sciziuni, secularizeaza si cu timpul
indeparteaza de Biserica.

Pe de alta parte, invatatura obisnuitd nu incurajeaza deloc
spiritualizarea conjugala in sine; socializatd, ea nu enunta decat
banalitati despre dragostea procreatoare. Totusi, doctrina manualului
scolar nu este singura si nu poate in nici un caz trece drept Traditia
Bisericii. Este momentul sd ne amintim cuvantul Sfantului Benedict
din Regula sa: ,Exista cai care le par oamenilor drepte, dar capatul lor
se afunda pana in adancurile iadului”. (Prov. 16, 25).

Semintele depuse in Biblie infloresc doar dupa multe secole.
Astazi, o spiritualitate cu totul noua se afirma si cauta in iubirea
conjugala nici mai mult nici mai putin decat o vocatie sacerdotala:
Sacerdotiul conjugal.

Numai ridicandu-ne deasupra filozofiei ,binelui comun” putem
sesiza valoarea unica a celor care se iubesc. Acest element intim si
ascuns este binecuvantat in Taina cununiei, iubirea este materia
Tainei si ea primeste darul Duhului Sfant, Cincizecime conjugala.
Societatea nu cunoaste decat suprafata. Or intre cei doi indragostiti
numai Dumnezeu este cel de al treilea termen, si de aceea sensul
casatoriei se afla tocmai in acest raport dual si nemijlocit cu



34 Taina iubirii

Dumnezeu.

In vechile rituri si mistere grecesti, cdsitoria era numitd télog,
H,sfarsit” cu sensul de desavarsire si pleroma. Dionisie Pseudo-
Areopagitul explica: ,Atenienii numeau casatoria «telos» pentru ca ea
incoroneaza omul pentru vecie”*?. De asemenea, la Platon, erosul este
aspiratia la integritate.

VI. Soloviev, in Simtul si iubirea, poate cea mai patrunzatoare
dintre scrierile sale, leaga dragostea nu de specie, ci de persoana.
Procreatia fragmenteaza persoana, dragostea o intregeste. El arata ca in
organismele inferioare se aflad o mare putere de reproducere in acelasi
timp cu o completd absenta a atractiei sexuale, tocmai pentru ca
sexele nu sunt diferentiate. La organismele mai evoluate, atractia
sexuala creste pe masura ce puterea de reproducere scade, pana cand,
ajungand la culme in om, poate sa apara dragostea sexuald cea mai
puternica, chiar in cazul unei absente totale a reproducerii. Asa incat,
daca la cele doua extremitati ale vietii animale gasim pe de o parte re-
producerea fara dragoste sexuald, iar pe de alta dragostea sexuala fara
reproducere, e limpede ca aceste doua fenomene nu sunt indisolubil
legate, ca fiecare are semnificatia sa si ca reproducerea nu apare ca
scop esential al vietii sexuale in formele ei superioare. In om,
diferentierea sexuala isi afla sensul independent de specie, societate si
binele comun. E adevarat, intre sexual si procreatie exista o legatura
fizica nemijlocita; ea conditioneaza atractia sexualad de cele mai multe
ori in mod automat, impersonal si comun intregului plan animal.
Aceasta putere a speciei asupra persoanei o reduce la o simpla functie
specifica, compatibila cu nenumarate substituiri. Pe acest plan, viata
sexuala poarta in mod vizibil pecetea decaderii umane. Perpetuarea
speciei sau placerea carnala fac din partener un simplu mijloc si ii
distrug demnitatea. Numai iubirea confera un sens spiritual casatoriei
si o justifica inaltand-o la viziunea chipului iubit in Dumnezeu, la
aceeasi inaltime cu Unicul Chip.

Biserica, instituind monahismul, afirma fara indoiala valoarea

2 P.G. 3, 1184.
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absoluta a persoanei umane mai presus de intregul social si o mai face
o data sfintind fiinta unica a celor doua persoane care se iubesc,
asezand aceasta sfintenie in inima Tainei Cununiei. Iubirea conjugala
emana din interioritatea spirituala si priveste spre inlauntru. Partea ei
vazuta nu este decat o manifestare periferica. Nevazutul se deschide
numai credintei caci ea este pe buna dreptate vederea celor nevazute:
subirea creste numai sub privirea celui pe care-1 iubeste” spune
Teodoret™, ,un alt sine-insusi se descopera ochiului iubirii”, spune
Sfantul loan Gura de Aur*.

Fara sa mai inmultim citatele, putem da la iveala o intreaga
traditie care se maturizeaza la umbra unei anumite kenoze*® a iubirii.
Origen subliniaza ca mana lui Dumnezeu este cea care ii uneste pe cei
ce se iubesc*.

Sfantul Ioan Gura de Aur vede in orice casatorie o imagine a
nuntii din Cana si, in felul aceasta, prezenta reald a lui Hristos".
spomnul vine aici pentru a face iarasi si iarasi aceeasi minune”,
adauga Sfantul Chiril al Alexandriei*®.

»lisus a fost chemat ca sa imprejmuiasca nuntile in castitate... si
sa umple de har suferintele viitoare”, spune Sfantul Epifanie*.

In Poemul moral, Sfantul Grigorie de Nazianz invatd ca toatad
cultura umana isi are originea In comuniunea conjugala; ,dar este
acolo ceva mai inalt si mai bun... Casatoria este cheia care deschide
usa spre castitate si iubirea desavarsita”*°.

In Apus, poate fi mentionatd traditia franciscand a unui Sfant
Bonaventura, a unui Richard de Médiaville, a unui Duns Scot®.. Aici
doctrina finalista a scolasticilor nu mai joaca aproape nici un rol si

# Despre iubirea sfanta.

*P.G. 51, 30; 62,406.

45 Kenozd: coborare, vil al umilintei in care s-a invaluit dumnezeirea Cuvantului la
intruparea Sa (cf. Fil. 2, 7).

*P. G. 13,1230.

Y7p. G. 51,210.

¥ P.G.73,224.

* P. G. 41, 942. Este departe de orice idee de ,placere" ca si de orice preocupare de
procreatie. In joc se afld integritatea spiritului si plenitudinea lui.

*P.G. 37, 541-542.

*! Vezi Binkowski, Die Ehegiiter nach Duns Scot, in Wissen schaft und Weisheit, 1940.
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scopul prim este bonum sacramenti (binele Tainei). Sacramentum este
casatoria propriu-zisa: fides (fidelitatea), proies (procreatia), apartin
slyjirii conjugale, officium conjugii. Pentru Hugues de Saint-Victor,
esenta casatoriei este relatia de iubire, este iubirea pentru unirea
inimilor?. ,lubirea conjugalad este Taina comuniunii intre Hristos si
Bisericd, ca urmare a Intruparii”®®. La sfarsitul Evului Mediu unii
predicatori (ca reactie impotriva Albigenzilor) au amplificat valoarea ca-
satoriei pana la a o pune inaintea calugariei. Oamenii casatoriti erau
considerati ca ordin aparte; dupa Robert de Sorbon, este un sacer ordo
(ordin sfant); pentru dominicanul Pérégrin, ordinul casatoritilor il are
ca abate pe Dumnezeu.

Astfel, atadt in Rasarit cat si in Apus, constatam o traditie
neintrerupta. In deplin acord cu invatatura biblica, aceasta traditie
subliniaza cu tarie sensul personal, prezentandu-i pe cei doi ce se
iubesc fiind unul pentru celalalt, unul catre celalalt. Viata conjugala
nu are de ce sa fie ,scuzatd”, ea este o valoare in sine. Rasaritul,
intotdeauna credincios conceptiei personaliste, nu poate decat sa se
bucure vazand in Apus un grup de teologi moderni care reflecteaza
favorabil asupra acestui aspect personalist al casatoriei. Sa citam
Sensul si scopul cdsdtoriei de Herbert Doms (1935), pe olandezul
Hoegen, pe elvetianul Berna din Krempel, Die zweckfrage der Ehe in
neuer Beleuchtung (1945), D. von Hildebrand, Le Mariage (ed. Cerf
1936), N. Rocholl, Die Ehe ale geweihtes Leben (1936). Aceste carti
inaltd iubirea la rangul de prima ratiune de a fi a casatoriei. In
enciclica lui Pius al XI, Casti connubii (1930), alaturi de conceptia
clasica, gasim expus si acest sens: casatoria este ,totala comunitate de
viata”, si ,cautare a desavarsirii”; ,iubirea conjugala... patrunde totul...
si pastreaza un fel de primat al nobletei... In aceasta reciproca formare
interioara a sotilor ... se poate vedea in tot adevarul... cauza si cea

dintai ratiune a casatoriei”*.

52 Vezi Cl. Schahl, La doctrine des fins du mariage dans Ila

théologie scolastique, 1946.

S P. L. 176, 860.

5 Dimpotriva, decretul Sfantului Oficiu din 29 martie 1944 revine la vechea
conceptie si subordoneaza procrearii comuniunea dragostei. Comuniunea dragostei nu e
contestata, dar devine instrumentald, in serviciul speciei si al binelui comun. Vezi R.
Boigelot, Du sens de la fin du mariage, Nouvelle Revue Théologique, 1939, pp. 5-33. E.
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Barbatul si femeia merg unul spre celalalt, ,cunoscandu-se
reciproc”, revelandu-se unul celuilalt pentru o impreuna-inaltare;
nimic exterior nu innobileaza sau legitimeaza si cu atat mai putin
»,Scuza” acest sens care se plaseaza imparateste in sine insusi, inainte
sau chiar independent de procreatie.

Copilul poate veni ca un fruct din revarsarea plenitudinii ei, dar
nu procreatia este cea care determina si constituie valoarea casatoriei.
Sfantul loan Gura de Aur spune: ,Atunci cand copilul nu vine, nu vor
mai fi doi care sa alcatuiasca un singur trup? Ba da, cu siguranta da,
caci dragostea conjugala este cea care produce acest rezultat,
confundand si amestecand fiintele lor una cu cealalta.

Daca turnati parfum in untdelemn, amestecul formeaza un singur
tot; la fel si aici”™®. ,Douda suflete unite astfel n-au a se teme de nimic.
Cu intelegere, pace si iubire reciproca, barbatul si femeia sunt in
posesia tuturor bunurilor. Ei pot trai in pace, la adapostul zidului de
nestrapuns care 1i apara si care este iubirea cea dupa voia lui
Dumnezeu. Iubirea ii face mai tari ca diamantul si mai duri ca fierul,
navigatori in plenitudine, se indreapta spre slava cea vesnica, atrag
mereu mai mult harul lui Dumnezeu”®. ,Casatoria este unirea intima a

doua vieti”™’, ,Taina a iubirii”>®.

LUMINA ULTIMA

Iubirea nu tine de ,ordinea zilei”, ci de ordinea ultimei zile.
Agrafonul citat de Sfantul Clement al Romei o spune limpede. La
intrebarea Salomeei: ,Cand va veni Impéaratia lui Dumnezeu?” Domnul
raspunde: ,cand veti distruge haina rusinii si cand doi vor fi unul, si
cand barbatescul si femeiescul nu vor mai fi ca barbatescul si
femeiescul...”

Toate contradictiile naturii umane se manifesta in viata sexuala,
pentru ca aici este ea cea mai vulnerabild si poarta o rana adanca.

Boissard, Question théologique sur le mariage, 1948.
%% Omilia X1I despre Col. 5 - 6.
¢ Omilia despre Facere 38, 7.

57 Omilia 111 despre casatorie, 3.
8 Omilia despre I Cor., P. G. 51, 230.
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Cand atractia sexuala este impersonala, este sursa celor mai odioase
profanari si a celei mai umilitoare sclavii a spiritului uman. Nu se
cauta unicul, se cauta si se doreste anatomia si momentul, ,mica
eternitate a marii placeri”. Eliberate de tabuurile sexuale, tehnicile
perfectionate ascut simturile pervertite ale erotismului, le coboara sub
natura animala si omul se adapa cu propria-i rusine si boala.

Fiziologicul singur, in afara Edenului, prostitueaza. Dupa lacob
Boehme, fecioara a disparut si pamantul nu mai cunoaste decat
masculinitatea si feminitatea prost imbracate cu ,haina de rusine”,
pudoarea instinctiva fiind o dovada. Dar odatd cu aparitia Maicii
Domnului, Theotokos, fecioara este din nou printre oameni si
castitatea isi cautd ora pentru a se oferi ca ferment purificator al
fiintei umane. Cand Ingerul din Apocalipsa vesteste ca ,nu mai este
timp”, anunta in acelasi timp distrugerea ,hainei de rusine” si
restaurarea feciorelnica a spiritului uman: ,cand cei doi vor fi unul”:
Masculinul si Femininul Imparatiei: Adam-Eva reconstituit ca o
singura Fiinta feciorelnica.

In istorie, dacd n-ar fi sfinti, cdsatoria ar fi doar o celula
sociologica si o acuplare legalizatd a unora care ,nu stiu ce fac”.
Intreaga demnitate a cisatoriei, dupa agrafo-nul citat, nu se descopera
decat la sfarsit, fiindca ea cere o mare maturitate spirituala si
stapanirea ascetica a sfarsitului. Alfa contine totdeauna in sine pe
omega ,iatd Eu il fac pe cel din urma ca pe cel dintai”*, dar sfarsitul
depaseste inceputul, fiindca el il implineste. De aceea, reintoarcerea la
obarsie in Adevar se face in urma, dar mai cu seama inainte: ,Ne
amintim de ceea ce vine”, acest uimitor paradox al Sfantului Grigorie de
Nyssa se intalneste cu Sfanta Liturghie care ,isi aminteste de Parusie”.
Sfantul Maxim Marturisitorul ii talcuieste bine intelesul: ,Nu trebuie
sa cautam inceputul in urma, ci trebuie sa consideram scopul care se
afla inainte, pentru a cu-noaste in sfarsit inceputul pe care l-am
abandonat: in acest sfarsit pe care omul n-a stiut sa-l1 intrevada in
inceput”®. Iubirea este exact acest punct crucial in care plinatatea
originara cheama plinatatea ce va sa vina. Din timpul Vechiului Testa-

% Barnaba 1V, 13.
% pP. G.40, 631D.
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ment sfintii erau regi si profeti, dar acum, spune Sfantul Macarie
Egipteanul, ,oamenii consacrati prin Mirungere devin crestini pentru a
fi regii, preotii si profetii tainelor ceresti”®!. ,Ei sunt morti si inviati
totodata si gusta viitorul deja prezent®?.

Daca monahul consuma, arde durata, timpul, cuplul crestin pune
inceput transfigurarii si integrarii lor in eternitate. O casatorie casta
apara inima de ,scurgerea necurata” a timpului decazut si a patimilor
lui si face din fiinta unica a sotilor un loc de intalnire a singurului
Preaiubit si punctul de pornire al suisurilor impreuna spre Casa
Tatalui.

Casatoria-procreatie de altadata era functionala, aservita ciclurilor
de generatii si incordata in asteptarea lui Mesia. Casatoria-sacerdotiu
conjugal este ontologicd: faptura cea noua care umple de eternitate
timpul uman; eshatologica impreuna cu monahismul, ea este taina a
Celei de a Opta Zi si chip profetic al Imparatiei. Asceza monahala se
intalneste cu asceza conjugala. ,Cel ce a primit Duhul si s-a curatit...
respira viata dumnezeiasca”®.
sacerdotala a sotilor si tandretea materna a sotiilor, deschizandu-i spre
lume pentru a-1 dezrobi pe tot aproapele lor si a-l restitui lui
Dumnezeu.

,2femeia se va mantui prin nastere de prunci”’; in acest cuvant
trebuie sa auzim mesajul lui tainic: nasterea noului eon®, dincolo de
orice fecunditate functionala. Acest cuvant se refera inainte de toate la
Nastere, care inaugureazi eonul Intrupdrii, si preconizeazi castitatea
ca valoare universala, care inaugureaza eonul sfinteniei eshatologice.

*

Duhul face sa incolteasca iubirea

Mituri false si inspaimantatoare instrainari, o imensa si gdunoasa
literatura se unesc si se imbina cu necunoasterea harismelor si a
semnificatiei iubirii. O scurta precizare este necesara pentru a trasa
principalele linii ale antropologiei, pentru a preciza vocatia Preotiei
imparatesti a credinciosilor si, in lumina monahismului, sa intelegem

81 Om. XVI, 1.

%2 Sfantul loan Scararul, Scara XV

% Sfantul Grigorie Sinaitul, Despre viata contemplativd.

% Cuvantul grec aién inseamna: secol, varsta, erd, lume, ciclu.
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casatoria ca Preotie conjugala. Numai printr-o inaltare la nivelul
gandirii lui Dumnezeu despre om, la ametitoarea demnitate a noii
fapturi, se poate intelege esenta comuniunii conjugale.



Paul Evdokimov 41

ANTROPOLOGIA

CEASUL MARTORILOR

Dumnezeu este in mod suveran liber, ceea ce inseamna ca este
Misterium fascinosum (fascinant si tainic in mod absolut si pentru
totdeauna). ,Ceea ce se poate cunoaste despre Dumnezeu se
descopera din cer”, dar ,oamenii tin nedreptatea drept adevar” (Rom.
1,18-19). Or ,Duhul Sfant nici nu inspaimanta si nici nu dispretuieste
pe cineva”. Acest cuvant al Sfantului Simeon vrea sa spuna ca
Dumnezeu nu este un stapan de sclavi si cad omul nu este un sclav.
Dumnezeu este Libertate si omul este copilul acestei libertati divine,
este, dupa Sfintii Parinti, Joaca lui Dumnezeu”.

Cu cat sanctuarul pare mai parasit si mai profanat, cu atat da-ul
spus de om sfinteniei vietii se intareste, curatit in focul unei credinte
imparateste libere. Ateii militanti contribuie in felul lor la epurarea
imaginii despre Dumnezeu. Critica lor, de ea insasi sugrumata,
elibereaza niste zone care se deschid cugetarii creatoare a ganditorilor
crestini, stimuleaza, prin izbucniri launtrice, salturi spre eliberari
finale. Daca in secolele trecute omul cauta sa evadeze din unele forme
falsificate de religia instalatd secular, astazi, cand lumea moderna
apasa asupra omului cu toatd greutatea ei tehnica si politica, el nu-si
mai poate presimti demnitatea umana si libertatea decat la adapostul
unei minoritati de credinciosi, caci ,unde este Duhul, acolo este
libertatea”.

Nu este vorba de a face reforme in Biserica; asa cum este, Biserica
este miracol si sanctuar. Aici este vorba de metanoia, de schimbarea,
convertirea fiintei tuturor credinciosilor. Crestinul nu se stabileste
nicaieri pentru ca este vas al Cincizecimii. Homo viator, el simte sub
talpi ,trei mii de brate de apa”, dar cunoaste locuri in lumea aceasta in
care poverile atarna si mai greu, caci ,la Dumnezeu nu este decat da”.
Sfarsitul epocii constantiniene inseamna sfarsitul marilor formatiuni
istorice si a fericitei ere a martorilor credintei apostolice. Monahismul
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si Preotia imparateasca a credinciosilor pun inceputul sintezei crestine
a vremurilor de pe urma.

FILANTROPIA LUI DUMNEZEU

La cererea unui pagan de a i-L arata pe Dumnezeul sau, Sfantul
Teofil al Antiohiei raspunde: ,Aratd-mi omul tau si ti-L voi arata pe

Dumnezeul meu”®®

. El vrea sa spuna ca omul ,creat dupa chipul lui
Dumnezeu” reflecta taina dumnezeiasca si ca nici unul nici celalalt nu
pot fi definiti in cuvinte. Cand Dumnezeu il modela pe omul Adam Il
privea pe Hristos-omul, pe Hristos cel ce avea sa fie intr-o zi acest lut
si acest trup”®®. Adanca ratiune a intruparii nu pleaca de la om, ci de la
Dumnezeu, din dorinta Sa de a deveni Om si de a face din firea umana
o Teofanie, locul iubit al prezentei Sale. Simtul liturgic sesizeaza
admirabil acest lucru numindu-L pe Dumnezeu Filantrop, iubitor de
oameni. Iubirea Lui tinde spre ultima treaptd a comuniunii; cu sau
fara cadere, Dumnezeu a creat lumea pentru a deveni Om in ea si
pentru ca in ea omul sa devina ,Dum-nezeu prin har”, impartasindu-
se de conditiile existentei divine: nemurirea si integritatea casta a
fiintei sale.

CONSTITUTIA FIINTEI UMANE. DUHUL SI TRUPUL

Biblia nu cunoaste dualismul grec al celor doua substante care se
lupta intre ele: trupul, temnita a sufletului. Ea cunoaste doar
conflictul moral dintre dorinta Creatorului si dorintele creaturii, intre
sfintenia-norma si pacatul-perversiune. Opozitia intre homo animalis si
homo spiritu-alis se exercitd in omul intreg, in totalitatea fiintei sale.
Ansamblu indivizibil, suflet intrupat, omul este in esenta sa o ,faptura
care participa”, astfel incat Sfantul Apostol Petru defineste scopul
omenesti: ,sa va faceti partasi dumnezeiestii firi” (II Petru, 1,4). Homo
viator, in ,conditie de trecere”, realizeaza prin participarile sale
asemanarea, inrudirea cu cele ceresti sau, daca nu, cu demonicul; el

% Ad. Autolycus, I, cap. 2.
% Tertulian, P. L. 2, 802.
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incling, fie intr-un sens fie in celalalt sens, intregul plan material.

Sufletul da viata corpului, face din el un trup insufletit, si duhul
pnevmatizeaza, induhovniceste intreaga fiinta a omului, facandu-1 om
duhovnicesc. Duhul nu este o a treia parte a omului: trup, suflet, duh,
ci un principiu de calificare. El se exprima si se manifesta si prin suflet
si prin trup, dandu-le insusirile sale in masura in care le stapaneste
efectiv. Ascetismul este cu adevarat o imensa cultura, o adevarata
stiinta, care are ca scop sa faca si trupul si sufletul transparente si
supuse duhovnicescului. Altminteri, omul poate ,stinge Duhul” (I Tes.
5, 19), poate sa reduca la tacere izvorul vietii sale, sa aiba ganduri car-
nale si sa se reduca la o simpla carne insufletitd, carnea cea de la
potop, prada iadului.

NOTIUNEA DE INIMA IN BIBLIE

Inima de care vorbeste Biblia nu coincide cu centrul emotional al
psihologilor. Evreii gandeau cu inima. Centru metafizic, ea integreaza
toate facultatile fiintei umane; ratiunea, intuitia, vointa nu sunt
niciodata straine de optiunile si simpatiile inimii (logica si ratiunile
inimii de care vorbeste Pascal). Radiind si penetrand totul, ea este
ascunsa in propriul si tainicul ei adanc. ,Cunoaste-te pe tine insuti” se
refera inainte de toate la acest adanc: ,intra in launtrul tau si vei afla
acolo pe Dumnezeu, pe ingeri si Imparatia” spun Parintii duhovnicesti.

,Cine poate cunoaste inima omului?” intreaba Ieremia si
raspunde: ,Eu, Domnul, patrund inima si incerc rarunchii” (ler. 17, 9-
10), ceea ce vrea sa spuna ca penetreaza aceasta sfera obscura pentru
congtiinta, zona subconstientului sau a inconstientului. Sfantul Petru
vorbeste de homo cordis absconditus, de ,omul cel tainic al inimii” si
aici, la acest nivel insondabil, se afla eul uman. Taina lui, dupa chipul
lui Dumnezeu, este bine desemnata de cuvantul Sfantului Grigorie de
Nyssa: ,prin «incognosci-bilitatea» de sine, omul manifesta pecetea
inexprimabilului”®’. Lui Deus absconditus (ascuns, tainic in esenta Lui)
ii raspunde chipul Sau, homo absconditus.

,unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta” (Mt. 6, 21): omul

5" P. G. 44,155.
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valoreaza cat valoreaza obiectul iubirii sale si dorintele inimii lui.
,Rugaciunea lui lisus”, numita ,rugaciunea inimii”, face din inima
locul prezentei permanente a lui Hristos. Evanghelia si asceza acorda
inimii primatul ierarhic in structura fiintei umane; ea ii da coloratura
sanatatii sau a bolilor sale. Contrar lui Leonardo da Vinci, orice
cunoastere este pruncul unei mari iubiri. Amo ergo sum (iubesc, deci
sunt) desemneazd o intentionalitate originara, innascutd si parca
magnetizata: ,Ne-ai facut pentru Tine si inima noastrd nu-si afla
linistea pand nu se va odihni intru Tine”, marturiseste Sfantul
Augustin®. Doar pentru Tine traiesc, vorbesc si cant”®. ,Dumnezeu a
pus in inima omului dorul de EI””°, de unde acest splendid nume pe
care I-L da Sfantul Grigorie lui Dumnezeu: ,Cel pe Care Il iubeste

inima mea”"!.

PERSOANA UMANA

Temeiul Treimic

Revelatia persoanei este fapta Crestinismului. Ea vine de Sus, din
dogma Treimii. Fiecare Persoana dumnezeiasca este o daruire
reciproca care subzistd in relatia fata catre fata si in perihoreza’ Celor
Trei. In acest co-esse (a fi cu), Persoana este pentru comuniune, ea este
prin ea in mod esential. In sensul strict al cuvantului, Persoana nu
exista decat in Dumnezeu. Omul are nostalgia innascuta de a deveni
spersoana”, si nu o realizeaza decat in comuniune, in participarea la
personalismul trinitar al lui Dumnezeu.

JFaci si, facand, te faci””, formula filozofica, pe care teologia o
inaltd la aceastd noud formula: ,sa te faci depa-sindu-te mereu”; nu
sum, ci sursum’”™. Este transcendenta neincetatd a sinelui, catre Tu-ul

% Confes. 1,1.

% Sfantul Grigorie de Nazianz, P. G., 36, 560 A.

70 Sfantul Maxim Marturisitorul, P. G. 91, 1312 AB.

'P. G. 44, 801 A.

2 Perihoreza; intrepatrundere reciproci a Celor Trei Persoane divine in unitatea
esentei si a vietii Lor.

73 Renouvier, Le Personnalisme.

" Gabriel Marcel, Homo viator, p. 32; Du refus a l'invocation, 190.
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dumnezeiesc, ,fiecare inceput generand un nou inceput”®. La acest

nivel, persoana noastra, eul nostru, nu ne apartine la propriu, ci il
primim haric, de Sus. Sfantul Maxim precizeaza: ,Identitate (cu sine
insusi, cu adevarul sau iconic) prin har”. Eul cel mai adanc, elementul
cel mai personal si unic este un dar.

Temeiul hristologic

In veacul viitor, spune Sfantul Ioan (I Ioan 3, 2), ,noi vom fi
asemenea Lui”. Aceasta fiindca omul este modelat dupa Arhetipul lui
divin, Hristos. Viata in Hristos inca de aici, de jos, lucreaza trecerea de
la fiinta naturala la fiinta hristica.

In Hristos, divinul se uneste cu umanul si locul comuniunii lor
este Persoana divind a Cuvantului. In aceastd comuniune, constiinta
umana a lui lisus se asaza ,induntrul” constiintei divine.

In om, persoana sa umana este locul comuniunii cu divinul si in
interiorul constiintei umane salasluieste constiinta divina: ,Vom veni
la el si vom face locas la el” (loan 14, 23). Ceea ce ii permite Sfantului
Apostol Pavel sa spuna: ,nu eu mai traiesc, ci Hristos traieste in mine”
(Gal. 2, 20), si sa aspire in slujirea sa pastorala ca ,Hristos sa ia chip
in voi” (Gal, 4,19). Omul ,Hristofor”, purtator de Hristos, se descopera
a fi o ,Hristofanie”, manifestare a lui Hristos in el.

Realizarea persoanei

Pe planul natural, constiinta de sine nu se descopera si nu se
cunoaste decat prin mijlocirea sferei sociale. Aici orice fiintd umana
este individ: categorie biologica si sociala. E inzestrat cu un centru
psihologic de integrare, care face ca totul sa graviteze in jurul lui.
Centru egocentric, este tentat sa se inchida in individualism. Este un
rudiment al persoanei care nu depaseste inca individul, este doar o
potentialitate a persoanei.

Persoana este o categorie spirituala. Daca individul este o parte
individualizata din intregul naturii, persoana dimpotriva, intregul
naturii este inclus in ea. Individul este un dat natural, el este cetatean
al statului si al societatii; persoana este membra a imparatiei lui
Dumnezeu, ea presupune transcendenta naturalului spre un raspuns

s Sfantul Grigorie de Nyssa, P. G. 46, 57 B.
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creator la chemarea divina. ,Omul - spunea Sfantul Vasile cel Mare -
este o faptura care a primit porunca sa devind Dumnezeu”’®, ceea ce
insemna, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, ,reunirea prin iubire a
naturii create (umane) cu natura necreatd””’ (harul dumnezeiesc). Este
modul personal si intotdeauna unic de existenta, atingdnd starea
ysomului nou” in Hristos: sfintenia. Individul si persoana se opun in
aceeasi fiinta ca doua atribute. Charles Péguy spunea ca individul este
burghezul pe care orice om il poarta in el pentru a-1 invinge. Individul
despre care se spune ca are o ,personalitate puternica” adesea nu este
decat o amprenta ,tipicd” a ceva deja vazut, care poate fi clasata in
tipuri psihologice sau exemplare caracterologice. Un sfant frapeaza prin
chipul sau personal, unic in lume. El este ceva ce nu s-a mai vazut
niciodata inainte.

LIBERTATEA

Vointa este o functie a firii, ii poarta dorintele si de aceea
ascetismul cultivd inainte de toate renuntarea la vointa proprie,
eliberarea de orice necesitate venind de la fire. Libertatea, dimpotriva,
apartine persoanei pe care o face stapana peste orice sclavie si peste
orice necesitate fireasca. ,Dumnezeu 1l-a onorat pe om oferindu-i
libertatea, pentru ca binele sa apartind personal celui care il alege”®,
spune Sfantul Grigorie de Nyssa. Sfantul Maxim” merge mai departe:
pentru el, nevoia insasi de a alege este o lipsa, desavarsirea este
dincolo de optiune, ea zamisleste binele. Ea isi produce propriile sale
ratiuni in loc sa le suporte. Astfel, actele cele mai libere si cele mai
perfecte sunt cele in care nu mai exista optiune®.

Aceasta libertate este pazita intreaga de insusi harul care atinge
sufletul in taina, fara sa-1 constranga vreodata. ,Duhul nu da nastere
nici unei vointe care I se impotriveste. El nu transfigureaza prin

»81

indumnezeire decat pe cel ce vrea acest lucru”'. Proiect viu al lui

6 Sfantul Grigorie de Nazianz, P. G. 36, 560 A.

7P.G. 91, 1308 B.

®P. G. 36,632.

“P.G.91,16 B

80 Cf. Lavelle, Traités des valeures, p.155; Les puissances du moi, p. 325.
81 Sfantul Maxim, P. G. 90, 281.
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Dumnezeu, omul este chemat sa descifreze acest proiect si, in felul
acesta, sa-si creeze liber destinul. ,Pentru a se putea conduce pe sine
insusi, omul a fost nascut ca libertate prin Duhul Sfant,”®?.

Sfantul Antonie® distinge cele trei puteri care se confrunta in om:
divind, umana si demonica. Autonomia umana ,incapsuleazd” omul
inchis in sine insusi, este instabila si problematica. Heteronomia este
vointa demonica, straind omului. Theonomia nu este o simpla
dependenta sau supunere fatd de Dumnezeu, ci sinergie, comuniune,
prietenie: ,Nu va mai zic slugi, ci v-am numit pe voi prieteni” (Ioan
15,15). Evanghelia inalta etica prieteniei cu Dumnezeu mai presus de
etica sclavilor si a mercenarilor. $i singura conditie in care libertatea si
lucrarea noastra se pot desfasura plenar este tocmai plasarea lor
sinlauntrul” lucrarii dumnezeiesti. Credinta nu este niciodata o simpla
adeziune intelectuala, nici supunere oarba, ci atasamentul persoanei
fatd de Persoana. Biblia recurge la relatiile din sanul casatoriei si la
epitalam (poem in cinstea mirilor, oratie de nunta) de fiecare data cand
este vorba de relatiile dintre Dumnezeu si om.

Spunand fiat voii lui Dumnezeu, eu ma identific cu dorintele
Fiintei iubite, vointa divind devine vointa mea: ,Nu eu, ci Hristos
traieste in mine”. Dumnezeu ii cere omului sa indeplineasca voia
Tatalui ca si cum ar fi propria sa vointd. Acesta este intelesul
cuvantului: ,Fiti desavarsiti precum Tatal vostru cel ceresc desavarsit
este”. ,Dumnezeu ne-a iubit cel dintai” fara vreun motiv, si deja in
aceasta iubire a lasat sa se presimtd ceva din libertatea Lui
dumnezeiasca”. El ne iubeste gratuit, fara nici un merit din partea
noastra si, prin aceasta, iubirea Sa este inca de pe acum un dar care
inspira si declanseaza libertatea raspunsului nostru.

Intelepciunea lui Dumnezeu, in ametitoarea ei inventivitate, in
bucuriile Jocului dumnezeiesc” (Pilde 8, 31), cu fiii omului, nu-si poate
y»nchipui” decat fiinte de acelasi neam, dumnezei. ,Voi sunteti toti
dumnezei, fii ai Celui Preainalt”, spune Domnul, si de aceea, dupa
Sfantul Simeon Noul Teolog, ,Dumnezeu nu se uneste decat cu
dumnezei”. Ei au primit in ei ceva in dar, ceva ce nu vine decat din

82 Ibid. 91, 1345 D.
8 Filocalia, 1.
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libera miscare a inimii lor. Numai aceasta libertate, numai iubirea
liberd imbracd omul cu ,haina de sarbatoare” a nuntilor divine.
Sfantul Grigorie de Nazianz scrie coplesit de uimire: ,Cu adevarat,
omul este un joc al lui Dumnezeu”®*.

Putem spune da pentru ca putem spune si: ,Sa nu se faca voia
Ta”. Este insa nevoie ca acest da sa se nasca in taina si la izvorul
fiintei noastre. Cea care 1-a pronuntat pentru noi toti este o Fecioara,
Maica celor vii, Izvor datator-de-viata. Fiat-ul ei n-a venit numai dintr-o
simpla supunere a voii sale, ci a fost rostit cu toata fiinta, fiind
expresia insetarii ei dupa Dumnezeu si rodul rugaciunii sale.

Dumnezeu nu comanda, ci invitd, cheama: ,Asculta, Israele”.
Decretelor date de tirani le raspunde o surda rezistentd; invitatiei
Domnului la ospat ii raspunde bucuroasa acceptare a celor ,ce au
urechi de auzit”. Alesul este cel ce-si deschide liber mana ca sa
primeasca darul. ,S3i voi veni si voi praznui pe inaltimile Sionului si vor
curge bunatatile Domnului: grau si vin si untdelemn, miei si boi.
Sufletul lor va fi ca o gradina bine udata” (ler. 31,12).

In aceste ,vase de lut”, Dumnezeu a insuflat libertatea si le-a
asezat in timp. Fiinta creatd neterminatad presupune o marja
temporala in care sa se poata face, sa se poata inventa dupa chipul
Celui-ce-este liber. Si daca esecul este posibil, daca ipoteza refuzului
este implicata in actul creator al lui Dumnezeu, este pentru ca esenta
persoanei umane consta in libertatea ,dumnezeilor”, in iubirea libera:
»o1 te voi logodi cu Mine pe vecie... ca sa cunosti cA Eu sunt Domnul”
(Osea 2, 21-22) ,Cu iubire vesnica te-am iubit,... fecioara lui Israel” (cf.
leremia 31, 1 si 21). Si chemarea la viata a noii fapturi se aude pana in
acest cuvant de la inceput: ,Cresteti si va inmultiti” (Facerea 1,28).

Cuvantul din limba latina persona, ca si cuvantul din limba greaca
npooworiov, insemna initial ,masca”. lata asadar, chiar si numai acest
termen contine o intreagad filozofie despre persoana umana. El
demonstreaza fara echivoc ca nu exista o randuiala umana autonoma,
caci pentru om a exista inseamna a participa la fiintd sau la neant. In
aceasta participare, omul sau desavarseste chipul lui Dumnezeu sau

8 P.G. 37,771.
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infaptuieste grimasa demonica a unei maimutareli a lui Dumnezeu.
Omul nu-si are fata intoarsa spre sine insusi. In intrupare, Dumnezeu
nu mai este numai Dumnezeu, ci Dumnezeu-Om. Omul, de asemenea,
nu mai este doar om, ci om-dumnezeu, fiintd indumnezeita. Sfantul
Grigorie de Nyssa o spune foarte lamurit: ,omenirea este alcatuita din
oameni cu chip de inger si din oameni care poartda masca fiarei”®®. Omul
duhovnicesc ,pand moare nu inceteaza sa adauge foc peste foc”®. In
felul acesta, omul poate sa intretina flacara iubirii vadind asemanarea
cu Dumnezeu, dar poate, de asemenea, si sa aprinda focul gheenei,
cladind locul neasemanarii, adica infernul. El poate sa-si faramiteze
fiinta in infernale despartiri printr-un ,nu” dar poate si sa-si
converteasca ,da”-ul in infinitul comuniunii cu ceilalti.

CHIPUL SI ASEMANAREA LUI DUMNEZEU

Rezuméand gandirea Sfintilor Parinti, foarte bogata si infinit de
nuantata, se poate spune ca fiecare facultate a spiritului uman
(inteligenta, libertatea, iubirea, creatia) reflecta chipul lui Dumnezeu
care este insa, in esenta sa, intregul omenesc centrat pe duhovnicesc.
Prin definitie, chipului 1i este caracteristic sa se depaseasca
aruncandu-se in infinitatea lui Dumnezeu pentru a-si gasi acolo
plinirea dorului sau. Sfintenia nu este altceva decat setea de nestins,
preaplinul dorului de Dumnezeu. Orice limitd, ne invata Sfantul
Grigorie de Nyssa, contine in esenta ei un dincolo, propria
transcendenta, si de aceea sufletul nu se poate odihni decat in
infinitul actual al lui Dumnezeu®’. Sfintii sunt suflete doritoare.

Aceasta nostalgie este innascuta, este insamantatd in destinul
omului inca de la inceput si Sfintii Parinti scot cu fermitate in evidenta
faptul ca Hristos re-ia si re-insufle-teste ce s-a intrerupt prin cadere.
Imaginea vindecarii este una dintre cele mai des intalnite in
Evanghelie; ea este chiar normativa: invierea este vindecarea de
moarte. De aceea creatia postuleaza Intruparea pentru a intensifica si
a conduce sinergia lucrarii divine cu cea umana spre ziua Parusiei, in

844,192 CD.
86 Sfantul Ioan Scararul, P. G. 88, 644 A.
8 P. G. 44,401 B.
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care samanta va fi ajuns la maturatia ultima. Proiectul initial, ev apxr)
(la inceput), coincide cu Ttélog (implinirea sa), arheologia cu
eshatologia. De la ,pomul vietii” din Rai, prin Euharistie, in care fructul
este redaruit, ne indreptam catre ,masa mai adevaratd” a praznicului
Imparatiei®®. De la desavarsirea initiala, fragila pentru ca era
inconstienta, se inainteaza catre desavarsirea constienta, dupa chipul
desavarsirii Tatalui ceresc. Chipul, fundament obiectiv, cheama
asemanarea subiectiva, personald. Samanta - ,a fi fost creat dupa
chipul” - duce la inflorire: ,existenta dupa chipul” Celui-ce-este. Amo,
ergo sum este raspunsul omului la ,Dumnezeu este iubire”. ,Intre
Dumnezeu si sufletul omenesc nu se poate intampla ceva mai maret
decat a iubi si a fi iubit™®°,

BOALA SI VINDECAREA

Inainte de cadere, viata animala era exterioara fiintei spirituale a
omului; deschisa si intoarsa catre om, aceasta era in asteptarea
propriei sale spiritualizari-umanizari (Adam, ,dand nume” fiintelor si
lucrurilor). Caderea in simturi precipita evenimentele si adauga fiintei
umane viata animala®. Parintii rasariteni precizeaza ca omul du-
hovnicesc dupa chipul lui Dumnezeu, fiinta supranatural-naturala
este primordiala si normativa, iar ,omul firesc” si nimic mai mult s-a
supraadaugat prin accident. Biologicul-animal aparea strain adevaratei
naturi a omului, caci a fost asumat inainte de induhovnicirea lui,
inainte ca omul sa fi ajuns la puterea si la stapanirea duhovnicescului
asupra materialului. Greseala vine dintr-o identificare prematura,
precoce. Astfel, Clement al Alexandriei vede pacatul originar in faptul
ca ,stramosii nostri s-au dedat la procreatie inainte de termen®'. Buna
in sine, natura animala, din cauza pervertirii ierarhiei valorilor,
constituie acum o degradare pentru om. ,N-ar fi nimic rau in lucruri
daca n-ar fi reaua lor folosire, care vine din neoranduiala mintii®?. ,Nu

% Apoc. 22,1 - 2.

8 Kallistos, P. G. 147, 860 AB.

% Sfantul Isaac Sirul, Om. 3.

91 Strom. 111, 18.

%2 Sfantul Maxim, P. G. 90, 1017 CD.
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dorinta in sine, ci o anume dorintd (concupiscenta) este rea”®. Sunt
atinse facultatea axiologica, puterea de apreciere justa a valorilor si
spiritul de discernamant®: ,Fara Dumnezeu, ratiunea [umand] devine
ca cea a dobitoacelor sau a demonilor si, despartitd de natura ei,

doreste ceea ce ii este strain”®s.

Asceza aspira la adevarata fire, la ,patimirea nepatimasa”; lupta ei
nu este niciodatd impotriva trupului, ci impotriva perversiunilor
acestuia, impotriva concupiscentei nelegitime care este impotriva firii.
Originea, spiritualul este otravit, caci norma ontologica este incalcata
prin ratiune. Pentru Sfantul Grigorie Palama, patimile care vin de la
fire sunt cele mai putin grave, ele nu exprima decat povara materiei
datorata esecului induhovnicirii ei. Sursa raului este in dedublarea
inimii, unde raul si binele se afla in mod ciudat unul langa celalalt,
,Spiteria dreptatii si a nedreptatii”®®. Prezenta ,chipului”, il face pe om
sa caute fara incetare absolutul, dar ,asemanarea”, in afara lui Hristos,
ramane nelucratoare, pacatul perverteste intentionalitatea sufletului si
acesta va cauta absolutul in idoli, va ajunge sa-si stingd setea in
miraje, fara a putea sa se inalte la Dumnezeu. Harul, redus la starea
potentiala, oprit in efuziunea lui’”, nu-1 mai poate atinge pe om decat
pe cale supranaturalda, supranaturald nu in raport cu adevarata lui
natura, ci in raport cu starea lui imbolnavitd de pacat. Adevarul
omului este anterior dedublarii sale; el redevine preponderent de
indatad ce omul se plaseazd in Hristos. Viziunea prin ,cele de jos”
trebuie sa fie completata cu cea ,de sus” care demonstreaza ca pacatul
este secundar, ca orice negatie. Nici un rau nu va putea vreodata sa
distruga taina de la inceput a omului, caci nimic nu poate nimici in el
pecetea de nesters a lui Dumnezeu.

Patristica subliniaza rolul celei dintai destinari: “Prin Hristos s-a
restaurat integritatea firii noastre omenesti” pentru ca El ,este Chipul
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(Arhetipul) a ceea suntem”® iar asemenea Lui devenim in Hristos.

% Didim cel Orb, P. G. 39, 1633 B.

94 Sfantul Vasile, P. G. 29,408 A.

9 Sf. Grigorie Palama, Om. 51.

% Om. duh. XV 32.

7 Mitropolitul Filaret al Moscovei, Discursuri si predici, I, 5.
% Sfantul Grigorie de Nazianz, P. G. 37, 2.
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Sfintele Taine refac natura primordialda a omului, integritatea lui
adamica. Sfantul Duh ne este restituit in Sfantul Botez si in Taina
Mirungerii. Pocainta este un tratament terapeutic de purificare si
Sfanta Euharistie aduce aluatul nemuririi si nestri-ciciunii. Insasi
puterea Invierii se uneste cu firea omeneascd. Putem spune ci viata
ascetica si mistica este dobandirea din ce in ce mai constienta si din ce
in ce mai deplind a vietii sacramentale. Descrierea lor clasica prin
aceeasi imagine a nuntii mistice ne dezvaluie natura lor identica.

VOCATIA LITURGICA A OMULUI

In Liturghia Sfantului loan Gura de Aur, cantarea Heruvicului -
»,Noi, care pe Heruvimi cu taina inchipuim” - descopera in om icoana
slyjirii ingeresti de slavire si rugaciune. Acesta este si momentul
intrarii ingerilor in celebrarea liturgicad. Omul se asociaza cantarii lor
mai intai in Trisaghion: ,Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fara de
moarte” ca, apoi, ,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Sa-vaot, plin este
cerul si pamantul de marirea Ta” (Sanctus) sa rezume tema Anaforei,
lauda euharistica trinitara. Oamenii si ingerii se unesc in acelasi elan
de slavire: Veacul ce va sa vina, ,plin de slava”, incepe inca de aici, de
pe pamant.

Un sfant nu este un supraom, ci omul care-si afla si traieste
adevarul ca fiintd liturgicd. Cea mai buna definitie a omului ne vine din
cultul liturgic: fiinta umana este omul cantarilor Trisaghion si Sanctus:
Ji voi canta lui Dumnezeu cat voi trai”. Sfantul Antonie vorbeste
despre un medic care dadea saracilor tot ce-i prisosea si canta toata
ziua Trisaghionul, unindu-se in cor cu ingerii®. Pentru aceastad ,fapta”
este omul ,pus deoparte”, facut sfant. Singura sa preocupare, singura
lui ,lucrare” este sa-I aduca doxologie lui Dumnezeu: ,si un glas a iesit
din tron zicand: Laudati pe Dumnezeul nostru toate slugile Lui” (Apoc.
19, 5). In catacombe, imaginea cea mai frecvent intalnita este figura
unei femei in rugaciune, oranta, reprezentand singura atitudine
adevarata a sufletului omenesc. Nu este suficient sa ai rugaciunea,
trebuie sa devii, sa fii rugaciune, rugaciune intrupatd. Nu este
suficient sa ai momente in care sa dai slava lui Dumnezeu, trebuie ca

2 P. G. 65, 84.
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intreaga viata, orice fapt, orice gest, pana la surasul chipului omenesc,
sa devina cantare de lauda, ofranda, rugaciune. Sa dai nu ceea ce ai,
ci ceea ce esti. Este un subiect privilegiat in iconografie si traduce
mesajul Evangheliei: xaipe ,bucurati-va si preamariti”, ,toata suflarea
sa laude pe Domnul”. Este minunata usurare de povara lumii in care
nici omul nu mai este o povara. ,latd, vine Imparatul Imparatilor,
Hristos”, si Acesta este ,unicul necesar”. Doxologia rugaciunii dom-
nesti: ,cd& a Ta este Imparatia si puterea si slava” este esenta
Liturghiei. Omul este harismatic, adica cel ce poarta darurile Duhului
si pe Insusi Sfantul Duh, pentru a raspunde vocatiei sale de a fi fiinta
liturgica: ,...ati fost pecetluiti de Sfantul Duh... spre rascumpararea
celor dobanditi de El si spre lauda slavei Sale” (Efes.],13-14). Nu s-ar
putea preciza mai exact esenta si destinul liturgic al omului.

Gandirea patristica se orienteaza intotdeauna spre Liturghie,
Opus Dei. ,naintez cantandu-Ti” exclama cu bucurie Sfantul Ioan
Scararul; aceeasi vioiciune o intdlnim si in cuvantul inaripat al
Sfantului Grigorie de Nazianz: ,Sla- va Ta, Hristoase, este omul pe care
Tu l-ai asezat ca pe un inger si cantaret al stralucirii Tale, pentru Tine
traiesc, vorbesc si cant..., singura ofranda ce mi-a ramas din toate
avutiile mele”!?. La fel, Sfantul Grigorie Palama: ,Jluminat, omul atinge
culmile cele vesnice... si inca de aici, de pe pamant, totul devine
miracol. Si chiar fara a fi in cer, el se uneste cu puterile ceresti in
neintrerupta cantare; pur-tandu-se pe pamant ca un inger, el duce la
Dumnezeu toate fapturile”?!. Biserica este mistagogica, ea include in
mod gratuit in miracolul ei pe care il oferd tuturor: ,In Biserica slavei
Tale stand, in cer a sta ni se pare”. Cea mai buna evanghelizare a
lumii, cea mai infaptuitoare marturie a credintei crestine este cantarea
liturgica deplina, doxologia care urca din maruntaiele pamantului si in
care salasluieste suflul puternic al Duhului Sfant, singurul care
converteste si tamaduieste.

10 p G, 37, 1327.
101 p.G. 150, 1081 AB.
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CASATORIA SI STAREA MONAHALA

UNICUL ABSOLUT

O rugaciune din slujba Cununiei cere: ,si da robilor Tai acestora,
...curatie si dragostea unuia catre altul in legatura pacii”. Curatia
conjugala si fecioria monahald se opun si se cheama reciproc in
aparenta lor antinomie. Or, cuvantul Mantuitorului: ,Cine poate
intelege sa inteleagd” se potriveste fiecareia dintre cele doua cai,
pentru ca ii plaseaza atat pe unii cat si pe ceilalti la nivelul aceleasi
asceze a absolutului.

Nu existd nici o ratiune, in afard de cea pedagogica pentru
multime, sa consideri crestinism prin excelenta o cale sau pe cealalt3,
caci ceea ce este valabil pentru intreaga crestinatate este valabil si
pentru fiecare dintre cele doua stari. Rasaritul n-a cunoscut niciodata
distinctia intre preceptele si sfaturile Evangheliei. Intreaga Evanghelie
se adreseaza fiecarui om, fiecare este chemat la absolutul Evangheliei
din starea lui; asa incat este inutila incercarea de a stabili intaietatea
unei stari sau a celeilalte pentru ca este o operatiune abstracta si,
deci, impersonalda. Lepadarea de sine pe care o presupun ambele
situatii valoreaza cat continutul efectiv pe care il pune omul in ea:
intensitatea iubirii fatd de Dumnezeu.

Sensul pastoral dat de Sfantul Apostol Pavel cauta desavarsirea
intr-o ,slujire fara nici o rezerva”. Comunitatea conjugala, care este
,Biserica familiald”, si comunitatea monahala se lumineaza si se ajuta
una pe cealaltd in aceasta aceeasi slujire. Niciodata nu s-a pierdut din
vedere acest echilibru in doctrina Bisericii. Conciliile si sinoadele 1-au
aparat de atacurile maniheismului si ale spiritualismului dezincarnat.
Conciliul de la Gangra'®?, pe la 340, i-a condamnat pe eustatienii care
nu le lasau celor casatoriti nici o nadejde in Dumnezeu. Pedepsind
foarte sever, pana la excomunicare, orice dispretuire eretica a legaturii
conjugale, Conciliul reafirma echilibrul diferitelor aspecte ale aceleiasi
taine: ,Laudam infranarea, dar cinstim in aceeasi masura curata

192 Canoanele 1, 9, 10, 14. De asemenea, Canoanele apostolice, 5, 50.
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legaturd a cununiei”. Or, o intreagd literatura de o dezarmanta
naivitate, inca mai incearca sa vorbeasca, de exemplu, de ,,omnibuzul”
conjugal si expresul monahal care ar lega nemijlocit pamantul de cer...
Si daca prin minune intr-un cuplu conjugal apare sfintenia, aceasta s-
ar intampla desigur ,in ciuda casatoriei”. Argumentul cel mai puternic
este textul din Apocalipsa (14,1-5) care face o aluzie foarte enigmatica
la cei ce ,nu s-au intinat cu femei”. Dar nu exista nici un argument
hotarator pentru a afirma ca este vorba de fecioria fiziologica, de vreme
ce Biserica insasi interzice cu desavarsire sa se considere unirea
conjugala ca o intinare. Asadar, in nici un caz nu este vorba de starea
conjugala, ci de desfranarea trupului in legaturi extraconjugale sau de
simpla prezenta a poftei spre desfranare. Castitatea feciorelnicilor din
acest text este un dar al lui Dumnezeu si un mod de a fi al spiritului
lor. Orice alta interpretare contrazice doctrina Bisericii despre
castitatea vietii conjugale. E de ajuns sa ne intrebam daca Sfantul
Apostol Petru ar trebui inclus printre ,intinati” pentru ca a fost
casatorit.

Cati nu sunt cei care, atunci cand descopera maretia iubirii cred
ca trebuie sa fuga de Biserica pe care o confunda cu o proasta apologie
si cu o teologie simplista. Nu este nevoie sa dispretuiesti o stare ca s-o
inalti pe cealalta. Intelepciunea Sfintilor Parinti invata lamurit: Ce me-
rite ar mai avea un ascet care renunta la viata conjugald daca mariajul
ar fi o stare inferioara? Adevarata comparatie nu face decat sa dea si
mai multa stralucire uneia dintre stari, iluminata fiind de lumina
desavarsita a celeilalte.

Sfantul Ioan Gura de Aur insista asupra adevarului ca poruncile
Evangheliei sunt aceleasi pentru toti; desavarsirea dupa chipul Tatalui
ceresc, porunca noua a iubirii, ca si Fericirile se adreseaza in mod egal
tuturor oamenilor: ,cand Hristos ne porunceste s urmam calea cea
stramta, El nu se adreseaza doar calugarilor, ci tuturor oamenilor. Si
tot la fel, El cere intregii omeniri sa-si urasca viata in aceasta lume. De
unde decurge ca atat monahul cat si mireanul trebuie sa ajunga la
aceleasi inaltimi, iar de vor cadea, ranile lor vor fi aceleasi”. Si inca:
»va inselati pe de-a-ntregul gandind ca unele se cer mirenilor si altele
calugarilor... ei vor avea de dat aceeasi socoteala... Si daca unii gasesc
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in casatorie o poticnire, sa afle ca nu casatoria este o piedica, ci mai
curand libertatea lor de optiune pe care o folosesc rau in casnicie.
Traiti curat casatoria si veti fi primii in Impéaratia cerurilor si va veti
bucura de toate bunatatile”!®,

Castitatea interiorizata tine de dispozitia mintii. In felul aceasta
multe pacatoase au devenit ,fecioare intelepte” (Sfanta Maria
Egipteanca, Sfanta Pelaghia); si dimpotriva, sinaxarul din sfanta si
marea Marti a Saptamanii Patimilor, talcuind parabola celor zece
fecioare, le calificA pe fecioarele nebune drept pacatoase, fecioria
fiziologica nefiindu-le de nici un folos. La fel, dupa Filocalia, multi
calugari care pacatuiesc in inima lor ,isi pierd fecioria”. Starea
conjugala, ca si cea monahala sunt doua forme de castitate fiecare cu
modul sau de existenta.

Coventry Patmore, unul dintre rarii poeti ai iubirii conjugale,
spune: ,Sunt feciorelnici inaintea lui Dumnezeu cei cu inima curata;

prin casatorie, focul vestalelor nu numai cad nu se stinge, ci-si
arunca flacara mai spre inalt; calda, vie ii este lauda; iar vietile
cununate, care nu tradeaza nicicum cinstea ce salasluieste in inima
iubirii, sunt izvoare de feciorie™*.

Castitatea inseamna sa-I apartii lui Hristos intru totul, fara nici o
rezerva: nuntd a sufletului, printr-o daruire nemijlocita, pentru
calugari si nunta prin ipostasul conjugal, pentru cei casatoriti. Acest
caracter mediat nu micsoreaza cu nimic valoarea unirii conjugale. Sotii
care au inteles acest adevar se roaga: ,Da-ne, Doamne, ca iubin-du-ne
unul pe altul, pe Tine sd Te iubim”!*®®. Daca pentru Nietzsche ,in
adevarata iubire sufletul invaluieste trupul”'®, in iubirea harismatica a
casatoriei Dumnezeu este Cel ce invaluieste fiinta nuptialda devenita
una. Sfantul Ioan Gura de Aur lamureste invatand ca iubirea, atunci
cand ii uneste pe soti intre ei pentru a-i uni mai bine cu Dumnezeu,
»,Nu-si are principiul in natura, ci in Dumnezeu” si ca ,ei sunt intocmai
ca lisus Hristos Care, unit cu mireasa Lui, Biserica, nu este mai putin

193 Adv. oppugn. vitae monast. III 14.

19¢ Traducerea de Ch. du Bos, in Etudes Carmélitaines, 1935, p.185.

195 Etudes Carmélitaines, 1939, p. 32.

19 par-dela le bien et le mal. Pentru Swendenborg (De Coelo), ,trupul oricarei fiinte
este forma iubirii ei".
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unit cu Tatal Sau”'".

Bukharev, inspirandu-se de la Sfantul Ioan Gura de Aur, aplica
voturile monahale casatoriei: ,Esenta ascultarii, a castitatii si a
saraciei consta, la propriu vorbind, in fagaduinta facuta inaintea lui
Dumnezeu si a Bisericii de a nu cauta decat ceea ce este de la
Dumnezeu, vointa Lui, harul Lui si adevarul Lui. Saracia nu consta in
a nu avea ce pune pe tine la modul concret (conceptie fiziologica), ci in
folosirea cu totul spirituala si dupa har a tuturor bunurilor. Castitatea,
la fel, cere devotamentul si fidelitatea totala fatd de Dumnezeu, fata de
harul si adevarul Lui. Omul se casatoreste ca sa aparting, in iubirea
conjugala, numai lui Dumnezeu (votul castitatii), pentru a fi calauzit
numai de Dumnezeu (votul ascultarii) si pentru a nadajdui numai in
Dumnezeu (votul saraciei)”.

In casatorie, firea omului este schimbata, precum este schimbata,
dupa un alt tipic, in cel ce imbraca haina monahala. Cele doua stari
sunt legate intre ele cu cea mai mare inrudire launtrica. Fagaduintele
pe care le schimba logodnicii ii introduc intr-un fel de stare monahala
particulara, caci si aici este o moarte fata de trecut si nasterea la noua
viata. De altfel, slujba intrarii in monahism se foloseste de simbolismul
conjugal (logodnic, sot) si ritualul vechi al casatoriei il includea pe
acela al tunderii monahale care semnifica abandonarea comuna a celor
doua vointe in mana Domnului. Astfel, casatoria include launtric
starea monahala si, de aceea, aceasta din urma nu este o Taina. Ele
converg ca doua aspecte ale aceleiasi realitati feciorelnice ale spiritului
uman. Traditia veche considera perioada logodnei ca pe un noviciat
monastic si prescria noilor casatoriti ca dupa slujba cununiei sa se
retragd la o manastire pentru a se initia in ,sacerdotiul conjugal”.
Climatul monahal, atat de profund inrudit, in chiar simbolismul lui,
cu nunta, face si mai curata bucuria acesteia.

CHEMAREA

Asupra casatoriei apasa greu toate depravarile neamului omenesc.
Banalitati sau tradari ele au transformat-o intr-o caricatura grotesca,

197 A treia Omilie, despre casatorie, 3.
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rezumand tot ce poate fi mai trivial si mai respingator in societate. In
locuri publice si pe scene deschise multimea avida de spectacole
nesanatoase a smuls valurile nuptiale. Nu este usor sa faci o apologie
a casatoriei, este mult mai simplu s-o dispre-tuiesti si sa lauzi
singuratatea si celibatul. Un anumit romantism va cauta mereu un
eroism frapant si imagini poetizate. Din exterior, viata conjugala pare
lipsita de frumusete si noblete, prin esentd prozaica. Steaua inde-
partata a eremitilor a stralucit intotdeauna in ochii oamenilor care au
nevoie de un far. Era periculos sa se exalte iubirea inainte de a
regenera omul cazut. Numai ca, prin reactie inversa, sluga lenesa a
lasat sa se mareasca atat de mult distanta incat erotismul pagan a
trecut direct la dispretul legalist al casatoriei.

In zilele noastre, institutii milenare, mentalitati arhaice se naruie
cu o uimitoare rapiditate. Civilizatia prea masculina aduce lumea pe
marginea prapastiei. Mitul masculinului, al semincerului, contra-mitul
femeii amazoane, al eliberarii de toate oprelistile morale sunt tot atatea
fundaturi. Lumea celor ,fara Dumnezeu” este mai inainte de toate
lumea fara Fecioara si fird preotia materna a femeii. In acest gol,
cuvantul lui Nietzsche adresat femeilor capata o rezonanta profetica:
,In iubirea voastrd este onoarea voastrd; si iubiti mereu mai mult
decat sunteti iubite, sa fiti mereu in dragoste cele dintai...”. In lupta
dintre religie si materialismul statului sovietic, balanta victoriei
religioase s-a inclinat in partea pe care a apasat femeia cu toata greu-
tatea gingasei sale feminitati. Genialitatea proprie femininului se afla in
dimensiunea religioasa. Valul, simbol al tainei, ascunde ,smerita cale”
a roabelor lui Dumnezeu. Mistuite de fiat-ul lor, ele sunt ,surasul lui
Dumnezeu” Care mantuieste lumea.

Poate ca a sosit momentul sa afirmam plenitudinea casatoriei,
starea ei de har, si sa eliberam constiinta conjugald de complexele
impuse. Adevaratul calugar s-ar bucura de aceasta, caci el, mai mult
decat oricine altcineva, este capabil sa intrevada adevarata valoare a
casatoriei. E stramta calea, poate ca este cea mai stramta, pentru ca
trebuie sa fie parcursa in doi.

In general, se considerd ca tipul evanghelic al Martei ar fi
reprezentat de casatorie. Dar nici acest tip, nici cel al Mariei nu aduc
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solutionarea conflictelor de viatda. Ambele au ceva stilizat, in genul
tezei si antitezei. Tipul Mariei, in ce are el absolut, nu este viabil in
lume, iar al Martei nu e nici macar de dorit. Prin acest diptic (in care
Marta este putin sacrificata) se poate sesiza cat de bine se completeaza
doua tipuri intr-un singur chip Marta-Maria. Sa fii in lume, sa-i respiri
aerul viciat si in fiecare clipa a vietii sa-L ,dobandesti pe Hristos,”; sa
ramai la picioarele Domnului fara sa iesi din lume; sa te angajezi in
acelasi timp in fata lui Dumnezeu, dar si in fata lumii.

Casatoria incepe cu bucuria, dar, ca la nunta din Cana, ,n-a venit
inca ceasul”. Slujba cununiei rezuma intr-o maniera simbolica toata
viata conjugala. Logodnicii, impodobiti deja cu inel, deja incoronati,
beau din cupa unica a vietii. Dar aceasta cupa, simbol al plenitudinii,
o vor intelege abia in amurgul vietii lor, cand va cadea peste ea umbra
cununiilor. Este o nastere lenta si progresiva. Léon Bloy ar vorbi aici
de acele lacasuri ale inimii noastre care nu exista inca, dar pe care le
naste suferinta. Ca sa te lasi iubit de altul trebuie sa renunti total la
tine insuti. Este o profunda si statornica asceza. Cununile logodnicilor
se refera la mucenicie. Or, dupa Tauler, ,unii indura martiriul o data
pentru totdeauna prin sabie; altii cunosc mucenicia iubirii care ii
incununeazd dinlauntru “ invizibil pentru lume. Este chenoza proprie
vietii conjugale, al carei eroism este ascuns sub mantia cotidianului.
La ora maturitatii sunt cupluri conjugale care evoca, dupa imaginea lui
Rilke, niste copaci ale caror ramuri sunt ,radacini care sorb cerul”;
cupa comuna a tandretii, a “jertfei de seard” (sacrificium vespertinum)
lasa sa se intrevada prin diafanie ,polii vietii nuptiale deasupra carora
se invartesc sferele ceresti” (Coventry Patmore). Erosul, dezbracat de
vesmintele sub care-l acoperise multimea, permite sa apara chipul
Sula-mitei, chemand dimpreuna cu Duhul ,Vino, Doamne!”.

*

Pentru un observator exterior si superficial, casatoria inseamna
desfrau, iar starea monahald o anomalie fiziologica. Omul mediocru,
burghez cu spiritul, nu are nici ragazul si nici chef sa se intereseze de
feciorie si, in acelasi timp, se cunoaste prea bine ca sa nu
dispretuiasca, in forul sau launtric, propria-i stare conjugala.
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Trebuie sa te ridici pana in sferele absolutului pentru a sesiza
intreaga semnificatie spirituala a acestor doua stari. O inaltime nu se
vede cu adevarat decat de pe o altd inaltime si varful devine tot mai
inalt pe masura ce te urci pe un varf invecinat.

Adevaratul calugar intelege diferenta calitativa dintre casatorie si
neinfranare; si invers, starea de har a adevaratei casatorii duce la
intelegerea diferentei calitative dintre fecioria monahala si celibatul
despre care Sfantul Apostol Pavel a spus: ,este mai bine sa te
casatoresti decat sa arzi”. Diferenta, in ambele cazuri, nu e deloc una
fiziologica, ci este aceea dintre har si pacat.

Viata crestind este harismatica, adica este slujire, diaconia;
niciodatd dominare, putere, superioritate. In lume este cu totul altfel:
,2NUu tot asa va fi intre voi; ci care va voi sa fie mare intre voi sa fie
slyjitorul vostru”, si ,cine se va smeri pe sine ca pruncul acesta, acela
este cel mai mare in Impéaratia Cerurilor”. Episcopatul o dovedeste si
pe drept este laudat in acest cuvant atat de frumos: ,Noi nu suntem
stapanii credintei voastre, ci slujitorii bucuriei voastre”!%,

Daca intre vocatiile si darurile duhovnicesti exista diferente, este o
egalitate intre toti oamenii prin aceea ca toti sunt fapturi, toti sunt
pacatosi si la fel de neputinciosi pentru a intra cu propriile lor forte in
imparatia lui Dumnezeu. Ei sunt egali si prin sentimentul ca le-a fost
adresata o chemare, sunt egali in comuna si unica lor ,tristete de a nu
fi sfinti” (Léon Bloy, La femme pauvre). A fi mare nu inseamna a fi un
lucru sau altul, ci a fi la propria ta masura, cea data de Dumnezeu.

Si daca se naste o ezitare cu privire la calea de urmat, nu calea ca
atare poate determina alegerea, ci sentimentul chemarii si al darului:
,Cautati Duhul Sfant, postiti, rugati-va, faceti milostenie si fiecare va
afla prin el insusi ce trebuie sa faca”. Sfantul Pavel nu invata altceva:
HSecare sa mearga dupa partea pe care i-a facut-o Domnul, dupa
chemarea pe care a primit-o de la Dumnezeu”. Caci ,fiecare are darul
lui de la Dumnezeu, unul intr-un fel, altul in alt fel”.

Vietile Sfintilor ne invata ca Sfantul Macarie, marele ascet, pe cand
traia in pustiu, i-a aparut un inger po-runcindu-i sa-1 urmeze pana
intr-un oras indepartat. Cand au ajuns aici, 1-a facut sa intre intr-o

198 Citat din Arnold, La femme dans l'Eglise, p. 77.
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locuinta sdracicioasa in care trdia o familie umild. Ingerul i-a aratat-o
pe sotia si mama familiei, zicAndu-i ca ajunsese la sfintenie traind in
pace si in perfectda armonie, de la casatoria ei, In mijlocul
nenumaratelor ocupatii cotidiene, cu toti ai sai, pastrandu-si inima
curata, o mare smerenie si o iubire arzatoare pentru Dumnezeu. Si
Sfantul Macarie Il implora pe Dumnezeu sa-i dea harul de a trai in
pustiu asa cum traia aceasta femeie in lume.

Nu este nicidecum vorba in aceastd povestire de a opune viata
monahala vietii in lume, si inca mai putin de a le clasa, ci de a arata
ca valoarea pozitiva a intregii existente este starea ei de har.

Sfantul Pafnutie, inainte de moarte, povestea tot ce ii descoperise
Dumnezeu si le spunea ucenicilor sai ,ca nu trebuie sa dispretuiesti
pe nimeni in aceasta lume, nici pe cei casatoriti... fiindca nu exista
conditie in aceasta viatd in care sa nu intalnesti suflete devotate lui
Dumnezeu si care fac in taina cele placute Lui. Ceea ce dovedeste ca
nu conteaza atat profesiunea pe care o imbratiseaza fiecare om sau
ceea ce ar parea desavarsit in felul lui de viata, ceea ce este placut la
vedere, ci sinceritatea si randuiala duhului.”!®

Sfintenia monahala si sfintenia conjugala sunt cei doi versanti ai
Taborului; si unul si celadlalt au aceeasi culme, Duhul Sfant. Cei ce
ajung pe culme, pe o cale sau pe cealalta, intra in ,odihna lui
Dumnezeu, in bucuria Domnului”, si aici ambele cai, contradictorii
pentru ratiunea umana, se descopera pe dinduntru unite, tainic
identice.

Am vazut deja ca cea mai buna si poate singura me-toda de
aprofundare a valorii specifice a casatoriei este in- telegerea maretiei
semnificatiei monahismului. In lumina si la scoala lui vom intelege
mai bine vocatia conjugala.

MONAHISMUL

Primul nume care ne vine in minte este cel al Sfantului Antonie,
parintele monahismului (nascut in Egipt in 250-350). Inca adolescent
fiind, atentia i-a fost captivata de cuvantul Mantuitorului: ,Daca voiesti

19 Historia Monachorum, 16. Vezi R. Flacéliére, Amour humain et Parole divine, p.
185.
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sa fii desavarsit, du-te, vinde averea ta, da-o saracilor si vei avea
comoara in cer; dupa aceea vino, si urmeaza Mie”. Cuvant atat de plin
de sens: chemare la desavarsire, o lepadare totala de sine, daruire de
sine, ofranda fiintei si a vietii intregi, a-L urma gol pe Hristos gol, cum
spun marii oameni duhovnicesti, in concluzie, viziunea eshatologica a
unei comori in cer, nostalgia arzatoare a Imparatiei lui Dumnezeu.

Sfantul Antonie paraseste lumea - nu ca un visator ce alearga
dupa o himera, ci impins de Duhul Sfant - si se afunda in pustiu la fel
ca Hristos dupa Botez. ,Eu il voi duce in pustiu si voi vorbi inimii Iui”
(Osea 2,16). Cuvantul lui Osea subliniazad ceva foarte direct, o
libertate, o intimitate uimitoare intre Dumnezeu si oamenii cu inima
curata. Este semnificativ faptul ca primii Parinti ai pustiului n-au vrut
sa aiba reguli, de teama sa nu inlocuiasca minunata libertate a
Evangheliei cu legea. Si nici voturi nu depuneau. Abia mai tarziu,
datorita unei inevitabile democratizari prin venirea masiva a multora,
s-a stabilit o disciplind uniforma pentru evitarea abuzurilor si spre
binele multimii qui non ascendit ad sublimici (care nu urca pe culmi).

Al doilea nume este cel al Sfantului Pahomie (253-346), tanar
militar, convertit de o comunitate crestina. Trecutul lui militar si
experienta vietii obstesti il fac fondatorul primei obsti monahale
organizate, cu randuiala. Dupa moartea sa, ucenicii lui au introdus
pentru intaia oara voturile monahale.

Sfantul Vasile (329-379) acorda intreaga sa preferinta
monahismului de forma ,chenoviald”, viatd monahala in obste
organizata. Aceasta este conditionata de:

1.Posesiunea in comun a bunurilor dupa modelul comunitatii

apostolice;

2.intrecerea in milostenie;

3. saracia ca mijloc de dobandire a libertatii spiritului. Sfantul
Vasile a alcatuit regulile monahale. (Scrierile sale Moralia sunt
compuse din cuvinte ale Scripturilor grupate pe capitole; intentia este
clara: urmarea pas cu pas a cuvintelor Domnului.) Trebuie sa notam o
particularitate semnificativa: comunitatile monahale erau conduse de
un Parinte (adesea simplu calugar), pe care calugarii insisi il alegeau.
Acesta este caracterul prin esenta harismatic al monahismului, a carui
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vocatie este in afara oricarei functii sacerdotale. Preotii ca atare nu
joaca nici un rol in viata monahala propriu-zisa, in afara savarsirii si
administrarii Tainelor.

Din punct de vedere istoric, monahismul se explica inainte de
toate prin revolta cea mai radicala impotriva raului si a domniei lui in
lume si printr-un ,nu” categoric fatd de orice compromis, fata de orice
conformism. Violenta lui cu totul evanghelicA impunea parasirea
formelor confuze, echivoce, ale acestei lumi si sugera formarea unei
cetati de calugari la marginea acestei lumi. Nostalgia Imparatiei lui
Dumnezeu se opunea prea omenescului din Imperiu, numit poate prea
devreme Imperiu crestin.

In al doilea rand, trebuie sa notdm ca in timpul persecutiilor,
manifestarea maximalismului credintei crestine, marturisirea ei infipta
ca o tepusa in trupul lumii apartinea martirilor pe care Biserica ii
venereaza ca pe insasi inima ei si ii numeste ,ranitii de iubirea lui
Hristos”. Martirul Il propovaduieste pe Hristos devenind ,spectacol”
inaintea lui Dumnezeu, a ingerilor si a oamenilor si se ridica la rangul
de semn viu si izbitor al devotamentului total fatd de Dumnezeu.
Origen a lansat un cuvant destul de crud pentru noi toti zicand ca
vremea pacii este propice lui satan care Ii fura Iui Hristos martirii si
Bisericii slava. Este o prezenta cu totul aparte a lui Hristos in sufletul
martirului, in aceasta infatisare vie a lui Hristos rastignit. ,Puteti bea
paharul pe care Eu il beau?” ii intreaba Mantuitorul pe Apostoli.
Apostolii il vor bea la randul lor. Dupa acest cuvant, un martir face din
viata lui potirul euharistic. Conform celei mai vechi traditii, orice
martir, in clipa mortii, urmeaza destinul talharului din dreapta si intra
imediat in Imparatia Cerurilor.

Concordatul lui Constantin instaleaza Biserica in istorie si ii ofera
un statut legal si o existenta ,pasnica”, sub protectia statului si a
legilor lui. De atunci, marturia pe care o dadeau martirii despre unicul
si ultimul lucru necesar existentei trece in monahism si se transforma
aici in slujire harismaticA a maximalismului eshatologic. Starea
monahala va fi considerata ca un al doilea Botez. Astfel, ,Botezul
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ascezei” inlocuieste ,Botezul sangelui” al mucenicilor.

Celebra Viata a Sfantului Antonie scrisa de Sfantul Atanasie, il
descrie pe acest Parinte al monahismului ca pe ,cel dintai care a ajuns
la sfintenie fara sa guste mucenicia”.

Cel ce raspunde chemarii evanghelice la desavarsire se face egal cu
Apostolii, precizeaza Sfantul Simeon; el poate, ca Sfantul Ioan
Evanghelistul, sa se intoarca la oameni si sa le vesteasca ce a vazut in
Dumnezeu. El poate si trebuie sa o faca. Chiar nu poate face altfel. Un
calugar este un martor prin excelenta al celor de pe urma, un Apostol
al desavarsirii evanghelice. Redutabila Tebaida, leagan al atator uriasi
ai Duhului, pustiu arid, ars, este cu totul iluminat de lumina lor.
Acesti invatatori impresionanti prin stiinta lor experimentala, invata
arta atat de rafinatd de a trdi dupa absolutul Sfintei Evanghelii. In
linistea chiliilor, la scoala acestor ,invatati direct de Dumnezeu” se
savarsea incet, incet nasterea noii fapturi. Am putea spune ca macar
aici, spre deosebire de compromisurile lumii, a reusit metanoia de care
vorbeste Evanghelia, aceastd innoire a intregii randuieli a fiintei
umane, aceasta metamorfoza a celei de-a doua nasteri.

Este opozitia dintre pustiu si Imperiu ireductibila? Putem vedea
aici o opozitie, un contrast izbitor, dar in nici un caz o ruptura. Cele
doua cai ale existentei, in lume si la marginea ei, se arata
complementare; la modul ideal, ele culmineaza in aceeasi realitate,
una justificand-o pe cealalta, pentru a raspunde plenitudinii pe care a
zamislit-o intruparea. Calugarii parasesc aceasta lume pentru ca ime-
diat dupa aceea sa o binecuvanteze in pustiu si sd o poarte in
rugaciunea lor neincetata. Lumea, la randul ei, isi afla masura, scara
de comparatie, ,canonul existentei”, sarea care corecteaza gustul
searbad in chiar maximalismul credintei calugarului. Prin nazuinta sa
spre imposibil, monahismul salveazd lumea de cea mai
inspaimantatoare vanitate (autopistie: credinta in sine Insusi;
autoritmie: suficienta de sine; autolatrie: adorare de sine). In educatia
de tip crestin, care contrasteaza cu orice tip sociologic prin chiar
noutatea omului nou, ascetismul monahal a jucat un rol pedagogic
decisiv. Duhul sau de rugaciune si proslavire, darul deosebirii
duhurilor, cultivarea trezviei sale du-hovnicesti, strategia sa in
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ysrazboaiele nevazute” cu puterile demonice, stiinta sa de a cunoaste
inima omeneasca si de stapanire a materialului prin spiritual, ating un
impresionant nivel de desavarsire si se ridica la rangul de oglinda a
constiintei in care lumea vine sa se priveasca si sa se judece. Dar
drumul era prapastios. Trebuia sa te ridici deasupra dispretuirii facile
a omenescului si, pornind de la asceza, sa reabilitezi materia, corpul,
trupul invierii. Opus conceptiei obisnuite, un calugar nu este cel care
isi diminueaza fiinta, ci cel ce o dilata, cel ce vietuieste cu adevarat
dupa chipul Celui Ce Este... Este de cea mai mare insemnatate sa
intelegem si faptul ca asceza nu e deloc o ,filozofie a virtutilor” si cu
atat mai putin un ,sistem de virtuti”, ci participarea prin experienta,
comuniunea neincetata cu cel ce este ,cu totul altcineva”. De aceea,
Sfantul loan Scararul arata mereu ca specificul unui calugar consta in
dragostea neobosita pentru Dumnezeu, Care trebuie iubit asa cum o
iubeste un logodnic pe logodnica lui. Dupa ucenicii lui, el insusi
Jinflacarat de iubire divind, nu era decat rugaciune neintrerupta,
iubire negraita pentru Dumnezeu”. Nici o asceza, nici o stiinta lipsita
de iubire nu-L apropie pe Dumnezeu, nu conteneau sa repete Parintii
pustiului. Totodata, adevaratul monahism nu conduce niciodata la
izolare, caci misiunea lui, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, nu este
doar unirea omului cu Sfanta Treime, ci si de a manifesta adevarul
Sfintei Treimi in om, printre oameni.

Prin cuvantul: ,Daca voiesti sa fii desavarsit, vinde averea ta”,
calugarii intelegeau: ,vinde ceea ce esti”. Aceasta este jertfirea totala a
propriei fiinte. Dupa ce ai dat tot ce ai avut, da tot ce esti. In aceasta
consta acel ,unic necesar” al Evangheliei care face din calugari
ysilitorii care iau Imparatia”, martorii lucrurilor de pe urma care
traiesc deja ,mica Inviere”. De aceea, in vremea Sfintilor Parinti ai
Bisericii, apostolatul nu se refera doar la activitatile specializate ale
misionarilor; expresia de ,om apostolic” desemneaza un harismatic
care realizeaza cu usurinta, cand il cheama Dumnezeu, fagaduintele
din Evanghelia Sfantului Marcu (16, 17-18). Omul a cazut maijos de
sine insusi; asceza monahala il ridicA mai presus de sine si 1i reda
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demnitatea umana, ametitoare, aceea de faptura noua in Hristos. Este
minunea de la nunta din Cana, imagine clasica a transformarii fiintei
umane. Este metanoia, cea de a doua nastere, moartea foarte reala si
invierea inca si mai reala. ,Acum totul este nou” scrie Sfantul Apostol
Pavel. Nicolae Cabasila vorbind despre rolul goliciunii trupesti la Botez,
spune: ,Mergem catre adevarata lumina fara a lua nimic cu noi,...
lepadam hainele de piele, pentru a reveni la mantia imparateasca...
apa Botezului ucide o viata si naste alta”.

Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de o altd umanitate: pentru el
omul care nu este miscat de Duhul Sfant nu este o fiintd umana.
Semnificatia grandioasa a monahismului consta tocmai in acest
dinamism, in aceasta violenta si acest maximalism care nu nazuiesc
decat la cele de pe urma, decat la nebunia de care vorbeste Sfantul
Apostol Pavel. Daca bunul-simt spune: ,Dumnezeu nu cere chiar atat
de mult”, monahismul proclama urbi et orbi: ,Dumnezeu este de temut
in gelozia lui; El cere totul si fara nici O rezerva”.

Este acesta un titanism al fortelor naturale? Inca o data, in fata
atator neintelegeri, trebuie sd mergem la izvoare. ,Virtutile”, dupa
asceti, nu sunt altceva decat dinamismul uman declansat de prezenta
lui Dumnezeu.

Parintii disting intre libertatea sau liberul arbitru al intentiei si
libertatea actelor. Ei isi manifesta libertatea dorintei de mantuire, de
vindecare si lasa lucrarea in intregime in seama lui Dumnezeu.
Totodata si intr-o oarecare masura, aceasta dorinta este deja
lucratoare, caci ea raspunde dorintei lui Dumnezeu de a mantui si
atrage astfel harul. ,Cred, Doamne, ajutd necredintei mele”. Oricarui
suspin, oricarui elan al fapturii de a se depasi ii raspunde harul care o
sustine. Acesta este sensul exact al cuvantului Sfantului Maxim
Marturisitorul: ,Omul are doua aripi: libertatea si harul”. Harul prin
chiar originea lui este matricea fiat-ului, omenesc, dar el nu se acorda
decat unei totale daruiri din partea noastra. ,Virtutile, tot Dumnezeu le
pune in inima omului”, dar omului ii apartine ,nevointa si sudoarea”.

Am putea spune paradoxal: Dumnezeu lucreazd si omul transpira.
Niciodata nu este vorba de vreo ,lucrare meritorie”, ci de lucrarea
omului inlduntrul lucrarii dumnezeiesti si aceasta este formula cea
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mai precisa a siner-giei. Niciodata nu este vorba de vreo recompensa.
yDumnezeu este Creatorul nostru si Mantuitorul. El nu masoara si nu
cantareste pretul lucrarilor” (Marcu Ascetul). ,Dacad Dumnezeu s-ar
uita la merite, nimeni n-ar intra in Impardtia lui Dumnezeu”.
sDumnezeu face totul in noi, virtutea, cunoasterea, biruinta,
intelepciunea, bunatatea si adevarul”, spune limpede Sfantul Maxim.
Totodata, orice adevar este intotdeauna antinomic, paradoxal. Sufletul
tinde nu spre madntuire (in sensul ,mantuist” al mantuirii individuale),
ci spre raspunsul pe care Dumnezeu il asteaptd de la om. In centrul
dramei imense a Dumnezeului biblic, care nu coincide exact cu
Dumnezeul teologilor, caci Dumnezeu nu poate fi marginit de o
doctrina), se afla nu numai interactiunea dintre har si pacat, dintre
judecator si vinovat, ci mai ales si in esenta intruparea: intalnirea si
comuniunea dintre iubirea coboratoare a lui Dumnezeu si iubirea
suitoare a omului. Daca trebuie sa fie salvat ceva in lume, este inainte
de toate aceasta iubire pe care Dumnezeu i-a adus-o, El cel dintai,
omului, aceasta iubire care ne depaseste, ne uluieste si ne ravaseste si
pe care textele liturgice o desemneaza cu numele deja plin de har:
Dumnezeu Iubitorul de oameni, Filantropul.

*

Intr-un registru opus oricirei sensibilititi romantice, oricarei
ymuzici interioare” si oricarui psihism, viata asceticad este cumpatata,
dezbracata de orice sentimentalism; fiecare emotie sanatoasa este
controlata cu strasnicie. Ea alunga orice fenomen vizual sau senzitiv,
exclude orice emotivitate: ,Daca ti-ar aparea un inger, refuza vedenia,
smereste-te si spune: sunt nevrednic sa vad”. $i lui satan care a luat
infatisarea lui Hristos, un calugar ii declara: ,Nu voiesc a-L vedea pe
Hristos aici, ci Dincolo, in veacul ce va sa fie”. ,Nu te stradui sa
deosebesti in timpul rugaciunii vreo imagine sau figura”, spune Sfantul
Nil Sinaitul. Metoda este interiorizarea vietii duhovnicesti orientate
spre salasluirea in sensul: ,Vom veni si ne vom face salas in om”.
Dumnezeu ii este mai intim omului decat isi este el siesi. Pentru un
botezat, Hristos este evenimentul launtric al fiintei sale. Fara a desfiinta
hiatul, Fiinta dumnezeiasca il umple cu prezenta Sa, cu apropierea Sa
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nevazuta, dar arzatoare: ,Daca esti curat, cerul este in tine si
inlduntrul tdu vei vedea lumina, ingerii si pe Insusi Domnul”. Ce era
Deasupra si la Inceput, dupa Intrupare, vine si se salasluiasca in
inima omului.

Viata monahala se justifica astfel in intregime prin setea de
Dumnezeu. Daca am voi sa o definim, am putea spune ca ea este
preaplinul doririi, al insetarii dupa Dumnezeu. De aceea, mai inainte
de orice, smerenia este puterea care situeaza axa vietii noastre in
Dumnezeu si distruge din temelie resentimentele si egocentrismul. Ea
este de asemenea arta de a fi exact la locul tau. In acest sens
Evanghelia ne oferda doua chipuri: prietenul Mirelui si roaba lui
Dumnezeu.

In razboiul nevazut pe care il duc ascetii, atentia este atrasa spre
sursa spirituala a raului. Pacatul nu vine de jos, ci de sus, de la spirit,
de la ingerul cazut. De aceea, asceza este inainte de toate stapanirea
spiritului asupra materiei si a psihicului, fara a distruge ceva in ele.
Cultura ascetica asigura echilibrul desavarsit, ea nu este niciodata o
simpla distrugere a patimilor, ci vindecare si convertirea lor. Un
adevarat ascet este un pasionat indragostit de Dumnezeu si de faptura
Lui.

Vazut de jos, ascetismul este o lupta neincetatd. Vazut de sus,
este iluminare progresivd a fiintei umane, ,indu-hovnicirea” ei
(pnevmatizarea) prin energiile Sfantului Duh. ,Vino si Te salasluieste
intru noi si ne curateste de toata intinarea”, se roaga Biserica.

Un ascet incepe prin a-si vedea propria realitate umana, caci
»himeni nu-L poate cunoaste pe Dumnezeu daca nu s-a cunoscut mai
intai pe sine”. ,Cel ce si-a vazut pacatul sau este mai mare decat cel ce
inviaza mortii” si ,Cel ce s-a vazut pe sine este mai mare decat cel ce a
vazut ingerii”. Asceza initiaza astfel in desavarsita cunoastere a
ravagiilor cauzate de rau in sufletul omenesc si reprezinta un fel de
scafandru ascetic ce coboara si-si cerceteaza abisurile populate de
monstrii. (Astazi psihiatrii si psihologii sunt foarte atenti la scrierile
ascetilor.)

Dupa ce a luat acest ,instantaneu” inspaimantator al propriului
sdu abis, sufletul nazuieste la mila dumneze-iasca. ,Din adancul
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nevredniciei mele, chem adancul harului Tau”. Inaltarea este treptata.
Fara a incerca o imposibild ,imitare” a lui Hristos, calugarul Il
urmeaza launtric: ,Curatia inimii este iubirea de cei slabi care cad”.
Sufletul se largeste, se deschide in iubire cosmica si se leapada de
orice judecata. ,Cel ce s-a curatit vede sufletul aproapelui sau” si
yshimeni nu i se pare necurat”. ,Daca-l vezi pe fratele gata sa cada in
pacat, arunca-i pe umeri mantia iubirii tale”. Este trecerea de la teama
la iubire: ,Cel desavarsit alungd teama, dispretuieste rasplata si
iubeste din toata inima lui”. ,Ce este o inima iubitoare?”, intreaba
Sfantul Isaac Sirul. ,Este inima care arde de iubire pentru intreaga
faptura, pentru oameni, pentru pasari, pentru animale, pentru demoni.
Manat de o mila nesfarsita, el se roaga chiar si pentru taratoare”. La
acest nivel, nu este vorba de o instruire cu privire la Dumnezeu:
»Stiinta devine iubire”. ,Jubirea este Dumnezeu care lanseaza sageata,
pe Fiul Sau Unul-nascut, dupa ce I-a inmuiat cele trei muchii in Duhul
Sfant; varful este credinta care introduce in suflet nu numai sageata,
ci si pe Arcas o datad cu ea”. Dumnezeu vine in suflet, iar sufletul se
stramuta in Dumnezeu.

ASCETISMUL MONAHAL AL ORICARUI CREDINCIOS

De la aparitia lui, monahismul face parte integranta din Biserica,
caci el exprima o reguld spirituald wuniversald, o valoare normativa
pentru orice credincios. Calugarii ,duc viatd apostolicA in duhul
Evangheliei”; ei nu sunt altceva decat ,cei ce vor sa fie mantuiti”; cei
care iau in serios chemarea la ,unicul necesar” de care vorbeste
Evanghelia si pentru aceasta ,se fac aprigi in toate” (Sfantul Nil). Nu
este vorba decat de adaptarea acestei nazuinte fundamentale la
conditiile tuturor si ale fiecaruia.

Dupa cea de-a 133-a Novela a lui Iustinian: ,Viata monahala este
ceva sfant”. Asceza nu este un sistem de simple reguli morale, ci
nevointe care aduc harisme si daruri oricarei vieti crestine, precizeaza

Sfantul Chirii al lerusalimului''®; Sfantul Vasile cel Mare''!, in Regulile

" Sfantul Grigorie de Nyssa, P.G. 44, 852 AB
110 Cateh. mist. 16, 12.
"'P. G. 31,632.
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sale, ii compara pe calugari cu ,silitorii” din Evanghelie care ,iau
Impéaratia” cu asalt, exprimand astfel maxima-lismul starii crestine.

Dar asceza Il cauta si Il afld pe Dumnezeu in totala sa neputinta
fireasca, recunoscuta si traitd ca jertfire libera si fericitd. Tehnica
luptei ascetice centreaza totul pe aceasta receptivitate deschisa: ,lata,
Eu stau la usa si bat. De va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa,
voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine” (Apoc. 3, 20). Acest text de
inspiratie net euharisticA se aplica si liturghiei sau euharistiei
interiorizate, permanentei impartasiri. Dupa marii mistici, un crestin
nu este decat un biet sarman, un cersetor al harului, dar care
descopera ca este Cineva si mai sarman, si mai cersetor ca el,
Dumnezeu Insusi, Care cerseste iubirea la usa inimii sale. Crestin este
asadar cel ce aude si deschide usa si cina celor doi sarmani devine
ospatul imparatiei.

Sufletul nu ajunge la intreaga lui realitate decat depa-sindu-se
neincetat spre Celalalt, pana cand nu-si mai apartine. Smerenia-
ascultare ne face asemenea lui Hristos rastignit, ascultator, si aceasta
este renuntarea desavarsita la orice incercare de a deveni proprietar al
harului si al Duhului.

Tendinta anticontemplativa introduce o opozitie intre eros si
agape''? si confunda interioritatea cu egocentrismul. Or, pentru
Sfantul Grigorie de Nyssa, erosul se deschide in agape si in iubire de
aproapele, el este intensitatea iubirii agape”'®. ,Dumnezeu este
izvoratorul si al iubirii agape si al erosului; cele doua se completeaza,
erosul miscat de Duhul iese in intampinarea iubirii dumnezeiesti,
agape. Acest lucru ii ingaduie Sfantului Maxim Marturisitorul’'* sa
stabileasca pentru laicii care traiesc in lume o echivalenta cu viata
monahala: pentru calugari contemplatia, pentru laicii activi
sentimentul neincetat al nevazutei apropieri. De altfel, la intrebarea:

112 Anders Nygren, Eros et Agape, Glitersloh, 1937.

13 ) értetapévn dyann , Sfantul Grigorie de Nyssa, P. G. 44, 1048 C.

Daca ar exista numai agape, s-ar suprima orice raspuns la dragoste prin dragoste,
orice intalnire intre doua persoane. Pentru Sfintii Parinti, agape si eros sunt doua
expresii corelative ale iubirii divine. Eros exprima aspectul irational, extatic al iubirii
agpe. Pentru Sfantul Maxim Marturisitorul, Hristos este erosul ras-

tignit.

4P G. 90, 985 AB; de asemenea 1041 D.
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faptuire sau contemplatie, Sfantul Serafim de la Sarov raspunde: ,Do-
bandeste pacea launtrica si o multime de oameni se vor mantui langa
tine”. Dar marele merit de a fi generalizat si socializat metoda
monastica astfel incat fiecare sa-i gaseasca echivalentul, 1i apartine lui
Nicolae Cabasila, laic si mare liturgist din secolul al XIV-lea. Tratatul
sau despre Sfintele Taine poartd semnificativul titlu de Viata in
Hristos. El arata in aceasta parte de Taina (sacramentala si liturgica) a
Bisericii, inima experientei mistice pentru toti, acest secret de a trai in
Dumnezeu, pe care Biserica il ofera tuturor si fiecaruia.

MONAHISMUL INTERIORIZAT UNIVERSAL

Acum putem scoate 1in relief valorile nepieritoare ale
monahismului, capabile sa devina prin interiorizare principii ale
intregii vieti crestine. Am putea arata cu usurinta ca voturile
monahale de ascultare, castitate si saracie se regasesc in viata fiecarui
crestin.

Ascultarea totala fatda de Dumnezeu suprima orice suficienta de
sine si orice autoritate morala venind de la lume. Cel ce-L asculta cu
adevarat pe Dumnezeu stapaneste lumea, este imparateste liber si se
bucura deplin de demnitatea imparateasca.

Castitatea se regaseste in structura spiritului si in daruirea ca
ofranda sacerdotala a averii si a fiintei, a ceea ce are si a ceea ce este,
este lepadarea si consacrarea totala a existentei.

Sdrdcia este acea receptivitate totala a celui sarac fata de planurile
lui Dumnezeu, intelegerea lor profetica, cu vointa de a cunoaste si
urma numai Cuvantul in lume, cu nazuinta la o singura avere,
suflarile Duhului Sfant.

Rugdciunea ca stare permanenta a sufletului, rugdciunea devenita
trup, face in mod minunat din orice munca, din orice cuvant, din orice
fapta, o rugaciune, semn viu al prezentei lui Dumnezeu, slujire a
laudei.
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Maximalismul eshatologic este aceasta violentd prin care se ia
Imparatia, acest totalitarism al credintei care nu cautd decat unicul
schimband lumea in Imparatie si dreptatea ei; in lumina Sfarsitului, el
vede si contempla ,flacara lucrurilor.” Este o atitudine existentiala care
tinde catre Cel de pe urma si care nu poate fi decat o asteptare activa,
o pregatire a Parusiei. Inca din aceasta viatd, omul marturiseste ce a
vazut in Dumnezeu. El o face si nu poate face altfel. Acesta este omul-
marturisitor, in care Imparatia este deja prezentd si care o vesteste
chiar prin tacerile sale.

PREOTIA IMPARATEASCA A CREDINCIOSILOR

PREOTIA SLUJITOARE PRIN HIROTONIE $I PREOTIA
ONTOLOGICA A CREDINCIOSILOR

Ungerea (I In. 2, 20), limitata odinioara doar la regi, preoti si
profeti s-a extins in Biserica la toti credinciosii. Nici elementul etnic
(Israel), nici cel spatial (Templul din lerusalim) nu mai sunt elementele
care constituie Trupul (In. 2, 19-22), ci Hristos, care aduna in El pe
toti cei botezati intr-un ,popor al lui Dumnezeu”, unde fiecare este
laic, membru al ,poporului de preoti”.

Nu este vorba de ,preot” in sensul de ,prezbiter” si de puterea lui
sacramentala (Episcop). Un preot al Preotiei imparatesti (orice
credincios) este cel ce participa la Preotia lui Hristos nu prin functiile
sale sacramentale, ci prin fiinta sa sfintitd. In vederea acestei
demnitati ontologic sacerdotale, fiecare botezat este pecetluit cu daruri,
yuns de Duhul Sfant” in insasi esenta lui. Trebuie sa atragem toata
atentia asupra substantei sacerdotale a credinciosului, ceea ce
inseamna daruire jertfelnica a intregii vieti si a intregii fiinte:
transformarea vietii intr-o Liturghie. Un laic este un preot al existentei
sale.

Taina Mirungerii (Confirmarea - la catolici) este Taina Preotiei
universale, ea 1i asaza pe toti cei botezati intr-o echivalenta sacerdotala
desavarsita, sub acelasi har sfin-titor al sfinteniei personale. Din sanul
acestei echivalente a tuturor, cate unii sunt alesi si pusi, intotdeauna
prin lucrare divind, Episcopi si Prezbiteri. Aceasta este deosebirea
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slyjirilor in interiorul Trupului sacerdotal; ea este functionald, ceea ce
suprima orice diferenta ontologica intre clerici si laici. Fara despartire
si fara amestecare, Trupul sacerdotal, in natura sa, apare ierarhizat si
diferentiat prin slyjirile functionale, ceea ce face cu desavarsire
inexistent, chiar imposibil, orice caracter ,profan” al membrilor
Bisericii.

Epistola cdtre Corinteni a Sfantului Clement al Romei (cap. 41)
mentioneaza ,regulile laice” valabile pentru comportamentul
poporului. Cu Sfantul Ciprian, in Africa de Nord, pentru intaia oara
alaturi de ,cleric” apare ,laicul”. Fata de cler, pus deoparte pentru
lucrurile lui Dumnezeu, laicii nu mai sunt, se pare, decat cei ce se
ocupa cu lucrurile lumii acesteia, cei ce, dupa Sfantul leronim, se
casatoresc, fac comert, cultiva pamantul, fac razboi sau depun
marturie in justitie. Primele semne nelinistitoare aparusera deja la
sfarsitul secolului al IV-lea. Chiar laicii sunt cei ce-si neglijeaza
demnitatea de preoti, se saracesc, se golesc de substanta lor
sacerdotala. Atunci, inevitabil, Episcopii devin din ce in ce mai mult
punctul de concentrare al sacrului, al sacerdotalului, al ,consa-
cratului”. Isi face simtitd prezenta o distantd, o indepartare prin
saracire care atesta din partea laicilor cel mai inspaimantator refuz al
darurilor Duhului Sfant. ,Tradarea laicilor” este chiar abdicarea, o
foarte ciudata instrainare de natura lor sacerdotala. La acest stadiu de
decadenta se aplica termenul peiorativ de PBiwtikoi si chiar de ayipo:
lipsiti de sfintenie, profani.

Opozitia artificiala si falsa dintre laicat si cler a condus la o
conceptie pur negativa, golitd de orice sens: un laic este cel ce nu are
functie eclesiala. Or, Taina Mirun-gerii il investeste pe fiecare intr-o
slyjire eclesiala. Scrisoarea cdtre Diognet (sfarsitul secolului al II-lea)
vorbeste

despre crestini ca de ,straini domiciliati in propria lor patrie... ei
isi petrec viata pe pamant, dar sunt cetateni ai cerului”, traiesc
esential in lucrurile lui Dumnezeu.

TAINA MIRUNGERII SI CELE TREI DEMNITATI ALE SALE

Rugaciunea care se afla in centrul Tainei Mirungerii cere pecetea
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darului Sfantului Duh si-i precizeaza scopul: ,ca in tot locul si lucrul si
cuvantul bineplacand Tie, sa se faca fiu si mostenitor cerestii Tale
Imparatii”. Este consacrarea si daruirea intregii vieti slujirii Preotiei
imparatesti. Caracterul ei totalitar este subliniat in ceremonia
tunderii, identica cu cea de la intrarea in monahism. Intentionalitatea
eshatologica a rugaciunii intareste integritatea consacrarii: ,Sa-Ti
inalte Tie slava si sa vada bunatatile Ierusalimului in toate zilele vietii
sale”. Fiecare atingere cu Sfantul Mir este insotita de formula: ,Pecetea
darului Duhului Sfant” si simbolizeaza limbile de foc ale Cinci-zecimii.
In rugaciunea de confirmare, Episcopul cere: ,Asa, Dumnezeule,
pecetluieste-i pe ei cu pecetea preacuratului mir, ei Il vor purta in
inima lor pe Hristos pentru a fi sdlas al Treimii”. Omul este pecetluit de
Duhul Sfant, devine hristofor, purtator de Hristos, pentru a fi templu
»plin de Sfanta Treime”.

»Mergeti si invatati toate neamurile”: acest cuvant al Evangheliei,
citit in timpul Tainei, se adreseaza fiecarui botezat. Chemarea lui
inseamna ca alaturi de misionarii special acreditati de Biserica, orice
confirmat-uns este misionar, ,om apostolic” in felul lui. In toata viata
lui ca Liturghie interiorizata si locas al Treimii, prin toata fiinta lui,
laicul este chemat sa marturiseasca neincetat. Acesta este scopul
pentru care este el consacrat in intregime.

Laicii reprezintd un loc eclezial care este deodata Lumea si
Biserica. Ei nu au acces ia mijloacele harului (nu au puterea de a
savarsi Sfintele Taine) caci sfera lor este viata harului, penetratia lui in
lume. Aceasta este ,Liturghia cosmicad” in lume, lucratoare deja prin
simpla prezenta a  fiintelor sfintite”, a ,lacasurilor Treimii”. Acesta este
apostolatul si slujirea cu viata, prin substanta sacerdotala, care, prin
natura ei, alunga orice element profan sau demonic din lume. Laicii
aduc in omenesc, sub toate formele sale, in social ,Jumina trisolara”,
dogma traita, harul primit si daruit lumii.

*

»2Asa, Mantuitorule, Cel ce ai dat harul profetilor, regilor si
arhiereilor, da-1 prin acest untdelemn sfintit si celor ce se ung cu
dansul” se roaga Episcopul. Parintii subliniaza aceasta tripla slujire a
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fiecarui credincios: impdrdteasca, preoteasca si profetica.

Sfantul Macarie avertizeaza pe orice botezat: ,Crestinismul nu
este catusi de putin ceva mediocru... ai fost chemat la o demnitate
imparateasca”... Cei unsi cu Sfantul Mir devin prin har imparati, preoti
si profeti ai cerestilor taine''®. Dar ce inseamna sa fii impdrat, preot si
profet in viata unui om de rand? ,La ce se gandeste lumea?”, se in-
treaba Pascal; ... la dans, la razboi, la tronuri, fara sa se gandeasca ce
inseamna sa fii imparat si om”.

Demnitatea impdrdateasca

In anaforaua siriacd a Sfantului Ioan Gura de Aur, preotul cere
,duh curat care sa ne facd sa dorim lumina Imparatiei”. Semnificatia
imediata a acestei rugaciuni postuleaza disciplina ascetica, eliberarea
de orice determinare

din partea lumii, din partea multiplelor forme ale poftei, din
partea tuturor fortelor demonice: ,lata vine stapa-nitorul acestei lumi
si el nu are nimic in Mine” - cuvantul liber al Imparatului. Prin
puterea harului care-i preface natura, omul poate spune: sunt
stapanul instinctelor mele, domnesc peste trupul meu si peste toate
pulsatiile cosmice; ,suntem Imparati prin stapanirea patimilor
7116 cum spune Sfantul Ecumenius. Si Sfantul Grigorie de
Nyssa: ,Sufletul isi aratd imparateasca-i demnitate in faptul ca este
liber sa dispuna de dorintele sale; aceasta este cu putintd numai
imparatului, caci a stapani peste toate este propriu firii imparatesti”.

Dar orice libertate de a... este totodata si pentru a... Daca
libertatea este,cum”-ul omului si al existentei sale, ea ne invita sa
trecem la ,ce”-ul vietii noastre, la continutul ei pozitiv, si ne duce la
demnitatea sacerdotala.

noastre

Demnitatea sacerdotala

Fiinta creata apare, in adancul ei ultim, nu numai gandita, ci si
iubita de Dumnezeu. Dumnezeu ,ne-a iubit cel dintai”, spune Sfantul
Ioan si numai in aceasta iubire omul este o fiinta cu adevarat vie.

Creat dupa chipul treimic, omul, in esenta lui, este comuniune, si

15 P. G. 34, 696 BC; 34, 624 BC.
116 pP.G. 118, 932 CD.
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de aceea trupul Bisericii, raspunzand acestei naturi, nu este niciodata
o institutie impusa din exterior, ci insusi adevarul omului, gravat in
firea lui si aratandu-1 om-biserica, om-fiinta liturgica.

Cand se vede pe sine la nivelul propriei sale taine, omul se vede
comuniune deschisa catre lume. Arta marilor parinti duhovnicesti
invata: nu trebuie sa fii ce ai, sa-ti pui sinea ta in avutia ta, ci trebuie
sa ai ceea ce esti, sa reduci toata averea la propria ta fiinta. Sa treci
mereu de la a avea la a fi. Nu este suficient sa ,ai saracia”, trebuie sa
devii saracie. ,Fericiti cei saraci cu duhul” poate sa insemne fericiti nu
cei ce au duh, care sunt proprietari, posesori de duh, ci fericiti cei ce
sunt duh. Aici ajungem la schimbarea pe care o opereaza Taina asupra
firii facand-o sacerdotala.

In Romani 12, Sfantul Pavel ne cere si ne daruim trupurile ca pe
o jertfa vie, ceea ce constituie ,slujirea cuvantatoare”; referinta la cult
indica jertfirea euharistica. Scrisoarea cdtre Tarsieni (sec IV) spune: ,pe
fecioare cin-stiti-le ca pe niste preotese ale lui Hristos”. La fel, Minu-
tius Felix (sec II) noteaza: ,,Cel ce scapa un om dintr-un pericol aduce o
jertfa bineplacuta. Iata care sunt jertfele noastre si Liturghia pe care sa
[-o aducem lui Dumnezeu”. $i Origen leagd foarte limpede harul
ungerii de ofranda sacerdotala pe care o aduc credinciosii daruindu-si
propria viata: ,toti cei ce au primit ungerea cu Sfantul Mir au devenit
preoti... fiecare poarta in el insusi arderea lui de tot si el insusi pune
focul sub jertfelnic...mistuindu-se astfel neincetat. $i daca eu renunt la
tot ce am, daca-mi duc crucea si Il urmez pe Hristos, am adus ardere
de tot la altarul lui Dumnezeu... Daca-mi iubesc fratii pana la a-mi da
viata pentru ei, daca pentru dreptate si adevar lupt pana la moarte,
daca imi ucid patimile... daca lumea este rastignita pentru mine si eu
pentru lume, m-am dat ca jertfa lui Dumnezeu si devin preot al propriei
mele jertfiri”*!".

Este vorba de catharsis, de purificarea ascetica pregatitoare a starii
de jertfa''®. Sfantul Grigorie de Nazianz descrie atitudinea liturgica
corectd In urmatorii termeni: ,Nimeni nu poate participa la jertfa daca

P G.12,521-522.
18 Canoanele lui Ippolyt acordau martirilor in mod  exceptional
dreptul exercitarii preotiei sacramentale iara sa fi fost hirotoniti.
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nu s-a oferit inainte pe sine insusi ca jertfa”''?. JNoi suntem imparati

prin stapanirea patimilor si preoti prin daruirea de sine ca ofrande
duhovnicesti”!?.
trece prin sufletul Nascatoarei de Dumnezeu (Le. 2, 35) numind-o ,,mir
varsat” (Cant. 1, 2).

In timpul Liturghiei, preotul slyjitor zice prezentand ofranda: ,Ale

Sfantul Ioan Damaschin'?! aminteste sabia care va

Tale dintru ale Tale, Tie-Ti aducem”. Credinciosul Preotiei imparatesti
continua acest act extra muros, in afara zidurilor bisericii, savarseste
Liturghia prin viata sa de toate zilele, raspunzand astfel rugaciunii din
Taina: ,Sa-Ti slujeasca Tie cu tot lucrul si cu tot cuvantul”. Prezenta
lui in lume este ca o epicleza permanenta, o chemare a Duhului Sfant
peste ziua care vine, peste munca si roadele pamantului, peste truda
oricarui savant cu ochiul curatit de rugaciune. Inimile curate vor vedea
pe Dumnezeu si prin ele Dumnezeu se va face vazut.

Demnitatea profetica

Biblic, este profet cel sensibil la ,planul lui Dumnezeu” in lume,
cel ce descifreaza si vesteste voia lui Dumnezeu, calea implacabila a
harului Sau.

Eusebiu din Cezareea, in Demonstratia evanghelicd'®®  scrie
urmatoarele despre ungerea sacerdotala: ,Noi ardem tamaia profetica
in tot locul si Ii aducem ca jertfa rodul binemirositor al unei teologii
practice”. Iata o excelenta definitie a laicatului in aspectul sau profetic.
Fiecare membru al Preotiei imparatesti se descopera a fi o teologie vie,
teofanicd. Dupa cum zice si Sfantul Ecumenius: ,Imparati prin
stapanirea patimilor noastre, preoti ca sa ne jertfim trupurile noastre
si profeti, prin instruirea in marile taine”?®. Si in acelasi ultim sens,
Sfantul Teofilact adauga: ,Profet, pentru ca vede ceea ce ochiul n-a
vazut”'?*,

Crestinismul, prin maretia marturisitorilor si a martirilor sai, este
mesianic, revolutionar, exploziv. In Imperiul Cezarului ni se

119p G. 35,498.

120 Manuscris anonim din sec. VI.
121 p G. 96, 693 D.

12 p G. 22,92 -93.

122 p.G. 118,932 CD.

124 p.G. 124,812.
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porunceste sa ciutam si si gisim ceea ce nu se afld aici: Imparatia lui
Dumnezeu. Ceea ce inseamna ca trebuie sa transformam noi forma
lumii, sa-i schimbam chipul trecator. A schimba lumea inseamna: a
trece de la ceea ce lumea nu are inca - si tocmai de aceea este ea lume
- la ceea in care ea se transforma si prin care devine alta, Imparatia lui
Dumnezeu.

Este chemarea centrala si ultima a Evangheliei, chemarea la
yviolenta” crestind care ia cu asalt Imparatia lui Dumnezeu; Sfantul
Ioan Botezatorul nu este doar un martor al Imparatiei Cerurilor, el este
locul unde lumea este invinsa si Imparatia prezenta. El nu este numai
o voce care vesteste Impdaratia, ci este insasi vocea Imparatiei. El,
Prietenul Mirelui, cel ce se micsoreaza si devine transparent, pentru ca
Celalalt sa creasca si sa fie vazut. Iata demnitatea profetica: sa fii cel
ce, prin viata ta, prin ceea ce este deja prezent in tine, Il vesteste pe
Cel ce vine.

NOUA SFINTENIE

O noua spiritualitate pare a iesi la lumina. Ea tinde sa nu lase
lumea sub stapanirea raului, ci sa facad sa izbucneasca spiritualul
inerent fapturii. Omul, iubind si in mod liber deposedat, dezbracat de
toate la atingerea vesniciei, depaseste conflictul artificial dintre
spiritual si material. Iubirea pentru Dumnezeu se umanizeaza, devine
iubire fata de toata faptura in Dumnezeu. ,Totul este har”, caci
Dumnezeu S-a plecat spre om si 1-a adus in adancurile tainice ale
Sfintei Treimi.

Tipurile de sfintenie clasicd sunt marcate de stilul eroic al
pustiului, al claustrarii. Luand o oarecare distanta fata de lume,
aceasta sfintenie este orientata vertical spre cer, ca sageata unei
catedrale. Astazi, axa sfinteniei se deplaseaza, se apropie mai mult de
lume. In aparentd, modul ei de a fi este mai putin frapant, eroismul ei
este mai ascuns de ochii lumii, dar ea e fructul unei lupte nu mai
putin reale. Atasamentul sau fata de chemarea Domnului in conditiile
lumii face ca harul sa patrunda la insasi radacina ei, acolo unde se
desfasoara viata umana.

=”

»,Calea cea mica”, a Sfintei Tereza, a fiilor spirituali ai lui P. de
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Foucauld, a Bisericilor care sunt sub semnul Crucii, dar care se roaga
si transforma omul in tacere fiindca il iubesc, aceasta cale este
semnificativid pentru raspunsul actual la chemarea evanghelica. In
urma celor care iau Imparatia lui Dumnezeu cu supra-umanismul lor
rasunator, ea o rapeste printr-o anumita ,copilarie spirituald”, adica,
acea integritate sufleteasca si desavarsire ascetica a firii puse cu totul
in slujba lui Dumnezeu. Mai universala, din punct de vedere omenesc,
mai aproape de o actualizare a crestinismului in lume, aceasta forma
noua aduna de pretutindeni, prin interiorizare, valorile esentiale ale
tuturor varstelor spirituale.

Ea paraseste inaltimile convorbirilor mistice ca sa dea ajutor lumii
aflate in necazuri, se apleaca asupra mizeriei umane, coboara in
infernul lumii moderne. Viata instinctiva, ca si cea fiziologica, nu are
nevoie sa se justifice. Harul penetreaza toate planurile existentei
umane; firea umana intreaga este restaurata si redata lui Dumnezeu,
in omul care se daruieste in intregime lui Dumnezeu. Spiri-tualitatea
pustiului a stat mult timp la marginea vietii comune. Lumea de astazi
strigd dupa o sfintenie capabila sa raspunda problemelor sale printr-o
solutie trditd in mijlocul lumii.

Eshatologia laicizata se lipseste de eshaton, de sfarsit, si viseaza o
comuniune a sfintilor fira Cel Sfant, o Imparéatia a lui Dumnezeu fara
Dumnezeu. Cand slujitorii Binelui slabesc, aceeasi sarcina este
preluata de forte de natura diferitd, atinse de un semn contrar, si,
astfel, apare cu violenta confuzia. Porunca evanghelica sa ,cautati
Impéaratia lui Dumnezeu” (Mt. 6, 33) se secularizeaza si degenereaza in
utopia unor paradise pamantene.

Astazi, crestinatatea nu mai este agentul activ al istoriei, ci
spectatorul unui proces care scapa de sub influenta ei si risca sa
amplaseze Biserica la marginea destinelor lumii. Reformele sociale si
economice, eliberarea si emanciparea popoarelor si a claselor sociale
se fac prin intermediul factorilor din aceasta lume, indepartati de
Biserica.

La ora actuald, aproape peste tot, crestinii traiesc sub regimul
separatiei dintre Biserica si Stat. Biserica nu se poate adapta la
aceastd noua situatie decat pastrand intact caracterul universal si
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absolut al misiunii sale, inerent naturii sale. Dar teocratia sa devine
mai interiorizata si o cheama sa fie prezenta pretutindeni in calitate de
constiinta a carei voce rasuna liber si se adreseaza libertatii, in afara
oricarui imperativ lumesc. Daca pierde in aplicarile imediate, din vina
mijloacelor empirice ale Statului, castigd in schimb in fortda morala
prin suverana independenta pe care o dobandeste cuvantul ei. Intr-un
climat de indiferenta si ostilitate deschisa, dupa ce a pierdut orice
audienta formala, Biserica nu se mai poate sprijini decat pe credinta
adevaratului popor al lui Dumnezeu, eliberat de orice compromis si de
orice conformism.

Biruinta de odinioara in pustiu era mai rasunatoare decat
HStriumful” Imperiului lui Constantin; afundandu-se in locuri pustii,
calugarii paraseau Imperiul prea adapostit la umbra compromisurilor.
Astazi, pustiul, ,locuintad a demonilor”, se deplaseaza in chiar inima
multimilor care ,traiesc in lume fara nadejde si fara Dumnezeu” (Ef. 2,
2). Calugarii nu mai au nevoie sa paraseasca lumea si orice credincios
isi poate afla vocatia sub forma cu totul noua a monahismului
interiorizat.

Teologia vremurilor de pe urma cere o suprainaltare a gandirii pe
propria sa cruce nemaiavand continuitate directa cu filosofia umana:
,Ca precum este scris, cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si
la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-
L iubesc pe EI” (I Cor.2, 9). Ea imbratiseaza totalitatea Revelatiei,
formuleaza taina omului eshatologic - Filius Sapientiae (fiul
Intelepciunii) - si initiaza in magnifica definitie a oricarui crestin: cel ce
iubeste ardtarea Lui, Parusia (II Tim. 4, 8). Pentru acesti indragostiti de
Parusie, ceasul ce va sa fie este ceasul prezent, este acum.

Evanghelia Sfantului Ioan consemneaza un cuvant al Domnului,
poate cel mai grav ce a fost vreodatda adresat Bisericii: ,Cel care
primeste pe cel pe care-1 voi trimite Eu, pe Mine Ma primeste; iar cine
Ma primeste pe Mine primeste pe Cel ce M-a trimis pe Mine” (Ioan 13,
20). Daca lumea, omul, aproapele nostru, primeste un membru al
Bisericii, pe unul dintre noi, el se afla deja in miscarea progresiva a
comuniunii, nu mai este In afara cercului sfant al Comuniunii
Treimice, in afara binecuvantarii Tatalui. Destinul lumii atarna de
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atitudinea inventiva a Bisericii, de arta ei de a se face primita. Infernul
nu depinde de mania lui Dumnezeu, ci poate ca depinde de iubirea
cosmica a Sfintilor. ,Sa-L vezi pe Dumnezeu in fratele tau”, ,sa te simti
mereu atarnat pe cruce”, ,sa nu incetezi pana la moarte sa pui foc
peste foc”.

In cea dintai epistola a Sfantului Ioan, iubirea lui Dumnezeu este
inceputul, ea precede totul, transcende orice raspuns. In adancul ei,
iubirea apare ca dezinteresatd, ca supunerea curatd a roabei, ca
bucuria prietenului Mirelui, bucuria care subzista prin ea insasi, ca
aerul in lumina soarelui; o bucurie mai inainte de orice pentru toti. In
Ioan 14,28, lisus le cere ucenicilor Sai sa se bucure de aceasta imensa
bucurie ale carei ratiuni sunt dincolo de om, in unica existenta
obiectiva a lui Dumnezeu. De la aceasta bucurie limpede si curata vine
mantuirea lumii.

CELIBATUL NEMONAHAL

yDarurile sunt felurite... si felurite slujiri sunt... si lucrarile sunt
felurite, dar acelasi Dumnezeu care lucreaza toate in toti spre folosul
tuturor... impartind fiecdruia deosebi, dupa cum voieste.” (I Cor. 12, 4-
11)

Sfantul Pavel ne vorbeste despre daruri si slujiri pe care fiecare le
primeste in vederea unei diaconii (slujiri) in folosul comun. Nimeni nu
este exclus de la chemarea de obste adresata tuturor, dar, ca intr-o
simfonie, trebuie sa deosebim fiecare partitura sa muzicala, o vocatie
cu totul personala, un destin unic.

Ca act spiritual si luare de pozitie, celibatul nemonahal este o
cotitura decisiva in biografia unei fiinte care nu si-a aflat calea nici in
monahism, nici in casatorie. Ar fi cea mai mare greseala sa faci dintr-o
conditie impusa numai de circumstantele vietii un destin. Niciodata
absenta a ceva nu poate sa implineasca si nici sa construiasca o fiinta.
A nu mai astepta nimic de la viatd inseamnd a ceda celei mai
ruinatoare dintre ispite. Asteptarea pozitiva este o deplina asumare a
prezentului fara a voi sa prevezi ceva in legaturd cu ziua de maine.
Adevarata renuntare la o situatie precisa (casatoria, spre exemplu),
pentru a fi pozitiva si pentru a ne imbogati, nu poate fi decat o conditie
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pentru acceptarea libera si deplind a unei alte situatii (celibatul, de
exemplu) ca punct de plecare pentru o vocatie actuala, niciodata doar
suportata, ci intotdeauna acceptata si asumata, care va implini
existenta momentului prezent.

Aici se pune problema foarte precisd a vocatiei. In aspectul ei
imediat este o inclinatie care tine de niste aptitudini corespunzatoare,
de daruri naturale care predispun la o anume forma de viata si de
activitate. Mai profund si pe planul religios al credintei, ea este o pre-
destinare, mai ascunsa, mai tainic si care contine planul lui
Dumnezeu cu privire la o anume fiintd concreta. Este esenta sinelui
meu pe care Dumnezeu mi-1 propune ca cea mai buna parte, partea
ideala a fiintei mele, si pe care eu o accept dinainte si mi-o asum liber.
Ea postuleaza o disponibilitate pentru momentul prezent, cu totul
deschisa si fara nici o prejudecata pentru momentul urmator.

Credinta este o presiune aproape imperceptibila, infinit de
delicata, a harului care incurajeaza si ocroteste intreaga noastra
libertate de a spune fiat, ,fie”, pe care il putem spune numai pentru ca
putem, de asemenea, sa spunem nu s$i sa cladim pe un refuz. Vocea
harului nu este niciodata ordinul unui tiran, ci o invitatie, o chemare a
Prietenului. O accept pentru astazi prin limitele situatiei mele actuale,
pana in cand voi vedea poate mai clar. Trebuie sa acceptam acest
semiintuneric al orizonturilor deschise dar inca putin sesizabile, fara a
le astupa cu limite ce vin doar de la niste functii psihice, de la
automatismul freudian, rugina pe libertatea spiritului.

Daca nu se poate altfel, chiar si un calugar isi poate intrerupe
voturile. Un om casatorit se poate calugari. Un celibatar poate sa vada
deschizandu-se inaintea lui una dintre cele doua cai, dupa cum poate
sa ramana in conditia celibatului in lume. Pentru moment el accepta
aceasta situatie cu vioiciune si cu bucurie, asumandu-si-o ca pe o
misiune incredintatd pentru astazi; ca valoare prezenta si deplina a
existentei sale. Tatonarea inevitabila care decurge de aici va fi insotita
de succese si esecuri alternative. Dar e vital pentru noi sa intelegem ca
nu e vorba niciodata de o ,datorie” sumbra si impusa, de un imperativ
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categoric orb si implacabil. In acest caz jertfa s-ar transforma in si-
nucidere. Esecurile empirice posibile, descurajarea si amaraciunile de
moment nu autorizeaza deloc negatia, golul, abdicarea. Trebuie sa
compui impreuna cu harul, ca mainile care se cauta in noapte si sa
astepti cu un suras ca aceasta infrangere materiala sa se converteasca
in biruinta spirituala. Finalitatea imediata, atinsa sau neatinsa, nu e
catusi de putin scopul absolut al destinului meu.

Tatonarea unei cautari, cand este pasionatd si deschisa harului,
devine fara intarziere o cautare orientatd. Aceasta nu este niciodata o
imitare mecanicd, ci gradul cel mai inalt de corespondentd intre
chemare si persoana mea. Putin cate putin, valoarea presimtita incepe
sa traiasca in mine, o personalizez si 1i dau o fatd care este a mea.
Nimic nu ma poate determina din exterior; acceptand toate conditiile
care ma inconjoara, eu le determin pe ele, pornind de la persoana mea
libera, chiar daca aceasta comporta - si sigur comporta - suferinta si
focul purificator.

Eul empiric nu se ocupa decat de el insusi si de dorintele sale
oarbe. Dar eul mai adanc, duhovnicesc, cel ce-si asuma destinul, vine
in intdmpinarea chemarilor, le asculta, si le asuma. Raspunzand la
chemare, sau, in lipsa unei suficiente -clarificari, asumandu-mi
prezentului, ma aflu intre conditiile actuale precise si inspiratia care
ma poate conduce in orice clipa la o realizare cu totul noua; in acest
hiat provizoriu intre ceea ce este si ce va surveni, imi accept destinul-
vocatie si ii dau viata oarecum din mine insumi. Caci lucrarea
dumnezeiasca invaluie lucrarea omului ca o invitatie la con-lucrare;
una se plaseaza in cealalta fara nici o fortare. Aceasta este intreaga
dialectica profunda si minunea pururea neintinata a fiat-ului uman. E
o dialectica ce nu se pune in termenii cauzalitatii, ci in cei ai
participarii creatoare. Eu nu sunt cauza destinului meu, caci acesta
imi este daruit, dar depinde de mine sa-1 suport, sa-1 refuz sau sa-1
stapanesc.

Trebuie sa fii avertizat si constient de ispitele care se inversuneaza
sa Inmulteasca si sa mareasca dificultatile pana la imposibil. Dar
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imposibilul este criteriul cel mai sigur al adevaratei vocatii, caci
sputerea lui Dumnezeu se savarseste in slabiciunea omeneasca”.
Scrupulele excesive si nelinistile mergand pana la nevroze sunt
simptomele unei idolatrii fatd de propriile dorinte, ale unui sentiment
prea puternic al importantei proprii. Si aici este toata distanta dintre
chemarea la necunoscut si aceasta determinare cu totul neintemeiata
pe care eul empiric o lucreaza cu de la sine putere fara sa o
marturiseasca. Disperarea unei vieti in aparenta ratate vine din faptul
ca cel in cauza a decis mai dinainte, a pre-judecat ca va fi compozitor,
geniu, explorator sau casatorit. O asemenea determinare arbitrara este
o ipoteca pe viitor fara previziunea necesara a elementelor
necunoscute pentru moment si care, ele anume, constituie ce e mai
valoros intr-un destin autentic. Calea pe care o presupunem Si o
definim dinainte, urmandu-ne patimile si preferintele fara a le trece
printr-o asceza care sa ne descopere realitatea, conduce la impasurile
tragice ale unei vieti irosite.

Impotriva oricarei solutii predeterminate, trebuie sa ne asiguram
de dimensiunea spirituala a spatiilor libere, pentru a trezi reactii
creatoare care sa depaseascad datele imediate. Orice reducere a
destinului la un determinism exterior este ilegitim; vocatia se afla
exact pe creasta dintre necesitate si libertatea creatoare, pe linia
credintei care-si dezvaluie directia pe masura marturisirii ei in mod
liber si cu fermitate.

Cine este atent asteapta si iubeste deja venirea care se pregateste
la punctul tainic si precis de confluenta la care un profan nu vede
decat natura si necesitatea ei. La limita, chiar din cercul inchis pe
orizontala, izbucneste o transcendenta verticala.

Crezand ca abandonam ce ne inchipuim cad ne apartine, nu
abandonam decat ceea ce ne limiteaza, dar aceasta eliberare nu
survine decat in momentul in care eul inceteaza sa se preocupe de
sine insusi ca de un scop absolut. La snopul conditiilor putem adauga
spice noi, iar integritatea noastra implinitd si creatoare se va regasi
atunci in fiecare graunte.
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Orice vocatie este o optiune ca raspuns la o chemare auzita.
Aceasta poate fi pur si simplu starea prezenta. Nu e niciodata o voce
care sa explice totul; un semiintuneric inerent credintei nu ne
paraseste niciodatad. De un lucru putem fi siguri, orice vocatie este
intotdeauna insotitd de o renuntare. Cel casatorit renunta la eroismul
monahal, calugarul la viata conjugala. Tanarul bogat din Evanghelie
nu este invitat nici sa se casatoreasca, nici sa intre intr-o manastire.
Trebuia doar sa renunte la bogatia lui, la ,a avea”, la preferintele lui,
pentru a-L urma pe Domnul. La fel, ,famenii” pentru Imparatia lui
Dumnezeu - oricare ar fi sensul pe care l-am da aici, - desemneaza o
lepadare, o renuntare, o jertfa. Dar din toate aceste cazuri de lepadare
despre care vorbeste Evanghelia, harul face un dar; dintr-o renuntare
negativa harul face o vocatie pozitivd. Renuntarea la un lucru
inseamna o totala consacrare pentru alt lucru pe care o putem realiza
tocmai prin aceasta renuntare. Ceea ce nu este deloc o mutilare, ci o
re-creare a iconomiei unei fiinte puse cu totul la dispozitia noului sau
destin deja iubit. Orice secatuire spirituala este o consecintd a unor
sublimari gresit asumate, a mutilarilor fortate aduse unei vocatii rau
intelese, a unui refuz disimulat si paralizant. Depasirea acestor diferite
moduri de neautenti-citate, in care viata nu are sens, duce la o lume a
vietii autentice.

Toti cautd cunoasterea, puterea, bucuria. Numai bucuria isi
ajunge siesi. Ea contine totul si depaseste totul, caci ea e simfonia
Sensului aflat, a ,unicului necesar” de care vorbeste Evanghelia.

*

O vocatie de celibatar este infinit mai largd decat celibatul ca
atare. In centru nu se afla celibatul, ci o viata care pentru moment
suporta celibatul. La un preot al Bisericii romane, celibatul nu e decat
o conditie a slujirii sale, fara a arata o inclinatie specific monahala.
Daca s-ar schimba regula, preotul ar putea sa se casatoreasca fara a-
si trada vocatia sacerdotala, dupa cum se vede in Biserica rasariteana.
La fel si pentru un celibatar, celibatul sau nu e decat o conditie de
moment sau definitiva a slujirii sale in Preotia imparateasca, in
vederea Imparatiei. Dacid un calugir ,se ocupd de lucrurile lui
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Dumnezeu”, un celibatar traieste in aceste ,lucruri ale lui Dumnezeu”
pe care le constituie fiecare fiintdA umana; lucrarea lui este slujirea
aproapelui. El este persoana a doua, un tu pentru lumea in care tra-
ieste. Este iubirea-compasiune care nu cauta nici reciprocitate, nici
ceva pentru sine insusi, ci se daruieste si coboara in iadurile unei lumi
care agonizeaza in tenebre. El nu alege, dar se apleaca asupra oricarei
suferinte si il intalneste pe celalalt, pe aproapele, in daruirea sa totala
inaintea lui Dumnezeu.

O asemenea existentd centratd pe aproapele este o vocatie foarte
concretd, cici ea este semn al Imparatiei, al prezentei sale in lume.
Daca mantuirea este deasupra lumii, de oferit, ea se oferda in mijlocul
lumii. O exigenta venita chiar din partea lumii te strigd sa ramai in ea
ca martor al Evangheliei. Acestor martori li se potriveste cuvantul
Sfantului Augustin: ,da-mi pe cineva care iubeste si acela va intelege”.
Este vorba aici sa-ti iubesti destinul, sa-ti iubesti crucea formata cu
ajutorul propriului tau eu; este posibil ca actul cel mai ascetic sa nu
fie cel de a renunta la tine, ci acela de a te accepta deplin pe tine-
insuti. Daca primesc ce mi s-a intdmplat ca pe optiunea mea liber3,
deodata totul devine semnificativ, adanc, pasionant de interesant si
plin de bucurie. Omul nu este niciodata singur, mana lui Dumnezeu
este mereu deasupra lui. Daca stie s4 o primeasca si sa o simt3,
destinul lui se zideste, ,orientat” spre Orient. Este experienta tuturor
marilor oameni duhovnicesti.

Pentru cine se simte ,marfa neacceptata”, dezamagit in asteptarile
si sperantele tineretii sale, in momentul cand totul pare inchis si
terminat, in chiar acel moment incepe totul. Este sensul atat de profund
al legendei Sfantului Graal'®. Un biet cavaler soseste cand totul
incetase, batranul rege era bolnav pe patul mortii, izvoarele secasera,
pasarile nu mai cantau si totul era stapanit de neclintirea mortii.
Cavalerul pune singura intrebare, singura adevarata intrebare: ,Unde
este Graalul?”. Si atunci totul reinvie, batranul rege se ridica din
boala, izvoarele tasnesc si pasarile canta din nou. Aceastd singura

125 perceval, ed. Hacher; Jessie L. Weston, From Ritual to Romance, Cambridge, 1920.
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intrebare-raspuns este un fiat spus destinului nostru care, nu doar
acceptat, ci creat, va metamorfoza darurile in harisme. Atunci fiinta
umana isi traieste propria sa minune, traieste in minune. Acesta este
sensul foarte exact al admirabilului cuvant al lui Isaia: ,Veseleste-te
cea stearpa care nu nasteai, da glas si striga, tu, care nu te-ai zvarcolit
in dureri de nastere, ca mai multi sunt fiii celei parasite, decat ai celei
cu barbat, zice Domnul... caci barbatul tau este Creatorul tau” (Isaia
54,1 si 5).

Experienta vietii in Rusia Sovietica demonstreaza rolul decisiv al
femeii in reinnoirea vietii religioase. In momentul in care cuvantul
Bisericii a tacut sub consemn, a rasunat lucrarea kerigmatica a femeii,
adevaratul ei sacerdotiu. Ea a indeplinit misiunea apostolica zidind o
lume a credintei intr-o lume a anti-credintei. Prin deschiderea ru-
gatoare catre Duhul Sfant, ea a ,sensibilizat” sufletele catre Cuvant.
Fara sa caute ceva, ea si-a privit sufletul si s-a recunoscut in vocatia
de roaba a lui Dumnezeu pentru a da nastere si a Inmulti prietenii
Mirelui.

Smerenia in asceza marilor induhovniciti inseamna arta de a fi
exact la locul tau. Daca in lume toti doresc onorurile Mirelui si ale
Stapanei, Evanghelia arata adevarata atitudine a Roabei lui Dumnezeu
si a Prietenului Mirelui, si bucuria lor este mare, caci ei aud vocea
Domnului.

Formele vietii sociale sufera schimbari rapide si imprevizibile in
timp ce lucrarea religioasa a fiecarui credincios are o mare stabilitate.
El poate fi atent la planurile lui Dumnezeu in progresul atat de
minunat al stiintei si tehnicii; poate uni singuratatile si sa creeze
comunitati vii de marturisitori; poate starni spiritul de adorare, poate
sa faca din orice munca o rugaciune chiar in inima de beton a celei mai
moderne cetati. Cu toate acestea, nu mai este posibil sa exerciti
aceasta slujire in mod individual. Starea actuald a societatii cere
masuri si acte care sunt de resortul iubirii colective. Credinta
soborniceasca, in numele oamenilor de rugaciune, are maretul
privilegiu de a cere dreptatea lui Dumnezeu asupra cetatii umane. $i,
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pe buna dreptate, aici celibatarii sunt reprezentanti avantajati, pentru
ca ei isi pot cheltui fara masura rezervele disponibile de afectiune
lucratoare.

Daca pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, ,casatoria este imaginea
cerescului”, celibatul este o imagine mai directd a Imparatiei unde ,nu
se marita si nu se insoara” si unde ,vom fi ca ingerii”. Veacul viitor nu
va cunoaste modul dual al cuplurilor, nici cutare ,sot” ca barbat, in
fata unei ,sotii” ca femeie, ci unitatea Masculinului si a Femininului in
totalitatea lor, Adam-Eva reconstituit in dimensiunea sa spirituala.
Asadar, celibatarii isi pun intreaga prezenta in slujba unei prietenii
eficiente, nu la marginea vietii ca un calugar, nici ca cei casatoriti care
se retrag partial pentru a-si zidi unitatea lor, ci ca anticipare a unitatii
viitoare a Masculinului si Femininului. O asemenea confrerie, mare cat
lumea, grupand barbatii si femeile, se va apleca asupra mizeriei umane
in mod conjugal. ,Conjugal”, inseamna aici unindu-si reciproc
harismele.

Pe acest drum, poate sa apara o intalnire, se poate forma un
cuplu prin vointa lui Dumnezeu, dar , ca surplus

«

Orice cautare
exclusiva si intentionatd a acestor legaturi va deforma inspiratia
initiala, puritatea darului, prin limite nemarturisite, dar cu atat mai
neutralizante.

Transparenta daruirii de sine este hotaratoare. Se pot innoda
prietenii profunde, pe masura puritatii lor, in care sufletul va inflori
armonios intr-o legatura de la persoana la persoana. Mari figuri ale
crestinismului ca: Sfantul Benedict si Sfanta Scolastica, Sfantul
Francisc si Sfanta Clara, Sfantul Francisc de Sales si Sfanta Jeanne de
Chantal, Sfantul Ioan al Crucii si Sfanta Tereza, Sfantul Ioan Gura de
Aur si diaconita Olimpiada n-au fost in nici un fel impiedicate de
celibat in impreuna lor lucrare sa-si manifeste armonia dintre suflete,
sa traiasca prietenia mistica. Asemenea prietenii nu se opun nici chiar
starii monahale. Ele pot da nastere la o bogata descendenta: fii
duhovnicesti care-si urmeaza propria vocatie de martori.

Evlavia cu totul deosebita a marilor mistici fata de Sfanta Fecioara
subliniaza o trasatura importanta. Contrar oricarei deviatii morbide,
ea scoate apa adancului de puritate, tandretea feciorelnica, ,starea de
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iubire” pentru toate fapturile, pentru ca Fecioara-Maica, aparatoare si
mangaietoare, este manifestarea cea mai puternicd a Filantropiei
divine. S& mai adaugam si aceasta lectie nu mai putin instructiva din
urmatorul adagiu al duhovnicilor: ,Ceasul pe care-l1 traiesti acum,
omul pe care-l intalnesti aici si acum, treaba pe care o faci in clipa
aceasta sunt cele mai importante din viata ta”. Ceea ce avem acum in
fata noastra este jertfa sacerdotald de sine care biruie pe loc orice
despartire, orice singuratate si orice ,instinct al mortii”. Pentru cel ce
si-a asumat pe deplin vocatia astazi, ziua de maine se va identifica cu
Ziua Domnului.

Cuvantul Sfantului Grigorie de Nyssa se aplicad oricarei conditii
omenesti si descopera miracolul unei vieti primite si daruite cu
bucurie:

,Chiar si ce pare in om o stare contradictorie... trebuie sa se
sintetizeze intr-o suitd ordonata... astfel incat contradictiile aparente
sa se rezolve intr-un singur si unic sfarsit, puterea divina care poate sa
aducd o nadejde acolo unde nu mai este nici o nddejde si o cale in
imposibil...”'%°

126 p.G.44, 128 B.
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IUBIREA SI TAINA IUBIRII

LINIILE ARMONICE ALE IUBIRII

Oblomov, eroul romancierului rus Goncearov, intrebat ,Ce faci in
viata?”, raspunde, uimit si chiar ofensat de o asemenea intrebare:
,Cum ce fac?! O iubesc pe Olgal...” Iata o fulgeratoare evidenta, al carei
continut ramane totusi indicibil; cel mult, atunci cand se ajunge la
adevarurile primare, putem incerca sa spunem cum, dar niciodata de
ce si nici ce. Pur si simplu: ,Se iubeau unul pe celalalt fiindca totul
dorea sa fie asa: pamantul de dedesubt, cerul de deasupra, norii si
copacii...” (Pasternak, Doctorul Jivago) sau ,Fiindca era el, fiindca era
ea” (Tristan).

Nici unul dintre marii ganditori sau dintre poeti n-a aflat vreodata
raspuns la intrebarea: ce este iubirea? ii putem urma evolutia, dar nu
putem spune nimic despre nasterea ei. Pe culmea inaltarii sale,
sufletul devine muzica pura si opreste orice cuvant. Putem incarcera
lumina? Ne scapa printre degete. Daca o formula a iubirii ar fi posibila,
s-ar putea afla insasi formula omului. Pentru a ne vorbi despre o
esenta irationald, cand toate sagetile inteligentei s-au epuizat, mai
ramane una, cea a mitului. Asa face Ramuz in Adam si Eva: ,Unul si
cu unul inceteaza de a mai fi doi si raman unul”. ,Ei nu devin, ci
raméan unul, adica isi regasesc si isi reconstituie adevarul lor initial,
tainic”*. Si Shakespeare in Phoenix si Turturica: ,Se iubeau atat de
mult incat, desi erau doi in dragoste, nu erau decat unul in esent;
diferiti, dar neseparati, numarul fusese ucis... fiecare era eul celuilalt”.
yFiinta iubitd este in 1a-untrul meu” spune o poezie japoneza. Cabala'®’
vede in femeia iubitd o aratare a Shekhinei, a Slavei dumnezeiesti.
Dostoievski presimte aceeasi revelatie si numeste fiinta iubita ,viata
vie” (Adolescentul), aceasta putere de a imortaliza despre care Gabriel
Marcel afirma: ,A spune te iubesc inseamna a spune nu vei muri”.

Pentru a intrezari ceva din iubire, trebuie sd ajungi mult dincolo

127 Kabbala, in ebraica, inseamna traditie orald. Din sec. XII, este un ansamblu de
doctrine mistice ale evreilor. Cartea cea mai reprezentativa este Sepher Ha Zohar, ,Cartea
Splendorii".
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de ea, pana la acel adanc al sufletului in care pasiunea, de acum
libera de orice exaltare trupeasca dar fara a-si pierde ceva din bogatia
continutului, devine osia nemiscatd a unei roti care se invarteste.
Depasind senzualul, iubirea ii da trupului o nebanuita profunzime.
Clarvazatoare si profetica, ea este in primul rand revelatie. Ea face ca
sufletul persoanei iubite sa fie vazut cu totul in lumina si sa se ajunga
la un nivel de cunoastere care apartine numai celui ce iubeste. In
ebraica cuvantul yada inseamna in acelasi timp a cunoaste si a lua in
casadtorie, astfel incat a iubi inseamna cunoasterea desavarsita: ,Adam
a cunos-cut-o pe Eva”. Dincolo de toate deghizarile, iubirea contempla
inocenta originara. Miracolul ei suprima indepartarea, distanta,
singuratatea si ne face sa presimtim ce poate fi unitatea tainica a celor
ce se iubesc, o identitate in diversitate a doua persoane. In Fdantdna,
Charles Morgan formuleaza alternativa finala: ,,Sau iubirea face din cei
ce se iubesc dumnezei capabili sd creeze in legaturile dintre noi o
esenta permanenta, care sa ne depaseasca si sa nu fie dependenta de
bucuriile noastre, sau nu vom fi decat animale prinse in capcana...
Daca iubirea noastra n-ar crea o personalitate, un ipostas, mai
frumos, mai vital si mai durabil decat tine si eu la un loc, n-ar fi decat
o placere stearpa...”

Spunand ,patria sufletului este iubirea”, Gogol o arata ambiguu si
ne plaseaza in fata aceleiasi alternative. Starea pasionald poate
inlatura toate barierele. Cand devine cu totul arbitrara, despotica, ea
nimiceste si extermina, se aruncad In ura si in moarte (asa este
dragostea exterminatoare a lui Versilov la Dostoievski, asa e seducerea
femeii ,indragostite de diavol” la Gogol). Dar, in acelasi timp, sufletul
se poate si adanci in femininul feciorelnic si, in prospetimea casta a
iubirii, sa-L intalneasca pe insusi Creatorul sau.

Durrell, trecand prin toate dimensiunile iubirii, descrie Erosul ca
pe o teribila calauza pe cararile suferintei. Dupa ce a ranit-purificat in
profunzime fiinta umana, insemnand iubita aleasa cu stigmate de
nesters (mana mutilata a Cleei devenita ca nou-nascuta), Erosul inalta
sufletul pe culmea initierii purificatoare si-l abandoneaza pe pragul
palatului unde doar Arta rezistad. Aici iubirea abdica si descreste
pentru ca Arta - Arta pura - sa creasca. Toata problema este sa stii ce
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este Arta...

Dostoievski n-ar fi ezitat sa raspunda: ,Vederea nemijlocita a
frumusetii este Duhul Sfant”. De cum ai parasit siajul navei infernale
si ai scapat din plasa demonicului pasarar, in freamatul universal al
unei prezente mangaietoare, se face ziud in Templul cosmic unde
salasluieste Singurul Artist: Duhul Sfant.

Fiinta iubitd nu este un dumnezeu, ci un dar Imparatesc
stralucind de prezenta Daruitorului. O spune Dante foarte simplu: ,ea
Il privea pe Dumnezeu si eu Il priveam prin ochii ei, si cerul devenise
mai albastru”. ,Sa iubesti ce n-ai sa vezi nicicand de doua ori”; a iubi
in aceastd noutate mereu virgind, inseamnd a vedea Impreuna
Rasaritul.

Elementul cel mai tenebros se preschimba in lumina, carbonul
opac devine diamant stralucitor. Radacina se afunda in humusul
intunecat, dar floarea se face lumina triumfand peste tenebre.

*

Daca nimeni n-a adus vreodata o solutie, daca fiecare epoca a
cautat in felul ei, e pentru ca iubirea este mereu ceva nou. Putem
scoate in evidenta trei linii armonice: greaca, biblica si moderna'?,

La Platon, iubirea inaugureaza o dialectica a depasirii. Sufletele
inaripate de care vorbeste Fedra se-nasc in pasiunea de iubire. Dar
obiectul iubit este evanescent, el este repede trecut in sublim si
inteligibil, a carui esentd este fundamental impersonala. Erosul este
y,daimon”, un ,intermediar, mijlocitor intre muritor si nemuritor”, un
mijloc puternic, o scanteie care declanseaza inaltarea spre spiritualul
pur, unde inteleptul ,va vedea dintr-o datd o anumita frumusete...
care nu cunoaste generare si degenerare, crestere si distrugere”'®. Este
un suis spre o Idee impersonala fara dialog si fara reciprocitatea iubirii.
Frumusetea unei fiinte anume este un reflex si o reminiscenta a
Frumusetii de Dincolo, atasamentul fata de aceasta Frumusete consta
in a depasi orice iubire particulara, chiar in a o alunga. Aceasta este
limita eroticii din doctrina lui Platon. Gasim insa aici, deja, o pre-

128 ¢f. Jean Guitton, L'amour humain, Paris, 1948.
2 Le banquet 202-211.
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asceza care leapada sensibilul si puterea simturilor.

Denis de Rougemont face analiza mitologica a iubirii moderne, a
iubirii pasiune aratand ca-si are obarsia in mitul iubirii dintre Tristan
si Isolda si cel al lui Don Juan. Pasiunea se consuma in dolorism, in
exces de suferinta si, in numele misticii nocturne, initiaza in moartea
primita cu entuziasm. La celalalt pol, don Juan este un inselator, el nu
iubeste decat propria sa dragoste si violeaza adevarul fiintelor, gusta
femeile asa cum ai gusta un fruct, fara sa dea si fara sa primeasca
suflet. S-ar putea ca, in felul lui, Don Juan sa fie un neoplatonic. El nu
iubeste nici o femeie anume, ci cauta ,femininul” fatd de care orice
femeie nu e decat o reflectare incompleta. In cele din urma4, el insusi
inceteaza de a fi o fiinta anume, devenind ,un om fara nume”, fara
esenta (Tirso de Molina).

Actiunea acestor mituri se proiecteaza in viata reala a cuplurilor si
declanseaza crize. Daca asceza nu umple durata cu eternitate, durata
da nastere inspaimantatoarei plictiseli. Intensitatea trairii lui Tristan,
de necuprins in timp, cauta evadarea in afara duratei; excitatia mereu
innoita a lui Don Juan se opreste numai la zorile iubirii si refuzand
ziua ce vine, durata. Acestea sunt doud maniere de a iubi care,
amandoud, nimicesc persoana fiintei iubite. Angelismul pasionat si
gustul tristanian al mortii ucid aspectul istoric al persoanei
intorcandu-se apoi la subversiunea donjuanesca pentru a ucide si
aspectul etern al fiintei iubite. De altfel, poezia trubadurilor idealizeaza
iubirea dar o iubire care, nestatornica in romantismul ei, insetata dar
platonizanta, fara putinta de a se mentine pe culmile puritatii ascetice,
esueaza in fata sarcasmelor libertinajului frivol si sfarseste prin a
canta moartea.

In romantismul lui Kirkegaard, femeia ,poarta a cerului” ajunge
idee pura: ,Nefericirea femeii este de a reprezenta totul la un moment
dat si de a nu mai reprezenta nimic in momentul urmator, fara sa stie
cu adevarat ce inseamna sa fii femeie”. Cand barbatul nu mai are
nevoie de inspiratie sau cand este amenintat de durata, femeia nu mai
are consistenta nici valoare in sine, ea nu este nici macar un subiect
uman, o persoand. Cel mult, o fiintd relativd, o forma poetica a
absentei.
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Marx, Freud s-au straduit sa smulgad mastile romantice ca sa
descopere in locul iubirii realitatea brutala a concupiscentei ascunse,
exploatarea unuia de catre celalalt. Fiintele dezvaluite au fost
degradate in masculi si femele. Un ascetism rau inteles 1i sugereaza lui
Nietzche: ,Crestinismul i-a dat lui Eros sa bea otrava, de murit n-a
murit, dar a degenerat in viciu”. Cand Evanghelia nu este primita
integral, conflictul dintre minte si simturi produce imediat un profund
dezechilibru. Orice solutie care cauta o ,de-sexualizare” a fiintei umane
atenteaza la vointa creatoare a lui Dumnezeu. Mortificarea erosului
prin mortificarea trupului inseamna secatuirea periculoasa a
individului uman; inseamna alunecarea de la dispretuirea elementului
perturbator la ura fata de el ,Barbatul se gandeste pe sine fara
femeie...”, el face istoria fara a o privi cu ochiul revelatiei biblice. Caci
Sfantul Pavel zice: ,, nici femeia fara barbat, nici barbatul fara femeie,
in Domnul” (I Cor. 11,11).

Cantarea Cantarilor, cea mai inalta poezie, canta iubirea si doimea
sfintitd a unirii nuptiale'®. Poem de nunta (epitalam) ea aduce in scena
doi logodnici care se cauta unul pe celadlalt, dar adevaratul ei subiect
nu este nici pastorul bucolic, nici frumoasa Sulamita, ci insasi Iubi-
rea'®. Cantarea a fost scrisa pentru tema din aceste ultime versuri ale
sale: ,Ca pecete pe inima ta ma poarta, poarta-ma pe méana ta ca pe o
bratara! Ca iubirea ca moartea e de tare... Sagetile ei sunt sdageti de foc
st flacara ei ca fulgerul din cer” (8, 6). Chip al iubirii logodnicilor, ea
este si chip al iubirii conjugale intre Dumnezeu si sufletul omenesc.
Revelatia esentiala a Cantadrii este ca iubirea omeneasca isi are izvorul
in Dumnezeu si se aprinde de la limbile focului Sau devorator:
Cincizecime nuptiala.

Marele mistic iranian Ruzbehan Bagli din Shiradz, in cartea sa
Iasminul credinciosilor in dragoste, vede in iubirea omeneasca traita de
acesta initierea necesara in iubirea divina. Nu e o convertire monahala
a erosului, ci transfigurarea lui. In fiecare fiinta iubitd se intalneste

%0 Dupa presupunerea istoricilor, ,Cantarea" era cantata in ritul nuptial ebraic. Ea
reia si prelungeste primul cuvant al iubirii umane: ,lat-o... carne din carnea mea" (Fac.
2, 22).

131 Cf. Serge Boulgakoff, Le Paraclet, Aubier, p. 314.
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singurul Iubit, asa cum in fiecare Nume divin se regasesc toate
Numele, gratie acelei unio sympathetica. Frumusetea nu se percepe ca
hierofanie (manifestare a sacrului) si teofanie (manifestare a lui
Dumnezeu) daca iubirea divind nu este traitd intr-o iubire umana,
element de transfigurare si de supra-inaltare. Iubirea omeneasca pare
a fi propedeutica iubirii dumnezeiesti'®?.

Ceea ce Platon si, cu el, toate curentele romantice sau ascetice
disociaza, Cantarea uneste. Pentru antropologia biblica, iubirea dintre
barbat si femeie isi are originea in iubirea divina si se deschide spre
Dumnezeu. Nu existd decat o singura iubire si toate celelalte nu sunt
decat participari fulgurante. Creatia poeticA a geniului semit canta
nurii frumusetii, umanizeaza iubirea si o ridica in acelasi timp la
inaltimea dumnezeirii. Cantarea metamorfozeaza dorintele efemere in
setea unica de absolut. Biblia suprima astfel orice idealizare rupta de
trup si cheama la formarea unei fiinte depline, botezatda si menita
Invierii.

REVELATIILE PROFETICE SI PREZENTUL ETERN

Prin atractia violenta si irezistibila a indragostitilor, erosul
recunoaste obiectul deja iubit al viselor sale. Am putea vorbi de o
oarecare anamneza, de o misterioasa reminiscentd, existand in orice
iubire adevarata. Orice barbat o poartd in el pe Eva lui, traieste in
asteptarea posibilei sale parusii. Acest presentiment da toata
frumusetea si puritatea viselor poetice ale adolescentei. Omul atent
poate presimti o anumita predestinare pentru o iubire adevarata, daca
acesta este destinul lui; ,ea este menita din veac pentru tine” ii spune
Ingerul Rafail lui Tobie (Tobit 6, 18). Prezenta lui Dumnezeu nu este
straina de atractia pe care o resimt indragostitii si intalnirea lor nu
este niciodata intamplatoare. Chipul iubit este deja cunoscut, el pre-
exista dinainte de a fi intalnit si recunoscut.

Pe drumul spre Emaus, Hristos se face cunoscut ucenicilor in
momentul frangerii painii. Acest moment exista si in dragoste, o clipa
curata, cand indragostitii gusta din ,painea ingerilor” si se recunosc
intr-o revelatie directd si fulgeratoare. Asa cum lumina strapunge

132 Vezi Henry Corbin, L'imagination créatrice dans le soufisme d'Ibn'Arabi.
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intunericul, indragostitii se vad unul in celalalt: ,se vede pe sine insusi
in iubitd ca intr-o oglindd” si ,asa cum in apa chipul raspunde
chipului, tot asa inima unui om raspunde inimii altui om”'%3,

Clarviziunea profetica contemplda frumusetea ,omului tainic al
inimii”, ,vede” prin diafanie icoana, gandul lui Dumnezeu despre fiinta
iubita. Iubirea izbucneste atunci cand ,o putere ascunsa dezvaluie
frumusetea pe care ceilalti n-o pot pricepe”®*. Ce era obisnuit si fara
nici o taina pentru cei neinitiati, a devenit unic si tainic. Se spune ca
iubirea este oarba, si totusi ea te face sa vezi. Revelatia este
transsubiectiva, dar catusi de putin iluzorie, caci tine de chipul lui
Dumnezeu. Conceptia iconografica initiazd si obisnuieste cu vederea
fetei care apartine vesniciei. In acest sens spune Sfantul loan Gura de
Aur ca ,iubirea conjugala este iubirea cea mai puternica”, stiind sa
vada, ca si credinta, cele ascunse altora. Iubirea atinge adancul cel
tainic, ivirea ei copleseste si desavarseste fara sa alunge vreodata
misterul.

Numai fiind iubit asa cum esti te poti accepta si-ti poti primi fiinta
proprie ca pe un dar. Un om oarecare se descopera geniu in iubire. Un
cantec venit din radacinile lui poate sa umple universul si sa-1 inalte in
sfere altadata necunoscute.

Aceasta ,nastere in frumusete” cere totusi focul purificarii, impune
o ascezd. Sarbatoarea iubirii nu dureaza. Imaginea ideald se arata
doar pentru ca iarasi sa dispara, caci ea nu este doar datad, mai
trebuie sa fie si creata. Ea il incanta pe om si apoi, ascunzandu-se, ii
lasa in inima un dor profund, dorirea arzatoare a prezentei sale.

Cotidianul profaneaza sacrul si fara incetare, toate se potrivesc
pentru a convinge ca iubirea nu raspunde promisiunilor ei, nu
transcende atotputernica durata. Viata nu e decat o uzura, o moarte
perpetua care intuneca imaginea luminoasa a Sulamitei, aparuta doar
pentru o clipa trecatoare. Nimic nu rezistd melancolicelor gheare ale
timpului, care schimba trasaturile dragi si pune la grea incercare
prospetimea primei dimineti si a imboldului initial. Fiinta umana da
dovada de cea mai mare vulnerabilitate in redutabila lupta cu durata

133 proverbes, 27, 19.
134 Some hidden-hand unveils to him that loveliness, which others cannot
understand" (C. Patmore, The angel in the house).
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si cu ucigatoarele repetitii. Prozaicul vietii o fac sa coboare in infernul
plictiselii. Sufletul se inspaimanta de inevitabilele sale caderi si
esecuri; vizi-unea de la inceput dispare; si pare a nu mai ramane
nimic mai mult decat neintelegerile si impotrivirile.

Kierkegaard o iubeste pe Regine Olsen; iubeste in ea tanara fata,
tanara fata in general, cautand in ea ceea ce este dincolo de ea. A face
din fata o femeie, femeia lui, ar fi fost pentru el o lucrare distrugatoare.
Calea lui este calea unui poet, calea unui ascet care naste, moseste
spirite, dar nu se casatoreste. A te casatori inseamna a infrunta un pe-
ricol teribil; acela de a te instala in viatd; sa atipesti intr-un somn de
moarte. Este ce spune si Victor Eremita (nume care inseamna victoria
eremitului) in Banchetul sau In vino veritas: ,In dramele lui Tieck este
un personaj care fusese rege al Mesopotamiei si acum era bacan in
Copenhaga... Fratlein Juliana, altdadatd imparateasa imperiului
nelimitat al iubirii, acum madam Peterson, colt cu
Badestubestrasse...” Dar iata ceva mai teribil decat toate: ,De multe
ori un geniu a devenit geniu; un erou a devenit erou, un poet a devenit
poet, multi sfinti au devenit sfinti datoritd unei tinere fete. Dar cine a
devenit geniu, poet, erou sau sfant sub influenta nevestei lui? Prin ea
devii consilier comercial, general, tatd de familie. E ceva cu adevarat
deplorabil: sa te casatoresti, sa ai copii, sa ai guta, sa iei examenul de
teologie, sa fii deputat...”. Cruda oglinda a conditiilor umane in care
sotii ar face bine sa se priveasca neincetat. Viata pune alternativa
mortii: s& mori intru Inviere sau sa anticipezi iadul.

Cazul lui Kierkegaard - o replicA moderna a celuilalt danez,
tdnarul print Hamlet - este semnificativ pentru absolutul
romantismului poetic care nu este tocmai absolutul evanghelic al
Intruparii. Regine era pentru Kierkegaard Virgo Mater care ii inspira
opera. El ramane poet si ,priveste cu tristetea launtrica a tritonului
seducator care, din abisurile lui, o contempla pe Agnes jucandu-se si
can-tand pe tarm. Intreaga lui operd este un omagiu adus alesei sale
imaginatii, omagiu care trece la dialogul cel mai indepartat de fiinta
concreta al carei destin nu si-1 asuma in nici un fel, nu are nimic
comun cu el. ,Daca as fi avut credinta, spune el, as fi ramas langa
Regine”. El gusta ,tanara fatad” ca filosof abstract, fara a o lua, fara a o
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cunoaste si fara a-i da sufletul de poet in schimb. Sabia regelui Mar-
cus 1i separa si ii transforma in categorii ale idealismului: ,Filosoful
are oroare de casatorie, ca obstacol. Care dintre marii filosofi a fost
casatorit? Nici nu ti i-ai putea imagina astfel. Un filosof casatorit ar fi
un personaj de comedie, aceasta este teza mea”, afirma Nietzsche.

Atitudinea religioasa a lui Kierkegaard proiecteaza o lumina: el
ramane in fata lui Dumnezeu, nu in Dumnezeu. Elementul de
transfigurare, minunea transformarii de la Cana 1ii lipseste in mod
tragic. El este zdrobit de povara pacatului, de obsesia damnarii;
paginile intunecate si ironice ale cartilor si vietii sale nu sunt niciodata
strabatute de suflarea plina de bucurie a harului.

»,Unicul” iubirii nu este niciodata ,generalul”, nu este evenimentul
psihologic care sta in puterea nemijlocita a firii umane, el are nevoie
de medierea harului. lata de ce casatoria nu-si afla locul nici in moral,
nici in estetic, ci in religios. Prin harul Tainei, esecurile nu sunt rani
mortale, nici nestatorniciile condamnari fara drept de apel.

Ceea ce calugarii realizeaza nemdijlocit, cei casatoriti o fac mijlocit si
mijlocul lor este locul sacramental al harului. Ei Il privesc pe Hristos
unul prin celalalt si darul harului este ,celalalt”, iubirea. Atunci tanara
fatd ramane vesnic prezenta in femeie: ,ai pastrat vinul cel mai bun
pana acum...”, acum, prezent mereu virgin, plin de vesnicie. Iata de ce
canta Coventry Patmore ,rodirea eternei prospetimi”!

Daca te plasezi in afara intruparii, diferenta infinita, calitativa, de
nedepasit dintre Dumnezeu si om, alteritatea Lui absoluta face iubirea
nefericitd si orice comuniune, comunicare chiar, indirecta si voalata.
Proiectata in relatia dintre logodnici, aceasta alteritate radicala face
iubirea cu totul nefericita si imposibila. Casatoria este interzisa celui
ce nu aduce roade (cazul lui Kierkegaard) pentru ca refuza fata prin
distanta sau, la limita, prin absenta.

Fara obstacol, nici o pasiune nu persista. In casatorie, obstacolul
se interiorizeaza peste masura. Tot misterul fascinant al iubirii
conjugale rezida in cucerirea spirituala a celuilalt, a inaccesibilului
care face din alteritatea iubita materia Tainei: finis amoris ut duo unum
fiant. O straind imi devine mai intima, mai launtrica decat sufletul
meu. Sub acest aspect, pentru barbat castitatea conjugalda inseamna
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ca pe lume nu exista decat o singura fiinta si toata feminitatea este in
ea.

Sub imparatul Maximilian, un tanar ofiter roman, Adrian, a
suportat eroic martiriul, sustinut si intarit de Natalia, tanara lui sotie,
pana in momentul mortii lui, cand ea nu spune decat: ,Fericit esti,
domnul meu, lumina vietii mele, ca ai fost primit in randul Sfintilor”.

Imbracata in cotidian, tanara fatd din Natalia atinge maturitatea
feminina a spicului de grau copt in soare. Pasind in sfintenie, unita cu
sotul ei in ofranda vie catre Hristos, slujindu-l pana la martiriu, ea
devine ,surasul lui Dumnezeu” si ,tandretea Tatalui”.

CHIPUL LUI DUMNEZEU

Nu exista decat o suferinta, aceea de a fi singur. Un Dumnezeu o
singura Persoana n-ar fi iubire. El este Treime, unul si treime in
acelasi timp. La fel, fiinta umana, monada inchisa, n-ar fi chipul Lui.
Relatarea biblicA nu-meste femeia ,ajutor”, mai exact un ,fatd catre
fata”. Ca ajutor, un alt barbat ar fi fost mai de folos decat o femeie. Si
Biblia nu spune ca nu este bine sa ,munceasca omul singur”, ci ,nu e
bine sa fie omul singur”, asa incat femeia ,va fi cu el”. ,Unul catre
celalalt”, formand o co-existenta. Asadar, fiinta umana este de la
inceput, in principio, o fiinta conjugala: ,Barbat si femeie a facut si i-a
binecuvantat si le-a pus numele: Om, in ziua in care i-a facut”
(Fac.5,2). ,Vorbind despre doi, Dumnezeu vorbeste despre unul singur”,
observa Sfantul loan Gura de Aur'®.

Dumnezeu nu-i separa niciodata si cand le spune ,tu” sau ,voi” se
adreseaza reciprocitatii lor, diadei lor de natura eclesiala. Dar un
element strain omului, demoniacul, a introdus in relatiile lor o distanta
si de atunci, de-a lungul istoriei, nu vor inceta sa-si spuna unul altuia:
JAjjecka! Unde esti?”. Aceasta pervertire ontologica este consemnata
prin cuvantul pe care Dumnezeu il adreseaza pentru intadia oara
fiecaruia separat: ,I-a spus femeii...” si ,I-a spus barbatului...” (Fac.
3,16-17). Acest eveniment demonstreaza ca diferentierea in masculin
si feminin este inainte de toate spirituala.

Intr-adevar, crearea lui Adam a fost dintr-odatd crearea unui

35 P. G. 62,135.
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intreg omenesc, in ebraica cuvantul Adam-om e un termen colectiv.
Facerea spune literal: ,Sa facem om (ha adam, la singular)... ca sa
stapaneasca ei (la plural); si Dumnezeu 1-a facut pe om (la singular) -
si a facut om-masculin si om-feminin” (pluralul se raporteaza la sin-
gularul om). ,Om” este deasupra distinctiei masculin-feminin, caci
aceasta nu este de la inceput separatia dintre doua individualitati de
acum Inainte izolate una de cealaltd. Dimpotriva, am putea afirma ca
aceste doua aspecte ale omului sunt atat de inseparabile in gandirea
lui Dumnezeu, incat o fiintd omeneasca, luata separat si considerata
in sine, nu este cu desavarsire om. Nu este, ca sa spunem asa, decat o
jumatate de om intr-o fiinta izolata de complementarul sau.

Dumnezeu a adus asupra barbatului un somn greu (tardema).
Textul grec vorbeste de extaz. Este vorba de uimirea cu totul speciala,
de ,suspendarea simturilor”, vestire a unui eveniment'®®. Nasterea Evei
proiecteaza In existentd ce era activ in launtrul fiintei. Adam a fost
intotdeauna Adam-Eva. Venirea Evei este marele mit al con-
substantialitdtii conjugale a bdarbatului si a femeii: ,aceasta se va numi
Isa femeie, caci ea a fost luata din Is barbat”. Sfantul Ieronim traduce
in latina prin Virago si Vir. Unul din celalalt - vor fi un singur trup, o
singura fiinta: ,Iubitul meu este al meu si eu sunt a lui”. (Cant. 2, 16).

Aceastd ordine arhetipald a creatiei este introdusa in ordinea
harului la nunta din Cana. Fundul cupelor nuptiale de altd data Il
reprezenta pe Hristos tinand doua cununi deasupra sotilor, principiu
divin al reintegrarii in ordinea initiala. Sfantul Ioan Gura de Aur
lamureste: ,Jubirea are asemenea calitati incat iubita si iubitul nu mai
formeaza doua fiinte, ci una singura... ele nu sunt doar reunite, ci
«sunt una»'®’, adica barbat-femeie, un «@adam» in sensul biblic!®®, caci
...iubirea schimba insasi substanta lucrurilor”'®. Sfantul Chirii al
Alexandriei adauga intr-un comentariu la Facere: ,Dumnezeu a creat
co-fiinta”.

Aceasta conceptie patristica este fundamentald pentru Rasarit si
inspira toate textele sale canonice. Casatoria este definita ca: unitatea a

1% Cf. Fac. 15, 1 -12. ,Un somn greu cdzuse peste Avram'".
7 P.G. 61, 280; 62, 387.

18 P .G. 61,289.

9 P.G. 61,273.
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doua persoane intr-o singura fiinta, o singura substanta; sau altfel:
unirea intr-un trup si un suflet, dar in doua persoane. Definitia este
importanta, eul conjugal nu suprima in nici un caz persoanele, ci,
dupa chipul Treimii: unimea intr-o singura natura a celor Trei
Persoane formeaza un singur Subiect, Dumnezeu Unul si Treime
deodata; la fel si uniunea conjugala a doua persoane formeaza o diada-
monada, doi si unul deodata, uniti in al Treilea termen, cel divin.
sDumnezeu i-a creat pe Adam si pe Eva pentru cea mai mare iubire
intre ei, reflectand taina unitatii divine”'*°. Asadar, omul conjugal este
chipul lui Dumnezeului Treime si dogma trinitara este Arhetipul divin,
icoana comunitatii conjugale.

Auzim in rugaciunea arhiereasca a lui Hristos ,,Si slava pe care Tu
Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem”
(Ioan 17, 22). Or ritualul incoronarii din Taina cununiei vesteste ca:
mirii ,sunt Incununati cu slava”. Slava inseamna manifestarea
Duhului Sfant. Acest dar al Duhului la Cincizecime, harisma unitatii,
nu este accesibil decat in Biserica: ,,Din El, tot trupul bine alcatuit si
bine incheiat, prin toate legaturile care 1i dau tarie, isi savarseste
cresterea, potrivit lucrarii masurate fiecaruia din madulare si se
zideste intru dragoste” (Efes. 4, 16). Comunitatea vie a Bisericii rezulta
din ,legaturi”, forme particulare ale iubirii. Alaturi de comunitatea
monastica si parohiala isi afla locul un alt tip de forme-legaturi: iubirea
comunitate conjugala. Casatoria formeaza o diada ecleziala, instituie,
dupa Sfantul Apostol Pavel si Sfantul loan Gura de Aur, o ,biserica
familiala”.

,Cand barbatul si femeia se unesc in casatorie, ei nu mai par ceva
pamantean, ci chip al lui Dumnezeu insusi”. Acest cuvant al Sfantului
Ioan Gura de Aur ne face sa vedem in casatorie o icoana vie a lui
Dumnezeu, o ,teofanie”. Clement al Alexandriei merge foarte departe in
conceptia sa: ,,Cine sunt cei doi sau trei, uniti in numele lui Hristos, in
mijlocul carora este Domnul? Nu sunt barbatul si femeia uniti de
Dumnezeu?”'*!. El pune totusi o conditie: ,li depaseste pe oameni cel
ce s-a straduit sd traiasca in casatorie ...si sa ramana nedespartit de

140 Teofil al Antiohiei, Ad Autolycum, 111, 28.
41 Strom., 3,10, 68.
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2142 2143

iubirea lui Dumnezeu... ,Casatoria este sfanta fiindca ea
anticipeaza Imparatia si constituie deja o ,microbasileia” (mica
Imparatie), chipul ei profetic. Orice destin traverseaza punctul crucial
al erosului sau, plin de otravuri mortale si de revelatii celeste, ca sa
intrezireasca Erosul transfigurat al Imparatiei ,unde nu se insoara,
nici nu se marita... caci sunt la fel cu ingerii”. Acest cuvant inseamna:
nu fiinte sau cupluri izolate, ci armonia conjugald a Masculinului si
Femininului, cele doua dimensiuni ale plinatatii (pleroma) unice in
Hristos. Alfa se uneste cu omega: dupa Sfantul Asterie, primul cuvant
al lui Adam, ,os din oasele mele”, era o declaratie a masculinului
facuta femininului in intregimea lor'**.

FINALITATEA PROPRIE CASATORIEI

Distinctia occidentala moderna dintre finalitatea obiectiva a
casatoriei (procreatia) si finalitatea subiectiva (comunitatea conjugald)
nu este suficienta, pentru ca nu tine cont de ierarhia fundamentala.
Scrierile Bisericii Orto-doxe'*®, cand nu poarta amprenta manualelor
apusene'® - in mod unanim plaseaza scopul vietii conjugale in sotii
insisi. Teologia dogmatica a Mitropolitului Macarie da aceasta definitie,
ultima ca data, foarte clara si explicita, care nu spune nimic cu privire
la procreatie: ,Casatoria este un rit sacru: sotii isi fagaduiesc fidelitate
reciproca inaintea Bisericii, harul dumnezeiesc le este dat prin
binecuvantarea slujitorului Bisericii. Harul sfinteste unirea lor si le da
demnitatea de a reprezenta unirea duhovniceasca a lui Hristos cu
Biserica”.

142 Strom., 7, 12, 70.

143 Strom., 3, 12, 84.

1 P. G. 40, 228.

%5 Nomocanon cu XIV titluri; Prochiros Nomos (titlul 4, cap. 1); Bazilicile, 28, 4;
Comentariile lui Balsamon; Syntagma lui Blastares; Hexabiblosul lui Harmenopoulos;
Pidalion; Marturisirea ortodoxa a lui Petru Movila, intrebarea 115; Ecloga de la 740. Cele
mai multe texte se refera la definitia casatoriei data de Modestinus, jurisconsult roman:
Nuptiae sunt conjunctio maris etfeminae et consortium omnis vitae, divini et humani
juris communicatio, ,unirea si comunitatea vietii" fara nici o mentiune despre procreare.
Digesta, XXIII, 21. Citat de S. Troitsky, Filosofia crestina a casatoriei (in rusa), p. 19.

146 Capitolul 50 din Kormtchaja Kniga (din Patr. Iosif i din Patr. Nicon) este o
traducere din secolul XVII a catehismului roman din 1561; unele personaje ale
catehismului Mitropolitului Filaret il urmeaza pe Bellarmin.
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Caderea a intunecat lumina initiala. Vorbind de des-franare, in loc
de o ,carne”, termen complex, Sfantul Pavel spune ,,un trup” (I Cor. 6,
16), ceea ce face singuratatea spiritualda si mai muscatoare,
comuniune avortata. Origen'"” atrage atentia asupra primului capitol al
Facerii, unde este vorba de mascul si femela; unirea lor naturala il
plaseaza pe om in specie, il supune poruncii date regnului animal:
»Cresteti si va inmultiti

'7)

. Omul supravietuieste in progenitura lui si se
grabeste sa afle aici, intr-o febrila fecunditate, garantia supravietuirii
lui. Numai Evanghelia il face sa inteleaga ca nu in specie, ci in Hristos
este omul etern, ca se dezbraca de omul cel vechi si ,,se innoieste dupa
chipul Celui care 1-a creat”. Casatoria il plaseaza pe om in aceasta
reinnoire. Relatarea despre instituirea casatoriei se gaseste Facerea,
capitolul doi, unde se vorbeste despre un ,singur trup” fara nici o
referire la procreatie. Facerea femeii e o replica la cuvantul ,nu este
bine ca omul sa fie singur”. Comuniunea conjugala este constitutiva
persoanei, caci chipul lui Dumnezeu este barbat-femeie. Toate
pericopele Noului Testament care vorbesc despre casatorie urmeaza
aceeasi ordine si nu pomenesc nimic de fecunditate (Mt. 19, Mc. 10,
Efes.5). Omul incheie creatia treptatd a lumii. E1 o umanizeaza, ii da
semnificatia sa umana si spirituald. In om diferentierea sexuala isi
gaseste sensul si valoarea proprie, independenta de specie.

Iconomia Legii poruncea procrearea pentru perpetuarea rasei si
inmultirea poporul ales, in asteptarea nasterii lui Mesia. Or, in
iconomia harului, nasterea alesilor este legatd de propovaduirea
credintei. Coasta din care a fost facuta femeia nu mai are acest rol
utilitar pe care i-1 da conceptia sociologica. Arabii de astazi spun
despre cineva: ,E coasta mea”, cu sensul de ,tovaras nedespartit”.

Sfantul Ioan Gura de Aur declara inca din secolul al IV-lea: ,,Sunt
doua ratiuni pentru care a fost instituita casatoria. .. pentru a-1 face pe
barbat sa se multumeasca cu o singura femeie si pentru a face copii,
dar principala e cea dintai... Cat priveste procreatia, casatoria nu o
aduce neaparat dupa sine... dovada numeroasele casnicii care nu pot
avea copii. De aceea prima ratiune a casatoriei este oranduirea vietii

“TP.G. 13, 1229.
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sexuale, mai ales acum, cand omenirea a umplut tot pamantul”**®,
*

Dupa chipul iubirii lui Dumnezeu Creatorul, iubirea umana se
straduieste sa ,inventeze” un obiect asupra caruia sa se reverse.
Existenta lumii nu adauga nimic la deplinatatea lui Dumnezeu in
Sine; cu toate acestea ea ii atribuie calitatea de Dumnezeu; El este
Dumnezeu nu pentru Sine Insusi ci pentru creatura Sa. In acelasi fel
uniunea conjugala este o deplinitate in ea insasi'*. Cu toate acestea ea
poate primi o noua calitate din propria supraabundenta: paternitatea
si maternitatea. Copilul ivit din comuniunea conjugala o prelungeste si
reafirma unitatea desavarsita deja formata. Iubirea se revarsa peste
stralucirea ei in lume si zamisleste copilul. Si ,cand se naste copilul,
femeia nu-si mai aduce aminte de durere, de bucuria ca s-a nascut
om in lume”, o noua fatd este chematd sa devina chip al lui
Dumnezeu.

Maternitatea este o forma particulara a chenozei feminine. Mama
se daruieste copilului sau, moare partial pentru el, urmand iubirii lui
Dumnezeu care se smereste si pogoara, repetand intr-un fel cuvantul
Sfantului Ioan Botezatorul: ,Acela trebuie sa creasca iar eu sa ma mic-
sorez”. Sacrificiul mamei indurd sabia de care vorbeste Simeon. In
aceasta jertfire, fiecare mama se apleaca asupra lui Hristos rastignit.

Cultul Maicii-Fecioare exprima vocatia oricarei femei, harisma ei
de aparatoare si ajutatoare. Exista in lume un numar din ce in ce mai
mare de fiinte care traiesc ca cei parasiti de Dumnezeu. Existenta lor
este o chemare pentru fiecare camin crestin sa-si manifeste preotia
conjugald, adevarata sa natura de biserica familiala care primeste doar
ca sa dea, aratandu-se astfel ca putere a milei si a ajutorarii cu scopul
de a-i reda Tatalui fiii risipitori*°.

8 Discursuri despre casdtorie,V, tr. Pr. F. Martin; Garnier, p. 139.

149 Sfantul Vasile cel Mare atrage atentia ci pruncii se adaugd la plenitudinea
conjugala. Ei sunt émakoAounpa, o consecinta posibila, dar nu indispensabila. P. G. 30,
745.

10 Cu privire la copiii abandonati, vezi M™ Tasset-Nissole, Le massacre des
innocents.
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BISERICA FAMILIALA

Sfantul Clement al Alexandriei’®® numeste casatoria ,casa lui
Dumnezeu” aplicandu-i cuvantul Mantuitorului despre prezenta Sa:
»acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Mt. 18, 20). Or, dupa Sfantul Ignatie
din Antiohia: ,unde este Hristos este si Biserica Lui”, ceea ce face sa se
vada limpede natura ecleziald a comunitatii conjugale. Si nu intam-
plator Sfantul Pavel isi plaseazad admirabila invatatura despre
casatorie in contextul epistolei despre Biserica, Epistola cdtre Efeseni.
El spune de ,Biserica din casa lor”, 11 xat' owxov éxxAnoia (Rom. 16, 5),
iar, dupa el, Sfantul lIoan Gura de Aur ne vorbeste despre ,mica
Biserica” éxxAnoia pxpa. Avem aici mai mult decat o simpla analogie.
Simbolismul Scripturilor da la iveala o corespondenta foarte intima
intre diversele planuri, pe care le arata ca expresii diferite ale unicei
realitati.

Dupa cea de a patra Evanghelie (2,1-11), prima minune a lui
Hristos este savarsita la nunta din Cana. Prin insasi materia ei - apa si
vinul - minunea este preludiul Patimilor si vesteste deja nasterea
Bisericii pe Cruce: ,din coasta strapunsa a izvorat sange si apa”.
Simbolismul face o legatura si inrudeste nunta, locul minunii, cu
esenta euharistica a Bisericii.

Prezenta lui Hristos le face logodnicilor un dar sacramental.
Despre aceasta vorbeste Sfantul Pavel cand spune: ,Dumnezeu imparte
darul fiecaruia deosebi”. Sub lucrarea prezentei Sale apa pasiunilor
firesti se transforma in ,acest fruct al viei”, vinul nobil care semnifica
preschimbarea in ,iubirea cea noua”, harismatica iubire care tasneste
pana in Imparatia Cerurilor.

De aceea Maica lui Dumnezeu, ca un inger pazitor, se apleaca
asupra lumii in suferinta: ,Nu mai au vin”, spune ea. Sfanta Fecioara
vrea sa spuna ca fecioria de odinioara, ca integritate a fiintei, este
pangaritd. Nu mai existd decat impasul masculinitatii si feminitatii.
Vasele destinate ,curatirii iudeilor” nu sunt deloc suficiente; dar ,cele
vechi au trecut”; curatirea rituala devine Botez, ,baia vesniciei”,
pentru a deschide calea spre Ospatul euharistic al singurului si

1P . G. 8, 1169
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unicului Mire.

Mijlocirea Sfintei Fecioare grabeste vremea venirii: ,Faceti orice va
va spune”. ,Orice om pune intai vinul bun... apoi pe cel mai slab”.
Vinul cel bun al logodnei nu este decat o fagaduinta fugitiva si se
epuizeaza repede, cupa nuptialda se goleste: aceasta este ordinea
fireasca. La nunta din Cana Galileii, aceasta ordine este inversata: ,,Tu
ai tinut vinul cel bun pana acum?”; acest ,acum” este cel al lui Hristos,
el nu cade niciodata. Cu cat sotii se unesc mai mult in Hristos, cu atat
cupa lor, masura vietii lor se umple de vinul de la Cana, devine
minune.

In Cana Galileii, Hristos ,Si-a aratat slava Sa” in incinta unei
ecclesia domestica. Aceasta nunta, in fapt, este nunta mirilor cu
Hristos. Hristos prezideaza nunta din Cana Galileii si, dupa Sfintii
Parinti, El prezideaza toate nuntile crestine. El este singurul si unicul
Mire al carui prieten se bucura cu bucurie de glasul Lui. Acest nivel al
cununiei mistice a sufletului cu Hristos, pe care casatoria o inchipuie
in mod direct, este cel al oricarui suflet si al Bisericii-Mireasa.

Orice har, in plinatatea sa, este la capatul unei jertfe. Sotii il
primesc din momentul cand se angajeaza, in demnitatea lor
sacerdotald, sa se prezinte inaintea Tatalui ceresc si sa-I ofere in
Hristos jertfa, Jertfa cuvantatoare”, ofranda intregii lor vieti conjugale.
Harul sluyjirii sacerdotale a sotului si harul maternitatii sacerdotale a
sotiei formeaza si modeleaza fiinta conjugala dupa chipul Bisericii.

Iubindu-se unul pe celilalt, sotii Il iubesc pe Dumnezeu. Fiecare
moment al vietii lor izbucneste intr-o doxo-logie imparateasca, slujirea
lor in cantare liturgica neincetata. Sfantul loan Gura de Aur aduce

aceasta minunata concluzie: ,,Casatoria este icoana tainicd a Bisericii”*
52

TAINELE

Marele liturgist din secolul al XIV-lea, Nicolae Caba-sila, defineste
astfel Sfintele Taine: ,Aceasta este calea pe care a randuit-o Domnul
cand a venit la noi si aceasta este usa pe care ne-a deschis-o tot El
[cand a intrat in lume, iar cand s-a inaltat la Tatal n-a gasit cu cale sa

2P, G. 62, 387.
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le inchida, ci de acolo din slava Sa] tot pe aceeasi cale si pe aceeasi
usa coboara intre oameni”!®®. Intr-adevar, dupa Iniltare, Hristos revine
in iconomia sacramentala a Duhului Sfant. Aceasta lucrare continua
prezenta Sa vizibild in istorie si ia locul minunilor din timpul
Intruparii.

Definitia clasica suna astfel: ,Taina este o lucrare sfanta in care,
sub semnul vazutului, se impartaseste credinciosilor'®* harul nevazut
al lui Dumnezeu”. Tainele nu sunt doar semne care adeveresc
fagaduintele dumnezeiesti, nici mijloace pentru a invia credinta si
increderea, ele nu transmit numai, ci si contin harul si sunt vehicule,
deodata instrumente ale mantuirii si mantuirea insasi, asa cum este si
Biserica.

Unirea vazutului si a nevazutului este inerenta naturii Bisericii.
Cincizecime permanenta, Biserica revarsa belsugul harului prin toate
formele vietii sale. Dar institutia Tainelor (aspectul legal, corectitudinea
canonica, aspectul validitatii si aspectul eficient al harului simtitor)
stabileste o ordine care limiteaza orice ,penticostalism” sectar de-
zordonat oferind in acelasi timp tuturor si fiecaruia o temelie de
nezdruncinat, obiectiva si universala a vietii in har. Duhul sufla unde
vrea El, dar in Taine, in prezenta conditiilor institutionale cerute de
Biserica si in virtutea fagaduintei Domnului, darurile Duhului Sfant,
sevenimentele”, sunt conferite cu sigurantd si Biserica atestad acest
lucru. Astfel, fiecare Taina comporta inainte de orice voia lui Dumnezeu
ca acest act sa aiba loc, apoi vine actul insusi, Taina, si, in al treilea
rand, marturia receptarii prin Biserica confirma darul oferit si primit.
In practica veche, axios-ul (manifestare a acordului) sau amen-ul
poporului insotea si pecetluia orice act sacramental. In definitiv, toate
Tainele conduceau spre Euharistie care, prin desavarsirea ei
desavarsea marturia Bisericii. Un asemenea consensus al catolicitatii
este un eveniment interior al Bisericii. O Taina este intotdeauna un
eveniment in Biserica, prin Biserica si pentru Biserica, el exclude tot ce
nu are ecou eclezial. Astfel, pentru Taina casatoriei, sotul si sotia,

33 Nicolas Cabasilas, La vie en Christ, trad. Broussaleux, p.28, in rom. Viata in
Hristos, Ed. Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1989, p.138
5% La confession orthodoxe, partea I.
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inainte de toate intra in sinaxa!®®

euharistica, in noua lor existenta
conjugala. Integrarea in Euharistie da marturie despre pogorarea
Duhului si darul primit si de aceea orice Taina era intotdeauna o parte
organica a Liturghiei euha-ristice.

Lumea e cufundata in tenebre, dar acestea din urma se vad numai
pentru ca sunt strabatute de deschizaturile Luminii care ,lumineaza
pe tot omul care vine in lume”. ,Portile iadului nu vor birui Biserica”,
pentru ca pana la sfarsitul lumii Sfintele Taine, aceste limbi de foc,
vestesc puterea mantuitoare a Harului si deschid un drum fulgerator
spre Imparatie.

De multa vreme, pentru multi, Taina nu mai reprezinta misterul la
care este chemata, de cate ori se savarseste, toata lumea cereasca; ea
nu mai este decat o ,practica”, o ,datorie religioasa”, o forma ca oricare
alta, pe care urmaresc s-o faca tot atat de goala ca orice alt simbol al
sociabilitatii lor. Or aceasta ,forma” este cu totul plina de prezenta lui
Dumnezeu si stralucitorul si cutremuratorul realism al cuvintelor
biblice ne-o reaminteste cu putere: ,Ci scoate-ti incaltamintea din
picioarele tale, ca locul pe care calci este pamant sfant”. Duhul Sfant
face din Biserica locul si ratiunea de a fi a lumii. El ii impinge zidurile
pana la marginile universului si in ea, in Sfanta Biserica, florile
infloresc, iarba creste, omul se naste, iubeste, moare si inviaza.

Materia Sfintelor Taine nu este doar un ,semn vazut”, ci
substratul natural care se schimba in loc al prezentei energiilor divine.
In Taina cadsatoriei, materia este iubirea barbatului si a femeii. Dupa
Iustinian ,casatoria se implineste prin dragoste curata” (Novela 74,
cap. 1), iar pentru Sfantul loan Gura de Aur iubirea este cea care-i
uneste pe indragostiti unindu-i cu Dumnezeu'*®. Cu puterea Harului
edenic al Tainei, iubirea este prefacutd in comuniune harismatica.
Epistola catre Efeseni o prezinta ca miniatura substantiala a iubirii
nuptiale dintre Hristos si Biserica.

INSTITUIREA PARADISIACA

Instituirea casatoriei in Rai este afirmata de o traditie veche foarte

135 Adunarea credinciosilor care celebreaza Euharistia.
P, G. 62, 141.
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sigura. Vorbind despre casatorie, Domnul face referire la Vechiul
Testament: ,N-ati citit?” (Mt. 19,4; Mc.10, 2-12). La fel Sfantul Apostol
Pavel (Efes.5,31). Clement al Alexandriei o spune si el foarte limpede:
,Fiul n-a ficut decat sa confirme ceea ce Tatal a instituit”'®. In facerea
omului, Clement vedea Taina Botezului!®®, iar in comuniunea de iubire
a primului cuplu, instituirea divind a Tainei casatoriei. El vorbeste
chiar de harul paradisiac al cdsdtoriei: g 1ol yapou xapttog'*®. Prin
acest har, casatoria crestind primeste ceva din starea conjugala de
dinainte de cddere.

Clement spune chiar mai mult: ,Dumnezeu l-a facut pe om:
barbat si femeie; barbatul il reprezinta pe Hristos, femeia reprezinta
Biserica”®. Iubirea lui Hristos si a Bisericii se ridica la rangul de
arhetip al casatoriei preexistand astfel cuplului, caci Adam este creat
dupa chipul lui Hristos si Eva dupa chipul Bisericii. Se intelege acum
de ce primul cuplu uman si toate cuplurile se refera la acest Unic chip.
Sfantul Apostol Pavel a formulat esentialul: ,Taina aceasta mare este;
iar eu zic despre Hristos si despre Biserica” (Efes.5,32). Taina,
mysterion, are aici sensul unui continut de o bogatie inepuizabila de
care ne vom bucura vesnic. in textul Facerii, Sfantul Apostol Pavel vede
o preinchipuire profetica, sensul ei ascuns fiind acum manifestat.
Astfel, casatoria isi are obarsia dincolo de cadere; arhetip al
raporturilor nuptiale, ea ne lamureste numele lui Israel si apoi pe cel
al Bisericii: ,mireasa lui Dumnezeu”. Nici caderea si nici timpul n-au
atins-o in realitatea ei sfanta. Ritualul ortodox precizeaza: ,Nici pa-
catul originar, nici potopul n-au stricat cu ceva sfintenia unirii
conjugale”. Sfantul Efrem Sirul adauga: ,De la Adam pana la
Mantuitorul, adevarata iubire conjugald a fost Taina desavarsita”'®’.
Intelepciunea rabinici considera iubirea conjugala drept unicul mijloc
al harului, chiar si la pagani'®®. Sfantul Augustin invata la fel: ,Hristos

la Cana confirma ce a instituit in Paradis”!®®. La randul sau, Sfantul

57 Strom.,P. G. 8,1134.
158 Ibid. 1265.

159 Tbid. 1096.

160 Despre 1I Corinteni.
161 Despre Efeseni 5, 32.
162 Zoharl.

163 InEv.Joh.,9,2.
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Ioan Gura de Aur ne spune ca: ,Hristos a adus darul, iar prin dar El a
onorat cauza'®®. Patriarhul leremia al Il-lea, in scrisoarea sa catre
teologii protestanti, trimite la Facerea 2, 24 si declara ca Taina
casatoriei este doar confirmata in Noul Testament (la fel Ecloga 2, 12 si
enciclica Patriarhilor rasariteni). Intr-adevar, lisus n-a instituit nimic la
Cana, dar prin prezenta Sa a revalorizat si inaltat casatoria pana la
deplinatatea ei ontologica.

BUCURIA

Anamnezd (amintirea) Raiului este mai mult decat o simpla
aducere aminte, harul ei rascumparat explica o bucurie cu totul
aparte, inerenta nuntii: ,Sa ne bucuram si sa ne veselim”, ,Fericiti cei
chemati la cina nuntii Mielului!” (Apoc. 19, 7 si 9). Deuteronomul (24,
S5) declara ca cel proaspat casatorit este scutit pe timp de un an de
orice obligatie, chiar si de aceea de a merge la razboi ca ,sa veseleasca
pe femeia sa pe care a luat-o”. ,Femeia aduce sotului sau implinire si
mangaiere neincetatd”, spune Sfantul loan Gurd de Aur'®®. Slujba
cununiei repeta in mod constant acest lucru si declara fara echivoc:
spentru ca sa se veseleasca ei”, ,sa vina peste ei bucuria”, Isaie, dantu-
ieste”, ,si tu, mireasa, sa te veselesti ca Rebecca... vese-lindu-te cu
barbatul tau”. Am putea chiar presupune intuitiv ca fara iubirea
conjugalda a primului cuplu, chiar Paradisul ar fi pierdut ceva din
deplinatatea lui si n-ar mai fi fost Paradis! ,Memorialul” Tainei ,isi
aminteste” si de Paradis si de Imparatie aducand vietii de pe pamant
ceva din starea paradisiaca. Si cand Sfantul Clement cheama iubirea
sa depaseasca cele pamantesti pentru frumusetile ceresti la ,harul
paradisiac” se refera. Cum spune Paul Claudel, sufletul nu re-apare
»,Ca 0 vaca ingreunata care rumega ce gaseste la picioarele ei, ci ca o
manza neprihanitd, cu gura plina de sarea pe care o ia din méana
stapanului... Prin deschizatura usii vantul din zori aduce mireasma
pasunii” ceresti.

La Cana Galileii, in casa primului cuplu crestin, Cuvantul si
Duhul sunt Cei care prezideaza sarbatoarea si de aceea se bea vinul

164 P. G. 56, 246.
15 p. G. 53,121, 123.
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cel nou, vin miraculos datator al unei bucurii care nu mai este de pe
acest pamant. Este ,betia treazd” de care vorbeste Sfantul Grigorie de
Nyssa si de care erau ,acuzati” Sfintii Apostoli in ziua Cincizecimii.
Cincizecimea conjugala face ,toate lucrurile noi”. Legamantul lui
Dumnezeu cu poporul Sau este un legamant conjugal. Ierusalimul este
impodobit cu nume ca: logod- nica lui Dumnezeu si mireasa Mielului.
Slujba cununiei il mentioneaza in special pe Isaia caci el canta bucuria
divina: ,Si nu ti se va mai zice tie: «Alungata» si tarii tale: «Pustiita», ci
tu te vei chema «ntru tine am binevoit» si tara ta: «Cea cu barbat», ca
Domnul a binevoit intru tine si pamantul tdu va avea un sot. Si in ce
chip se insoteste flacaul cu fecioara, Cel ce te-a zidit Se va insoti cu
tine, si in ce chip mirele se veseleste de mireasa, asa Se va veseli de
tine Dumnezeul tau!” (Isaia 62; 4-5). Bucuria Tainei se ridica la nivelul
bucuriei dumnezeiesti.

SLUJITORUL TAINEI

Sfantul Ignatie al Antiohiei invata in epistola sa catre Policarp'® ca
»Cel ce se casatoresc sa nu contracteze unirea lor decat cu aprobarea
Episcopului”. Episcopul supravegheaza Euharistia si asistd la Mesa
nuptiala. Binecuvantarea lucratoare a preotului este atestatd prin
canonul 7 de la Neocezareea. Totusi, abia la sfarsitul secolului al IV-lea
intervine Biserica direct in casatoria credinciosilor ei. La fagaduintele
pe care si le fac logodnicii se adauga: primirea inelelor, sarutul,
prinderea mainilor de catre preot si ,cupa comuna”, 10 XOWVOV
notjpvov. Cununa nuptiald era la jumatatea secolului al IlI-lea un
obicei general la crestini. Sfantul Ioan Gura de Aur'®’ va lamuri
simbolismul ei crestin. In jurul acestui ,rit al incununérii” isi compune
Molitfelnicul bizantin slujba Cununiei, axoAouBia 1ol otepavopatog, si
o ridicd la treapta de moment constitutiv al Tainei. In Capadocia, in
Antiohia, la Constan-tinopol, Episcopul pune pe capul mirilor cununa
nuptiala (dupa cum marturisesc Sfantul Grigorie de Nazianz si Sfantul
Ioan Gura de Aur). In Armenia, acest ritual este recunoscut de la

166y, 2: Test Dominill, 1; Can. Apost. 18.
17 Om. IX, in I Tim.
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pontificatul lui Narses I, in sec. IV'®®, si la fel in Egipt'®.

Binecuvantarea capata valoare juridica si dimensiunea religioasa o
aduce catre 895 si in legislatia civila care va cere de acum inainte
actul bisericesc pentru validitatea casatoriei: ,Casatoria isi are puterea
de la binecuvantarea religioasa, asa incat de se va casatori cineva fara
aceastd binecuvantare, casatoria va fi nula”'’°. Crisobula lui Alexis I
Comnenul, in 1092, extinde prescriptia si la robi. Decretul sinodal al
lui Mihail Anchialos, in 1177, declara cu toata claritatea ca nu voia
contractantilor, ci Sfanta Taind este cea care incheie casatoria. In
Tratatul celor sapte Taine, al calugarului Iov lazitul, de la sfarsitul se-
colului al XllI-lea, slujitorul Tainei este preotul sau episcopul. In
veacul al XVII-lea, Nicolas Bulgaris, in Catehismul lui (Verona, 1681)
precizeazad ca materia Tainei este unirea mirilor si forma ei este
binecuvantarea. La fel Meletie Syrigul (Bucuresti, 1690), Mitropolitul
Platon al Moscovei (sec. XVIII) formuleaza aceeasi invatatura: preotul
este  slujitorul Tainei care este instituitd de Dumnezeu;
consimtamantul reciproc marturiseste ca logodnicii sunt liberi de orice
alt angajament, dar harul vine numai din slujba savarsita. Mirii n-ar
putea fi in nici un caz si in nici un sens slujitorii Tainei. Din secolul al
XllI-lea, (Conciliul de la Lyon) si apoi la Petru Movila si Patriarhul
Dositei, cununia este o Taina din cele sapte si slujitorul ei este preotul.

Bogatia putin obisnuita a numeroaselor ritualuri ale Tainei Cununiei in
Biserica Ortodoxa, bizantine si nebizantine, grija acordata ,cantarii Tainei
cu vrednicie” aratd limpede locul privilegiat pe care il acorda Rasaritul
iubirii conjugale.

168 Fauste de Byzance, 1.

1% Timotei din Alexandria, Responsa canonica; aceste canoane sunt omologate de
Conciliul Quinisext.

170 Novela 89.
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TAINA CUNUNIEI IN RITUL BIZANTINEI
NUNTA"

SLUJBA LOGODNEI'™

Dupa dumnezeiasca Liturghie, preotul, asezand o masa in mijlocul
bisericii, pune Sfanta Cruce si Sfanta Evanghelie pe masa, aprinzand
si facliile in sfesnice. Si venind cei care vor sa se logodeascd, stau in
mijlocul bisericii inaintea mesei; preotul, luandu-le inelele, le pune pe
Sfanta Evanghelie, al barbatului de-a dreapta, iar al femeii de-a
stanga, dand nasilor faclii aprinse sa le tind in mana dreapta; si
binecuvantand de trei ori capetele celor ce se logodesc, cadeste dupa
obicei; si fiind diacon zice:

Binecuvanteazd, parinte.

Iar preotul zice cu glas tare:

Binecuvdantat este Dumnezeul nostru, totdeauna, acum Si pururea Si
in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Cu pace, Domnului sa ne rugam.

Strana: Doamne miluieste.

Diaconul: Pentru pacea de sus si pentru mantuirea sufletelor
noastre, Domnului sa ne rugam.

Pentru pacea a toatd lumea, pentru bundstarea sfinte-lor lui
Dumnezeu biserici si pentru unirea tuturor, Domnului sa ne rugam.

Pentru sfanta biserica aceasta si pentru cei ce intrd intr-insa cu
credintd, cu evlavie si cu fricd de Dumnezeu, Domnului sa ne rugam.

Pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, [pentru (Inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul (si Mitropolitul)
nostru (N)], pentru cinstita preotime si intru Hristos diaconime, pentru tot

" Textul in limba romana este preluat din Molitfelnicul aparut la I. B. M. B.O. R,
1998, p. 64.

"l Scurta bibliografie de sursa apuseana: A. Raes, Le mariage dans les Eglises dOrient,
Chevetogne, 1958; J. Dauvillier et C. de Clercq, Le mariage en droit canonique oriental, Paris,
1936; P. J-H. Dalmais, La liturgie du mariage dans les rites orienteaux, in nr. 50 Maison-Dieu,
1957; Henri Rondet, Introduction a l'étude de la théologie du mariage, Paris, 1960, articolele din
Dictionnaire de Théologie catholique; Jugie, Théol. Dogm. Christ, orient.
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clerul si poporul, Domnului sa ne rugam.

Pentru binecredinciosul popor romdn de pretutindeni, pentru
carmuitorii tarii noastre, pentru mai marii oraselor si satelor si pentru
iubitoarea de Hristos oaste, Domnului sa ne rugam.

Pentru robii ui Dumnezeu (N), care acum se logodesc unul cu altul, si
pentru mantuirea lor, Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sa dea lor fii spre mostenirea neamului, si toate cererile
cele catre mantuire, Domnului sd ne rugam.

Pentru ca sa li se trimita lor dragoste desdvarsitd, pasnica si ajutor,
Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sa fie binecuvantati ei in deplind intelegere si in credintd
tare, Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sd fie paziti ei in viata si petrecere fara prihand, Domnului
sa ne rugam.

Ca Domnul Dumnezeul nostru sd le ddruiasca lor nuntd cinstitd si
viata neintinata, Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sa fie izbaviti ei si noi de tot necazul, mdania si nevoia,
Domnului sa ne rugam.

Apara, mantuieste, miluieste si ne pdzeste pe noi, Dumnezeule, cu
darul Tau.

Dupa fiecare cerere strana raspunde:

Doamne miluieste.

Pe Preasfanta, curata, preabinecuvantata, mdrita. Stdpana noastra,
de Dumnezeu Ndscatoarea si pururea Fecioara Maria, cu toti Sfintii
pomenind-o; pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastrd, lui Hristos
Dumnezeu sa o dam.

Ecfonisul:

Ca Tie se cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea, Tatdlui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Dupa aceea preotul zice cu glas mare aceasta

Rugaciune:

Dumnezeule cel vesnic, Care pe cele despadrtite le aduni intru unire
si ai pus dragostea legdatura neintreruptd; Cel ce ai binecuvantat pe Isaac
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st pe Rebeca si i-ai ardtat pe ei mosteni fagaduintei Tale; insuti
binecuvdnteazda si pe robii Tdi acestia, povdtuindu-i pe dansii spre tot
lucrul bun. Ca milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti si Tie slava
inaltam, Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea Si in vecii
vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor.

Diaconul: Capetele noastre Domnului sa le plecam. Si preotul citeste
in taina rugaciunea aceasta:

Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce dintre neamuri mai inainte Ti-ai
logodit Biserica, fecioara curatd, binecuvanteazd logodna aceasta; uneste
Si pdzeste pe robii Tdi acestia in pace si intr-un gand.

Ecfonisul:

Ca Tie se cuvine toata slava, cinstea si inchindciunea, Tatdlui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Apoi preotul, luand intai inelul cel din dreapta, face cu el chipul crucii
pe fata barbatului, zicand de trei ori:

Se logodeste robul lui Dumnezeu (N), cu roaba lui Dumnezeu (N), in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Si-l pune preotul, impreuna cu nunul, in degetul inelar al mainii
drepte a mirelui. Asijderea si miresei, facand chipul crucii, zice de trei
ori:

Se logodeste roaba lui Dumnezeu (N), cu robul lui Dumnezeu (N), in
numele Tatdlui st al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Iar inelul acesta il pune preotul, impreuna cu nuna, in degetul inelar al
mainii drepte a miresei. Apoi nunii schimba inelele in degetul inelar al
mainii stangi a mirilor.

Apoi preotul zice aceasta

Rugaciune:

Domnului s@ ne rugam.

Doamne, Dumnezeul nostru, Care impreund cu sluga patriarhului
Avraam ai cdlatorit in Mesopotamia, trimi-tdndu-l sa logodeasca femeie
stapanului sau Isaac si prin mijlocirea scoaterii de apd i-ai descoperit sa
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logodeascd pe Rebeca; insuti binecuvdnteazd logodna robilor Tadi
acestora (N), si intdreste cuvdntul ce si-au dat. Uneste-i pe ei cu sfanta
unire cea de la Tine. Ca Tu din inceput ai zidit parte bdrbdteasca si
femeiasca si de la Tine se insoteste barbatului femeie spre ajutor si spre
dadinuirea neamului omenesc. insuti dar, Stdpdane, Dumnezeul nostru,
Cel ce ai trimis adevarul peste mostenirea Ta si fagdduinta Ta peste robii
Tai, parintii nostri, cei alesi ai Tdi din neam in neam, cautd spre robul
Tau (N) si spre roaba Ta (N) si intareste logodna lor in credintd, in
intelegere, in adevar si in dragoste. Ca Tu, Doamne, ai ardtat sa se dea
logodire si sa se intdreascd toate. Prin inel s-a dat lui losif stapdnirea in
Egipt; prin inel s-a preamdrit Daniel in tara Babilonului; prin inel s-a
aratat adevarul Tamarei; prin inel Pdarintele nostru cel ceresc S-a indurat
spre fiul cel risipitor, cand a zis: dati inel in dreapta lui si, junghiind
vitelul cel gras, mdncdand, sa ne veselim. Aceasta dreaptd a Ta, Doamne,
a intrarmat pe Moise in Marea Rosie, cdci prin cuvantul Tau cel adevarat
cerurile s-au intdrit si pamadntul s-a intemeiat. Si dreapta robilor Tai sa se
binecuvdanteze cu cuvantul Tau cel puternic si cu bratul Tau cel inalt.
insuti dar si acum, Stdpdne, binecuvdnteazd aceastd punere a inelelor
cu binecuvantare cereascd, si ingerul Domnului sa meargd inaintea lor in
toate zilele vietii lor. Ca Tu esti Cel ce binecuvdntezi si sfintesti toate cdte
sunt si Tie slava indltam, Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Apoi ectenia aceasta:

Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, dupa mare mila Ta, rugdmu-ne Tie,
auzi-ne si ne miluieste.

Inca ne rugam pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romadne, [pentru (inalt) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul
si Mitropolitul nostru (N), si pentru toti fratii nostri cei intru Hristos.

Pentru binecredinciosul popor romdn de pretutindeni, pentru
carmuitorii tarii noastre, pentru mai marii oraselor si satelor si pentru
iubitoarea de Hristos oaste, Domnului sd ne rugam.

Incd ne rugam pentru robii lui Dumnezeu (N), care s-au logodit unul
cu altul, pentru sandtatea si pentru mantuirea lor.

Incd ne rugdam pentru toti dreptmadritorii crestini, care sunt de fatd la
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savarsirea acestei sfinte slujbe, pentru sandtatea si mantuirea lor.
Ecfonisul:
Ca milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti si Tie slava indltam,
Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Strana: Amin.
Apoi sfarsitul.

Scurta invatatura despre nunta,
de la Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului

Cap. 280: pentru nuni

Se cuvine a sti ca nunii cei primitori ai curatiei si ai unirii, fiind
parinti si invatatori ai unirii intr-un gand si ai insotirii, trebuie sa fie
ortodocsi si iubitori de Dumnezeu.

Se cuvine a sti si aceasta, ca de vor vrea sa se cunune cei logoditi
indata dupa logodna, asa precum sunt stransi in biserica, numaidecat
incepe preotul psalmul ,Fericiti toti...” si corul credinciosilor sau
cantaretilor canta: Slavad Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie, dupa cum s-
a aratat la inceputul cununiei.

Iar de va fi trecut catava vreme dupa logodna lor, preotul avand
stire, iarasi pregateste masa in mijlocul bisericii, dupa cum s-a aratat
la inceputul logodnei, punand peste Sfanta Evanghelie, in locul
inelelor, cununiile: a barbatului de-a dreapta si a femeii de-a stanga.

Si venind cei ce vor sa se cunune, avand lumanari aprinse, ii
cadeste preotul, citind Psalmul 127, iar credinciosii sau cantaretii, la
fiecare stih, canta: Slavd Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie.

SLUJBA CUNUNIEI

Dupa ce vin cei logoditi in biserica, stau inaintea mesei cu
lumanarile aprinse: preotul ii cadeste, citind Psalmul 127, iar
credinciosii sau cantaretii canta la fiecare stih: Slava Tie, Dumnezeul
nostru, slava Tie.

Fericiti toti cei ce se tem de Domnul.

Care umbla in cdile Lui.

Rodul muncii mainilor tale vei manca.

Fericit esti; bine-fi va fi!
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Femeia ta ca o vie roditoare, in laturile casei tale.

Fiii tdi ca niste vlastare tinere de mdslin, imprejurul mesei tale.

Iatd, asa se va binecuvanta omul, cel ce se teme de Domnul.

Te va binecuvanta Domnul din Sion si vei vedea bundtdtile
Terusalimului in toate zilele vietii tale.

St vei vedea pe fiii fiilor tdi. Pace peste Israel!

Apoi, inchinandu-se, preotul saruta Sfanta Cruce si Sfanta Evanghelie,
facand binecuvantarea deasupra cununiilor cu Evanghelia.

Si fiind diacon, zice:

Binecuvanteazd, pdrinte.

Iar preotul, cu glas mare:

Binecuvantata este impdardtia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh,
acum si pururea st in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Cu pace, Domnului sa ne rugam.

Strana: Doamne miluieste.

Pentru pacea de sus si pentru madntuirea sufletelor noastre,
Domnului sa ne rugam.

Pentru pacea a toatd lumea, pentru bundstarea sfintelor lui
Dumnezeu biserici si pentru unirea tuturor, Domnului sa ne rugam.
Pentru sfanta biserica aceasta si pentru cei ce intrd intr-insa cu credintd,
cu evlavie si cu fricad de Dumnezeu, Domnului sd ne rugam.

Pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, [pentru (inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul si Mitropolitul
nostru (N), pentru cinstita preotime si intru Hristos diaconime, pentru tot
clerul si poporul, Domnului sa ne rugam.

Pentru binecredinciosul popor romdn de pretutindeni, pentru
carmuitorii tarii noastre, pentru mai marii oraselor si satelor si pentru
iubitoarea de Hristos oaste, Domnului sa ne rugam.

Pentru robii lui Dumnezeu (N), care acum se insotesc unul cu altul
prin taina nuntii, si pentru mantuirea lor, Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sd fie binecuvdntatd nunta aceasta, ca si aceea din Cana
Galileii, Domnului sd ne rugam.

Pentru ca sda se veseleasca ei la vederea fiilor si a fiicelor lor,
Domnului sa ne rugam.
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Pentru ca sa li se daruiasca lor bucuria nasterii de prunci buni si
purtare fara de prihanad in viatd, Domnului sd ne rugam.

Pentru ca sa li se daruiasca lor si noud toate cererile cele cdtre
mdntuire, Domnului sa ne rugam.

Pentru ca sa fie izbaviti ei si noi de tot necazul, mdania, primejdia si
nevoia, Domnului sa ne rugam.

Apara, mantuieste si ne pdazeste pe noi, Dumnezeule, cu harul Tau.

Pe Preasfanta, curata, preabinecuvantata, marita Stapdna noastrd,
de Dumnezeu Ndscdtoarea si pururea Fecioara Maria, cu toti Sfintii
pomenind-o; pe noi insine St unii pe altii si toata viata noastrd lui Hristos
Dumnezeu sd o dam.

Ecfonisul:

Ca Tie se cuvine toata slava, cinstea si inchindciunea, Tatdlui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Domnului sa ne rugam.

Preotul zice cu glas mare aceasta

Rugdciune:

Dumnezeule Cel preacurat si Ziditorule a toata faptura, Care din
iubirea Ta de oameni ai prefdcut coasta stramosului Adam in femeie si i-
ai binecuvdntat pe dansii si ai zis: cresteti si va inmultiti si stapaniti
pamantul; si pe amdndoi i-ai ardtat un trup prin insotire; cdci pentru
aceasta va ldsa omul pe tatdl sau si pe mama sa $i se va uni cu femeia
sa si vor fi amandoi un trup, si pe care i-a unit Dumnezeu omul sa nu-i
desparta. Cel ce ai binecuvantat pe robul Tau Avraam si ai deschis
pantecele Sarrei, si l-ai facut tatd a multe neamuri; Cel ce ai daruit pe
Isaac Rebecdi si ai binecuvantat nasterea ei; Care ai insotit pe lacov cu
Rahela si dintr-insul ai aratat doisprezece patriarhi; Cel ce ai insotit pe
Iosif cu Asineta si le-ai daruit lor prunci pe Efrem si pe Manase; Care ai
primit pe Zaharia si pe Elisabeta si le-ai dat lor prunc pe
Inaintemergatorul; Cel ce din raddcina lui lesei dupd trup ai crescut pe
Pururea Fecioara, si dintr-insa Te-ai intrupat si Te-ai ndscut spre
madntuirea neamului omenesc; Care, pentru negraitul Tau dar si multa
bunadtate, ai venit in Cana Galileii si nunta care era acolo ai
binecuvantat-o, ca sa ardti ca din voia Ta se face insotirea cea dupad
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Lege si nasterea de prunci dintr-insa.

Insuti, Stapane Preasfinte, primeste rugdciunea noastra a robilor Tdi
si precum acolo si aici, fiind de fata cu ajutorul Tau cel nevdzut,
binecuvanteazd nunta aceasta. Si da robilor Tai acestora (N) viatd
pasnicd, lungime de zile, intelepciune, dragoste unuia cdatre altul intru
legdtura padcii, dar de prunci, semintie cu viata indelungatd, cununa cea
nevestejitd a mdririi Invredniceste-i pe dansii a-si vedea pe fiii fiilor lor.
Pazeste viata lor fard bantuiald. Si le da lor din roud cerului de sus si din
belsugul pamantului. Umple casele lor de grau, de vin, de untdelemn si
de toatd bundtatea, ca sa dea si celor lipsiti; si ddruieste si celor ce sunt
impreund cu dansi toate cererile cele pentru mantuire.

Ca Dumnezeu milostiv si indurat si de oameni iubitor esti, si Tie
slava inaltam, impreund si celui fara de inceput al Tau Pdrinte si
Preasfantului si bunului si de viata fdcdtorului Tau Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Domnului sa ne rugam.

Iar preotul citeste cu glas mare aceasta

Rugaciune:

Binecuvantat esti, Doamne Dumnezeul nostru, sfinti-torul nuntii celei
tainice si preacurate si legiuitorul nuntii celei trupesti pdzitorul
nestricdciunii si chivernisitorul cel bun al celor de trebuinta vietii. insuti
Stapane, Cel ce din inceput ai zidit pe om si l-ai pus pe dansul ca pe un
stapan al fapturii si ai zis: nu este bine sd fie omul singur pe pamant; sa-
i facem lui ajutor dintr-insul; si luand una din coastele lui, i-ai zidit
femeie, pe care vazdand-o Adam a zis: «datd acum os din oasele mele si
trup din trupul meu; aceasta se va numi femeie, cdaci din barbatul sau s-
a luat ea; pentru aceasta va lasa omul pe tatdl sdu si pe mama sa, Si se
va uni cu femeia sa si vor fi amdandoi un trup; si pe care Dumnezeu i-a
unit omul sa nu-i desparta». Si acum, Stdpane Doamne, Dumnezeul
nostru, trimite harul Tau cel ceresc peste robii Tdi acestia (N). Si da
roabei Tale acesteia sda se plece in toate bdarbatului sdu, si robului Tau
acestuia sa fie cap femeii, ca sa vietuiascd dupd voia Ta.

Binecuvdanteazd-i pe dansii, Doamne Dumnezeul nostru, precum ai
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binecuvantat pe Avraam si pe Sarra. Binecuvdnteazd-i pe dansii,
Doamne Dumnezeul nostru, precum ai binecuvdantat pe Isaac si pe
Rebeca. Binecuvdan-teaza-i pe ddansii, Doamne Dumnezeul nostru,
precum ai binecuvdantat pe Iacob si pe toti patriarhii. Binecuvan-teazd-i pe
dansii, Doamne Dumnezeul nostru precum ai binecuvdantat pe losif si pe
Asineta. Binecuvdnteazd-i pe dansii, Doamne Dumnezeul nostru, precum
ai binecuvantat pe Moise si pe Semfora. Binecuvdanteazd-i pe dansii,
Doamne Dumnezeul nostru, precum ai binecuvantat pe loachim si pe
Ana. Binecuvanteazd-i pe dansii, Doamne Dumnezeul nostru, precum ai
binecuvantat pe Zaharia si pe Elisabeta.

Pdzeste-i pe dansii, Doamne Dumnezeul nostru, precum ai pdzit pe
Noe in corabie. Pazeste-i pe dansii, Doamne Dumnezeul nostru, precum
ai pazit pe Iona in pdntecele chitului. Pdazeste-i pe dansii Doamne
Dumnezeul nostru, precum ai padzit de foc pe Sfintii Trei Tineri,
trimitandu-le lor roud din cer. Si sd vind peste dansii bucuria aceea, pe
care a avut-o Fericita Elena, cand a aflat cinstita Cruce.

Adu-Ti aminte de dédnsii, Doamne Dumnezeul nostru, precum Ti-ai
adus aminte de Enoh, de Sem si de Ilie. Adu-Ti aminte de dansii,
Doamne Dumnezeul nostru, precum Ti-ai adus aminte de sfintii Tdi
patruzeci de mucenici, trimitdndu-le lor cununi din cer. Adu-Ti aminte,
Doamne Dumnezeul nostru, si de parintii lor, care i-au crescut, pentru ca
rugdciunile pdrintilor intdresc temeliile caselor copiilor. Adu-Ti aminte,
Doamne Dumnezeul nostru, si de robii Tai (N), nasii lor, si de nuntasii,
care s-au adunat la sdavdrsirea acestei Sfinte Taine. Adu-Ti aminte,
Doamne Dumnezeul nostru, de robul Tau (N) si de roaba Ta (N), si-i
binecuvanteazad pe dansii.

Dd-le lor roada pantecelui, prunci buni si bund intelegere sufleteascda
si trupeasca. Inaltd-i pe dansii ca cedrii Libanului, ca o vie odraslitd. Dd-
le lor roadele paman-tului, ca, toata indestularea avand, sa sporeasca
spre tot lucrul bun si binepldacut Tie si sd vadd pe fiii fiilor lor, ca niste
mlddite tinere de mdslin imprejurul mesei lor, si bi-nepldcand inaintea Ta
sa straluceascad ca luminatorii pe cer, in Tine, Domnul nostru, Cdruia se
cuvine slava, puterea, cinstea si inchindciunea, impreund si Pdrintelui
Tdu celui fara de inceput si Duhului Tau celui de viatd fdcator, acum si
pururea st in vecii vecilor.
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Strana: Amin.
Diaconul: Domnului sd ne rugam.
Preotul zice cu glas mare aceasta

Rugaciune:

Dumnezeule cel sfant, Care din tarana ai facut pe om si din coasta
lui ai facut femeie si ai insotit-o lui spre ajutor, pentru ca asa a placut
slavei Tale sa nu fie omul singur pe pamant, insuti si acum, Stapdane,
intinde mdna Ta din sfantul Tau locas si uneste pe robul Tau (N) cu
roaba Ta (N), pentru ca de cdtre Tine se insoteste barbatul cu femeia.
Uneste-i pe dansii intr-un gand; incunu-neaza-i intr-un trup; daruieste-le
lor roadd pantecelui, dobdandire de prunci buni. Ca a Ta este stdpdnirea
si a Ta este impardtia si puterea si slava, a Tatalui si a Fiului si a
Sfantului Duh, acum si pururea si in veci vecilor.

Strana: Amin.

Cand preotul zice: «wneste pe robul Tau (N) cu roaba Ta (N)» ia
dreapta mirelui si o uneste cu dreapta miresei.

Dupa terminarea rugaciunii, preotul ia cununia mirelui si face cu
ea chipul crucii pe fata lui, zicand de trei ori:

Se cunund robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N), in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Si sarutand mirele cununia, o pune preotul impreuna cu nasul pe
capul mirelui. Asemenea se face si la mireasa, punand preotul cununia
impreuna cu nasa, dupa ce a zis iarasi de trei ori:

Se cununa roaba lui Dumnezeu (N) cu robul lui Dumnezeu (N), in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Si binecuvanteaza preotul de trei ori, cantand:

Doamne, Dumnezeul nostru, cu mdrire $i cu cinste in-cununeazd-i pe
dansii.

Apoi prochimenul, glasul al 8-lea:

Pus-ai pe capetele lor cununi de pietre scumpe.

Stih: Viata au cerut de la Tine si le-ai dat lor. APOSTOLUL

Din Epistola catre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel, citire:

(V, 20 - 33)

Fratilor, multumiti totdeauna pentru toate, intru numele Domnului
nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu si Tatdl. Supuneti-vd unul altuia,
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intru frica lui Hristos. Femeile sd se supund bdrbatilor lor ca Domnului,
pentru ca barbatul este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii,
trupul Sau, al carui mantuitor si este. Cdci precum Biserica se supune lui
Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru toate.

Badarbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubit
Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteascd, curdtind-o cu baia
apei prin cuvant. Si ca s-o infdtiseze Siesi, Bisericd sldavita, neavand pata
sau intind-ciune, ori altceva de acest fel, ci ca sd fie sfanta si fard de
prihana.

Asadar, bdrbatii sunt datori sa-si iubeascd femeile, ca pe insesi
trupurile lor. Cel ce-si iubeste femeia, pe sine se iubeste. Cdci nimeni
vreodatd nu si-a urdt trupul sdu, ci fiecare il hraneste si il incdlzeste,
precum si Hristos Biserica.

Pentru ca suntem madulare ale trupului Lui, din car-nea Lui si din
oasele Lui. De aceea, va lasa omul pe tatdl lui si pe mama sa si se va
alipi de femeia sa sivor fi amdandoi un trup. Taina aceasta mare este; iar
eu zic in Hristos siin Bisericd. Astfel si voi, fiecare asa sd-si iubeasca
femeia ca pe sine insusi; iar femeia sd se teama de bdrbat.

Preotul: Pace tie.

Citetul: Aliluia, glasul al 5-lea:

Tu, Doamne, ne vei pdzi si ne vei apara de neamul acesta in veac.

EVANGHELIA

Din Sfanta Evanghelie de la Ioan (2, 1 - 11) citire:

In vremea aceea s-a fdcut nuntd in Cana Galileii si era si mama lui
Iisus acolo. Si a fost chemat si lisus si ucenicii Sdi la nuntd. St sfarsindu-
se vinul, a zis mama lui lisus cdtre El: Nu mai au vin. A zis lisus: Ce ne
priveste pe Mine si pe tine, femeie? Incd n-a venit ceasul Meu. Mama Lui
a zis celor ce slujeau: Faceti orice va va spune. Si erau acolo sase vase
de piatrd, puse pentru curdtirea iudeilor, care luau cate doud sau trei
vedre. Zis-a lor lisus: Umpleti vasele cu apad. Sile-au umplut pand sus. St
le-a zis: Scoateti acum si aduceti nunului. lar ei i-au dus. Si cand nunul a
gustat apa care se fdcuse vin si nu stia de unde este, ci numai slujitorii
care scoseserd apa stiau, a chemat nunul pe mire si i-a zis: Orice om
pune intai vinul cel bun si, cdnd se ametesc, pune pe cel mai slab. Dar tu
ai tinut vinul cel bun pana acum. Acest inceput al minunilor l-a facut
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Iisus in Cana Galileii si Si-a ardtat slava Sa; si ucenicii Sai au crezut in
EL

Diaconul:

Sa zicem toti din tot sufletul si din tot cugetul nostru, sa zicem:
Doamne Atotstapanitorule, Dumnezeul parintilor nostri, rugamu-ne Tie,
auzi-ne si ne miluieste.

Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, dupa mare mila Ta, ne rugam Tie,
auzi-ne si ne miluieste.

Inca ne rugam pentru mila, viata, pacea, sandtatea, mantuirea, paza,
iertarea st ldsarea pdcatelor robior Tai (N).

Incd ne rugam pentru poporul ce std inainte in sfantd biserica
aceasta, pentru sandtatea si mantuirea lui.

Incd ne rugdm pentru toti fratii nostri si pentru toti dreptmdritorii
crestini, pentru sandtatea si mantuirea lor.

Preotul:

Ca milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti si Tie slava indltam,
Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea st in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Domnului sé ne rugam.
Preotul zice aceasta

Rugaciune:

Doamne Dumnezeul nostru, Care, in purtarea Ta de grija cea de
mantuire, ai binevoit in Cana Galileii a ardta nunta cinstitd prin venirea
Ta, insuti si acum pe robii Tdi acestia (N), pe care ai binevoit a-i insoti
unul cu altul, pa-zeste-i in pace si bund intelegere. Aratd nunta lor
cinstitd, fereste patul lor neintinat. Binevoieste sd-si petreacd viata lor
fara prihana. Si~i invredniceste pe dansii sa ajungd batraneti fericite, cu
inimd curata implinind poruncile Tale. Ca Tu esti Dumnezeul nostru,
Dumnezeu, Care miluiesti si mantuiesti, si Tie slava indaltam, impreund si
Celui fara de inceput al Tau Pdrinte si Preasfantului si bunului si de
viata facdtorului Tau Duh, acum si pururea St in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul:

Apara, mantuieste, miluieste si ne pazeste pe noi, Dumnezeule, cu
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harul Tau.

Ziua toata desavarsita, sfantd, pasnicd si fara de pdcat, la Domnul
sa cerem.

inger de pace, credincios indreptator, pazitor sufletelor si trupurilor
noastre, la Domnul sa cerem.

Mila si iertare de pdcatele si de gresalele noastre, la Domnul sa
cerem.

Cele bune si de folos sufletelor noastre si pace lumii, la Domnul sda
cerem. Cealaltd vreme a vietii noastre in pace si in pocdintd sd o
savarsim, la Domnul sd cerem.

Sfarsit crestinesc vietii noastre, fara durere, neinfruntat, in pace, si
raspuns bun la infricosdtoarea judecatd a lui Hristos, la Domnul sa
cerem.

Unirea credintei si impartasirea Sfantului Duh cerdnd, pe noi insine
St unii pe altii si toatd viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam.

Strana: Tie, Doamne.

Preotul:

Si ne invredniceste pe noi, Stapdne, cu indrdznire, fara de osdndd,
sa cutezam a Te chema pe Tine, Dumnezeule cel ceresc, Tata, si a zice:

Strana: Tatdl nostru...

Preotul: Ca a Ta este impadrdtia si puterea si slava, a Tatdlui si a
Fiului st a Sfantului Duh, acum st pururea st in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor.

Strana: Si duhului tau.

Diaconul: Capetele voastre Domnului sa le plecati.

Strana: Tie, Doamne.

Apoi se aduce paharul cu vin si paine si le binecuvanteaza preotul.

Diaconul: Domnului sa ne rugam.
Preotul zice aceasta

Rugdciune:

Dumnezeule, Cel ce toate le-ai facut cu puterea Ta si ai zidit lumea
si ai infrumusetat cununa tuturor celor facute de Tine, si acest pahar de
obste, pe care l-ai dat celor ce se insotesc prin unirea nuntii
binecuvdnteaza-l cu binecuvantare duhovniceascd. Ca s-a binecuvdantat
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numele Tau si s-a preaslavit impardtia Ta, a Tatalui si a Fiului si a
Sfantului Duh, acum si pururea si in veci vecilor.

Strana: Amin.

Apoi cantaretii canta: Paharul mantuirii...; iar preotul, luand
painea si paharul cu vin, da mirelui de gusta din ele de trei ori;
asijderea si miresei. $i indatda, luand cadelnita, incepe a cadi
imprejurul mesei facand ocolire cu cei cununati si cu nunii, de trei ori,
si cantand troparul acesta, glasul al 5-lea:

Isaie, dantuieste; Fecioara a avut in pdntece si a ndscut Fiu pe
Emanuel, pe Dumnezeu si Omul; Rasdritul este numele Lui, pe Care
slavindu-L, pe Fecioara o fericim.

Alte tropare, glasul al 7-lea:

Sfintilor mucenici, care bine v-ati nevoit si v-ati incununat, rugati-va
Domnului sa se mantuiascd sufletele noastre.

Slava Tie, Hristoase Dumnezeule; lauda apostolilor si bucuria
mucenicilor, a caror propovdduire este Treimea cea de o fiinta.

Dupa ocolire mirele face trei inchinaciuni si plecandu-si capul
pune mainile pe Sfanta Evanghelie si pe Sfanta Cruce stand cu toata
evlavia; iar preotul, apucand cununia de o parte si nunul de alta, zice:

Marit sa fii mire ca Avraam, binecuvdntat sa fii ca Isaac, sa te
inmultesti ca lacov, umbland in pace si lucrdnd in dreptate poruncile lui
Dumnezeu.

Preotul, impreuna cu nunul, ia cununia, o da mirelui de o saruts,
si 0 asaza pe Sfanta Evanghelie. Apoi indata vine mireasa si, facand la
fel, preotul zice:

Si tu mireasa, mdritd sa fii ca Sarra, sa te veselesti ca

Rebeca, sa te inmultesti ca Rahela, veselindu-te cu barbatul tau si
pazind randuielile Legii, cd asa a binevoit Dumnezeu.

Apoi preotul, daca nu tine cuvantare, zice catre tineri:

Iata, fiilor duhovnicesti, prin punerea mdinilor pe Sfanta Evanghelie
si pe Sfanta Cruce, ati savdrsit juramant inaintea sfantului altar ca veti
pazi legdtura dragostei si a unirii intre voi pand la mormant, curatd, nein-
treruptd, dreaptd si cinstita, si ca nu vd veti abate de la datoriile voastre
nici unul, nici altul, urmand ce este pldacut lui Dumnezeu si oamenilor.

Diaconul: Domnului sa ne rugam.

Preotul zice aceasta
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Rugdciune:

Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venit in Cana Galileii si nunta
de acolo ai binecuvantat-o, binecuvanteaza si pe robii Tdi acestia, care cu
purtarea Ta de grija s-au insotit prin unirea nuntii. Binecuvdnteazd
intrarile si iesirile lor. inmulteste cu bundtdti viata lor. Primeste cununile
lor in impardtia Ta, pdzindu-i curati, fara prihand si neasupriti in vecii
vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor. Diaconul: Capetele voastre Domnului sa le
plecati.

Preotul zice aceasta

Rugdciune:

Tatal, Fiul si Sfantul Duh, Treimea cea intru tot sfantd si de o fiintd
si incepdtoare de viatd, o Dumnezeire si o Impdrdtie, sa vd
binecuvdnteze pe voi. Sa vd dea voud viatad indelungatd, nastere de
prunci buni, spor in viata si in credintd. Sa va umple pe voi de toate
bundtdtile cele pamdntesti si sa va invredniceasca si de desfdtarea
bunda-tatilor celor fagdduite; pentru rugdciunile Preasfintei Ndascdtoarei
de Dumnezeu si ale tuturor Sfintilor.

Slava Tie, Hristoase Dumnezeul nostru, slava Tie.

Strana: Slava... Si acum...

Preotul, Ecfonisul:

Cel ce cu venirea Sa in Cana Galileii a ardtat nunta cinstitd, Hristos,
Adevdratul Dumnezeul nostru, pentru rugdciunile preacuratei Maicii
Sale, ale sfintilor, mdritilor si intru tot laudatilor Apostoli, ale Sfintilor de
Dumnezeu incununati si intocmai cu apostolii, impdratii Constantin $i
Elena, ale Sfantului marelui mucenic Procopie, si ale tuturor Sfintilor, sa
ne miluiasca si sa ne mantuiascd pe noi, ca un bun siiubitor de oameni.

Dupa aceasta, cantaretii canta: Cuvine-se cu adevdrat...; iar mirii,
nunul si nuna, mergand dupa preot, saruta icoana Mantuitorului si a
Maicii Domnului de langa usile imparatesti venind inapoi la locul lor,
unde parintii tinerilor si toate neamurile, cate se vor afla aici, fac trei
inchinaciuni si saruta Sfanta Evanghelie, Sfanta cruce, cununiile,
mana preotului si felicitA pe miri si pe nuni, iar preotul,
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binecuvantandu-i, zice: Pentru rugdciunile... si celelalte.

Rugaciunile din a opta zi dupa cununie

Venind tinerii la biserica, preotul ia epitrahilul si iese in tinda
bisericii unde asteapta tinerii - avand aprinse lumanarile de la nunta -
si face inceput:

Binecuvantat este Dumnezeul nostru..., Sfinte Dumnezeule ...,
Preasfantd Treime..., Tatdl nostru..., Ca a Ta este impardtia..., st troparul
Sfintilor Mucenici.

Apoi, ingenunchind tinerii, preotul zice.

Domnului sa ne rugam.

Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai binecuvantat cununa anului Si
ai inmultit fapturile Tale, binecuvanteaza si pe robii Tdi acestia (N), pe
care, cu alegerea Ta, ai bine-voit a-i insoti unul cu altul, trimite-le lor pe
Ingerul Tdu cel pazitor, ca sd-i pdzeasca de orice rdtdcire pand la sfarsit.
Invredniceste-i a intra in Sfanta Biserica Ta si a se impartasi cu Sfintele
Tale Taine, ca totdeauna sa slaveasca preasfant numele Tdau, al Tatdlui
st al Fiului si ai Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor. Diaconul: Capetele voastre Domnului sa le
plecati.

Intr-o unire au ajuns robii Tai prin binecuvdantarea, Ta, Doamne,
invrednicindu-se a primi Sfanta Taind a Cununiei prin rugdciunile
preotilor Tai. Da, Doamne, ca robul Tau (N) sd fie cap sotiei sale, precum
si roaba Ta (N) sa fie plecatda barbatului sau, ca prin aceasta sa ramanda
nezdruncinatd unirea lor panad la sfarsit, si Tie slava sa inalte. Tatdlui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.

Si face sfarsit:

Slava Tie, Hristoase Dumnezeul nostru, slava Tie. Slava... Si acum...
Cel ce cu venirea Sa in Cana Gali leii a ardtat nunta cinstitd... Si
celelalte.

Apoi binecuvantandu-i, preotul intra cu ei in biserica, zicand
mirele:

Intra-vom in casa Ta, Doamne, ne vom inchina in Sfanta Biserica Ta.

Mai adauga si alte rugadciuni ce va sti, sarutand sfintele icoane;
apoi, dand cantaretilor lumanarile pentru a fi folosite in biserica,
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plecandu-se spre strane, se duce fiecare la locul sau, ascultand sfanta
slujba cu luare-aminte.

Scurt comentariu la Taina Cununiei

Logodna se face prin punerea inelelor, de unde numele ei de
randuiala inelelor, axolouBia 10U dppafwvog, Rdanduiala incunundrii,
axolouBia 1ol otepavopatog ) urmeaza de obicei imediat dupa si
consta in punerea pe cap a cununilor. Ambele slujbe sunt oficiate in
cursul aceleiasi ceremonii.

Dupa dumnezeiasca Liturghie, unde au primit Sfanta
impartasanie, mirii se prezinta in fata Portilor imparatesti, barbatul in
fata icoanei lui Hristos, femeia in fata icoanei Theotokos (chipul
Bisericii). Ei se reculeg inaintea acestei imagini arhetipale a cununiei,
dupa Sfantul Pavel: unirea lui Hristos si a Bisericii.

Cele doua inele sunt puse in mijlocul sanctuarului, pe Sfanta
Masa din Altar; ele ating astfel taina imparatiei si, simboluri ale unui
nou destin, aratd dimensiunea in care Taina va introduce cuplul.

Preotul primeste de la miri confirmarea ca se prezinta in deplina
libertate inaintea lui Dumnezeu. El ii binecuvanteaza cu lumanarile
nuptiale aprinse pe care ei sau nasii le vor tine in timpul slujbei.
Lumina lor este amintirea a ceea ce a fost la inceput: ,Sa fie lumina”
regasind astfel planul creatiei dinainte de cadere si cuvantul de
instituire paradisiaca a legaturii conjugale. Pe de alta parte, flacara lor
este o amintire a limbilor de foc de la Cincizecime; logodnicii sunt in
asteptarea pogorarii harului la Cincizeci-mea lor conjugala.

Preotul ii tamaiaza pe logodnici in forma de cruce. Acest gest
simbolic trimite la istoria lui Tobie: fumul alunga demonii, purifica si
sfinteste locul. in pragul noii vieti, se face crucea cu puterea ei de
aparare. Crucea curata vazduhul si elibereaza universul de stapanirea
diavolului, invata Sfantul Atanasie'”.

Dupa ectenie, preotul rosteste prima rugaciune ,Dumnezeule cel
vesnic...”'”™ cerand harului dumnezeiesc ,sa adune intru unire ce a
fost despartit si sd puna dragostea legatura neintrerupta”. Auzim aici

2P G. 25, 140 AC.
17 Cele doua rugaciuni sunt atestate in Cod. Barberini 336, din secolul al VIII-lea,
dar originea lor este anterioara.
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ca un ecou al celei mai vechi rugaciuni euharistice din Didahia (cap.
9): ,Precum aceasta paine franta, odinioara raspanditd pe munti, a
fost adunata pentru a deveni un singur tot, tot asa Biserica Ta sa fie
una pana la marginile pamantului”. Dragostea logodnicilor, in insasi
inspiratia ei, se iInrudeste si se orienteazd spre comuniunea
euharistica.

Cea de-a doua rugaciune ne aduce inaintea arhetipului divin al
casatoriei: nunta lui Hristos cu Biserica. Amploarea ei aminteste
cuvantul inspirat al Sfantului loan Gura de Aur: Casatoria nu este
ceva pamantesc! Ritualul copt mentioneaza aici istoria lui Eliazar,
slujitorul lui Avraam. Dumnezeu il insoteste la drum si ii descopera
cum sa recunoasca pe cea aleasa pentru fiul stapanului sau. Asa
calauzeste Dumnezeu pasii celor ce vor sa se intalneasca; planul Lui cu
indragostitii este arvuna binecuvantarilor Sale.

A treia rugaciune nu este mai putin bogata in intelesuri si
dezvaluie semnificatia punerii inelelor. Sensul punerii si al schimbarii
lor intre logodnici se adanceste in mod minunat in riturile armene si
siriene unde, dupa un foarte vechi uz, schimbarea crucilor baptismale
exprima cu un simbolism foarte limpede incredintarea reciproca a vie-
tilor'”. Ritualul sirian incepe la punctul culminant: ,Cate taine nu sunt
ascunse si cuprinse in stralucirea inelelor!... Domnul nostru Hristos
Care S-a cununat cu Biserica si Care prin sangele Sau a inzestrat-o si
i-a facut un inel din cuiele rastignirii...”

Rugaciunea ritualului bizantin il pomeneste pe losif: pecetea
regald sapata in sigiliul inelului era semnul puterii lui si gajul care
confirma increderea si atasamentul Regelui fatd de el. La fel, in
evocarea lui Daniel aruncat in groapa cu lei, Regele si-a pus pecetea
care asigura eliberarea profetului si insemna aceeasi garantie a
atasamentului fata de el. Tamara, chemata in fata judecatorului luda,
arata inelul care-i aminteste judecatorului fagaduinta facuta si-1
obligd sa-i fie credincios. Si, in sfarsit, fiului risipitor revenit acasa,
tatal ii pune inelul in deget, semn al iertarii si al demnitatii imparatesti
restituite.

17 Vezi canonul 13 al sinodului nestorian din Kattar in 677. Vezi Chabot, Synodicon
orientale, Paris, 1902.
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intalnirea logodnicilor este ca pecetluitd cu inelul fagaduintei
dumnezeiesti. Este insasi istoria umanitatii in rezumat: copilul lui
Dumnezeu este salvat prin credinciosia Tatalui, ,Filantropul”,
ysubitorul de oameni”. Actul divin este insotit imediat de un dar
imparatesc: ,Fie ca ingerul Domnului sa mearga inaintea lor in toate
zilele vietii lor”. Este simbolul frapant al unitatii intr-o singura fiinta,
intr-un singur destin: ingerul comunitatii conjugale o calauzeste spre
imparatie'”®.

in Apus, vechea Liturghie romana comporta ritul ,valului”, velatio,
care sublinia imaginea paulind a semnului feminitatii, al smereniei si
al supunerii. in Rasarit femeile casatorite aveau in mod obisnuit capul
acoperit. Ritualul rasaritean al incununarii suprima, ridica valul si
subliniaza libertatea imparateasca a sotilor si egalitate in daruirea re-
ciproca a persoanelor lor. Demnitatea femeii reiese foarte puternic,
sotie si egala cu cel din fata sa, amandoi constituind chipul unic al lui
Dumnezeu.

Slujba incununarii incepe prin cantarea psalmului 127, integrat in
slujba cununiei inca din secolul al IV-lea. S-a cantat pentru finalul
sau si trebuie sa-i auzim sensul ascuns. Aceleasi cuvinte se regasesc
in rugaciunea principalda a Mirungerii, ,Sa te binecuvanteze pe tine
Domnul din Sion si sa vezi bunatatile lerusalimului in toate zilele vietii
tale”. Consacrarea sacerdotald si deplind a unei vieti in slujba lui
Dumnezeu sfarseste intr-o viziune net eshato-logica, a Ierusalimului
ceresc. La fel si cantarea psalmului 127 il invoca pe Domnul si ii cere
binecuvantarea din Sion. Acest nume inseamna deodata loc al
mantuirii (Isaia 46, 13) si Ierusalim, sinonim al imparatiei mesianice
pe care literatura rabinica si apocalipticA o va numi lerusalimul
ceresc, mireasa Domnului. Dupa Duminica Floriilor, lerusalimul il
desemneaza pe Hristos si trupul Sau preamarit, Biserica mistica, locul
unde se joaca istoria mantuirii.

inca de la inceput, aceastd chemare de o semnificatie atat de
bogata ii inalta dintr-o data pe miri deasupra orizonturilor pamantene.
Ea ii invatd constanta si singura, adevarata atitudine conjugala: in

' in iconografie, ingerul casatoriei poartd vesmant de culoare bleu, simbol al

integritatii celeste. Vezi F. Portal, Les couleurs symboliques, Paris, 1837.
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orice clipa, ,in toate zilele vietii sale”, omul, de pe pamant, priveste
Rasaritul, prin radacinile sale bucuria lui soarbe cerul; cununia te-
restra pune inceput suisului pe Sion in lumina Taborului.

Rugaciunile care urmeaza tipicul Liturghiei diaconale mentioneaza
numele Patriarhilor si binecuvantarile date lor, ceea ce reuneste cele
doua Testamente intr-o singura iconomie a mantuirii. Evenimentele
pomenite vorbesc si slavesc neclatinata credinciosie a lui Dumnezeu.
Impunatorul cortegiu al Patriarhilor se sfarseste cu Zaharia si
Elisabeta pe de o parte si Ioachim si Ana de cealalta.

Acestea sunt cuplurile care au nascut arhetipurile umane: cel al
masculinului, Sfantul loan Botezatorul; si cel al femininului, Fecioara,
,2mireasa nenuntita”, din care, ,fara stricaciune, S-a nascut Dumnezeu
Cuvantul”, Mirele imparatesc al cinei fecioarelor intelepte. in acest fel,
casatoria se plaseaza sub semnul Nasterii minunate, al Roabei si al
Prietenului unicului Mire.

De aceea rugaciunile revin in mai multe reprize pentru a cere
castitatea conjugald si patul nuptial neintinat. Ele evoca nunta din
Cana si introduc in simbolismul iubirii transfigurate, devenita
harismatica. intalnirea semnificativa a fecioriei cu starea conjugala
arata acelasi izvor si aceeasi plenitudine in care culmineaza cele doua
mistere ale vietii omenesti dupa savarsirea minunii din Cana.

Aceasta este intaritd prin reamintirea lui Enoh, Ilie si Sem.
Dumnezeu i-a luat la cer pe acesti profeti in viatd fiind (o traditie
spune acelasi lucru si despre Sem, fiul lui Noe). Mentiunea este
importanta: cei ce se unesc sunt pusi in fata prefigurarii umane a
inaltarii Domnului: orizonturile terestre nu limiteaza cu nimic suisul
comun al sotilor.

Acest minunat echilibru dintre cer si pamant ne readuce in
concretul existentei. iIn ajunul marilor sarbatori, preotul
binecuvanteaza graul, vinul si untdelemnul, chip si prezenta simbolica
a Imbelsugarii roadelor pamantului, alma mater. Pornind de la acest
punct schematic, binecuvantarea se extinde asupra intregului univers
si 1i sfinteste rodnicia, caruia omul ii este stapan - iconom.
Rugaciunea de oficiere a casatoriei citeaza aceeasi formula si
precizeaza imediat scopul bunurilor pamantesti: ,ca sa le dea si celor
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lipsiti... pentru mantuirea lor”. Bogatia bucuriei ospatului indreapta si
sensibilizeaza atentia omului, il face deschis si il predispune sa ia
seama la orice singuratate, suferinta si parasire departe de Dumnezeu.
De acum sotii sunt pentru toti la persoana a doua, ei sunt pentru toti
cersetorul bogat in Dumnezeu si fratele sairman al tuturor oamenilor
carora le doreste cu tot focul inimii mantuirea.

Prima rugaciune a slujbei incununarii invoca, lamureste si face
prezent evenimentul de la Cana: ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care,
in purtarea Ta de grija cea de mantuire ai binevoit in Cana Galileii a
arata nunta cinstita prin venirea Ta, ... primeste rugaciunea noastra a
robilor Tai si precum acolo si aici, fiind de fata...”

in Evanghelie, slava desavarseste orice lucrare in Hristos,
savarsirea ei este aratata, slavitd prin lucrarea Duhului Sfant.
Logodnicii, in fata lui Hristos prezent, primesc slava care incununeaza
constituirea fiintei lor unice si preotul ii inaltd la aceasta demnitate
prin epicleza Tainei: ,Doamne, Dumnezeul nostru, cu marire si cu
cinste incununeaza-i”. Este momentul efectiv al Tainei: timpul
Cincizecimii conjugale, pogorarea Duhului facand noua faptura.

Ritualul copt subliniaza foarte puternic acest sens prin ungerea
logodnicilor, reluare a Mirungerii si semn al darurilor Cincizecimii.
Rugaciunea asupra untdelemnului spune: ,Pe Tine, Cel ce din
untdelemnul maslinului ai uns preotii, regii si profetii (tripla demnitate
a Preotiei imparatesti), Te rugdm sa binecuvantezi untdelemnul acesta
ca sa fie untdelemn de sfintire, ungere de curatie, lumina si frumusete
fara pata”. Corul canta: ,... este untdelemnul sfintelor puteri...”.
Ungerea da harul sfinteniei conjugale. Ce era despartit nu mai este,
ingerul fiintei conjugale este prezent ca martor ceresc al cuvantului
creator reconstituit si iarasi auzit: ,L-a facut dupa Chipul lui
Dumnezeu. I-a facut... si le-a pus numele: Om”. Aceste uimitoare apro-
pieri de bucuria liturgica ne fac sa simtim cat de adanc se regaseste
cuvantul rugaciunii arhieresti a Domnului (In. 17,22): ,Si slava
pe care Tu mi-ai dat-o le-am dat-o lor, ca sa fie ei una...” in inima
aratarii slavei Sale, aceeasi slava, la Cana si la orice nunta crestina.
Este chiar modalitatea iubirii conjugale si a Tainei cununiei.

Rugaciunea centralda a ritualului Incununarii este foarte
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revelatoare: ea cuprinde si inceputul si sfarsitul destinului uman si le
uneste. intr-adevar, cand Epistola cdtre evrei (2,7) descrie maretia
omului inocent, aflat in zorii existentei sale, spune: cu madrire si cu
cinste l-ai incununat. Apocalipsa, situata la cealalta extremitate, la
capatul Istoriei, se incheie cu viziunea Cetatii celei noi, in care ,vor
aduce slava si cinstea neamurilor”. Oamenii nu ajung cu mainile goale
pe tarmurile imparatiei, ci purtand darurile Duhului: slava si cinstea.
Si iatd ca acelasi enunt care adineauri exprima fagaduinta de la
inceput si implinirea ei finala, Raiul si imparatia, acum apare in
cuvantul lucrator al Tainei Cununiei: mirii sunt incununati cu marire si
cu cinste. Casatoria apare astfel ca locul de unire dintre alfa si omega
destinului uman.

Ritualul incununarii incepe cu pomenirea Celor Patruzeci de
Mucenici de la Sevasta carora Dumnezeu le-a trimis cununi din cer.
Mentionarea Sfantului Procopie este de asemenea semnificativa. Viata
sa relateaza ca Sfantul ii indemna pe cei casatoriti sd obtina prin
mucenicie nunta cereasca. Acest rezumat succint orienteaza
procesiunea-dans nuptial spre troparul Sfintilor mucenici: ,Sfintilor
mucenici, care bine v-ati nevoit si v-ati incununat, rugati-va lui
Dumnezeu pentru noi”, o indreapta spre acelasi tel aratandu-i asadar
sfarsitul luminos al drumului vietii. Astfel, cei doi soti fac sa tasneasca
din iubirea lor reciproca aceasta minunatad rugaciune a Sfintilor
mucenici: ,Pe Tine, Mirele meu, Te doresc; cautandu-Te ma lupt si ma
rastignesc cu Tine; in apa Botezului Tau ma ingrop si sufar pentru
Tine, ca sa traiesc in Tine”. Pe montura inelelor nuptiale de odinioara
se puteau vedea doua profiluri unite prin cruce. Iubirea desavarsita
este iubirea rastignita. De aceea cununile amintesc cununa de spini a
Domnului, singura care poate da sens tuturor celorlalte. De-a lungul
intregii lor vieti, sotii vor auzi ecoul mai mult sau mai putin indepartat
al troparului Sfintilor mucenici.

Sfantul loan Gura de Aur vede in cununa simbolul ascezei
conjugale, pentru atingerea castitatii, a integritatii fiintei. E demn de
remarcat faptul ca ritualul nu comporta nici o teama de sex, nici o
urma de neincredere sau de dispret. Rugaciunea pentru castitatea
conjugald este la polul opus oricarei conceptii despre casatorie ca
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yremediu al concupiscentei”; ea cere cu totul altceva: minunea transfi-
gurarii erosului. Pacatul trupesc nu este pdcatul trupului, ci pacatul
duhului impotriva trupului, impotriva sfinteniei intruparii. Toata gama
de depasiri ale sexualitatii instinctive pe care le ofera harul Tainei
deschide alte forme de manifestare din care iubirea iese vesnic tanara,
noua si neintinata, curatita de stigmatele trecutului pangarit.

Libertatea moravurilor lumii moderne, in mod cu totul paradoxal,
printr-un contrast violent, determina o sete ascunsa de puritate si de
val. Maretia comuniunii conjugale cere ca biruinta sa revind nu
tiranului care apasa, dozeaza si in cele din urma nimiceste iubirea, ci
Stapanului si Domnului care are puterea de a metamorfoza. Pe
fundalul intunecat al erotismului de astazi, blazat si scufundat intr-o
uriasa plictiseala, iubirea se prezinta din nou ca o fascinanta si singura
mare aventura in care fiinta umana atinge cerul nu numai poetic, ci
ontologic, prin harisma sfinteniei conjugale.

Unele manuscrise vechi, ca si o icoana a Sfantului Arhanghel
Mihail, il reprezinta pe satan cu doua fete, dintre care una e plasata
sub pantece: simbol al dedublarii si al dezagregarii persoanei prin
concupiscenta demonicid. Este pervertirea ultima a principiului
fecioriei. Ca remediu este nevoie de o adanca penetrare sacramentala a
naturii umane, si casatoria este un Sacrament, o Taind, tocmai pentru
redobandirea castitatii pierdute. Clement al Alexandriei vorbeste de
ysharul paradisiac” care restituie spiritului uman oco@pooUvn,
integritatea initiala. Dupa vechea traditie, abia dupa sapte zile se
scoteau cununile simbolice. Aceste sapte zile de abstinentd erau o
initiere a barbatului pentru infranare si trecea drept un noviciat
monahal; cei doi petreceau in rugaciune pentru a se pregati pentru
taina iubirii'’”®>. ,Nu drumul este greu, ci greul este calea”, spune
Kierkegaard, si cuvantul lui se potriveste bine demnitatii ametitoare a
casatoriei.

Iubirea este tainica, ea vine dintr-o data, dar poate sa si plece pe
neasteptate; domolirea ei pana la disparitie este si mai de neinteles
decat nasterea ei. Iubirea fireasca, secularizata, este o victima fara

"6 intre, pe de o parte, ,banchetele" actuale cu ,chefurile" lor si graba din care

iubirea nu poate iesi decat profund ranita si, pe de alta parte, intelepciunea initiatica a
sensului sfintitor al Tainei, e o distanta infinita.
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aparare a nestatorniciei omenesti. Nici o un cuvant pur omenesc nu-si
respecta niciodata frumoasele sale fagaduintele. ,Jubire” si ,mereu” (fr.
Amour si toujours) nu rimeaza decat in poezia ,primei dimineti”. Este
de inteles insistenta neobosita cu care Taina Cununiei cere minunea,
harisma, si se roaga fara incetare pentru ,iubire desavarsita”,
slegatura nedesfacutad”, ,iubirea unuia pentru celalalt si prietenie
tandra”; ,imbratiseaza, Doamne, pe mire si pe mireasd cu vapaia
iubirii” se roaga ritualul caldeean si ,in dimineata fiecarei zile sa te
trezesti in bucurie...”. ,Ca atunci cand vei intinde dreapta, mana
Domnului sa te miluiasca. $i oriunde o vei pune pe stanga darurile Lui
sa te insoteasca” (Binecuvantarea nuptiala a Sfantului Efrem).

Cata incredere din partea lui Dumnezeu, ca sa lase in mainile
noastre fragile o fiinta, un destin! Numai o iubire din launtrul iubirii
dumnezeiesti isi poate asuma asa ceva. ,Ce stii tu, femeie, daca iti vei
mantui barbatul? Sau ce stii tu, barbate, daca iti vei mantui femeia?”.
Aceasta intre-bare-raspuns este sabia ascutita care jertfeste tot ce este
individual, izolat, ,pentru sine”. Dupa Sfantul Ioan Gura de Aur un sot
adevarat nu se opreste in fata mortii, ,tu esti mai de pret decat sufletul
meu” 1i spune el sotiei sale. lacob din Sarug (sec V-VI), in tratatul
Despre vdlul lui Moise'”, intreaba: ,,Ce mire in afard de Domnul nostru
a murit vreodata pentru mireasa lui si ce mireasa si-a ales vreodata ca
mire un pironit pe cruce?... Barbatului si femeii li se daduse ocazia sa
prefigureze aceasta taina fatd de care nu erau decat inchipuire si
simbol. Prin aceste nume, bdrbat si femeie, Moise (relatand facerea
omului) a exprimat aceastd mare taina ascunzand-o sub val. Apostolul
i-a dezvaluit stralucirea pentru toata lumea si cuvantul lui Moise s-a
limpezit: ,Din doi ei au devenit unul”.

Dupa ritualul incununarii, se citeste versetul 3 din Psalmul 20:
,Pus-ai pe capul lui cununa de piatra scumpa”, impodobiti cu acest
simbol, sotii asculta citirea Epistolei catre Efeseni (5,20-33) si a
Evangheliei de la Ioan (2,1-11). Inepuizabila bogatie a textelor amintite
culmineaza spre esential: natura euharistica a iubirii conjugale. Ritul
caldeean o precizeaza intr-un mod foarte fericit! ,in camera sa de

177 La vie spirituelle, 1953. Citatd de Don O. Rousseau in Le mariage dans les Eglises
d'Orient, p. 13-15.
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nunta, mirele e ca arborele vietii in Biserica.

Fructele lui sunt hranitoare, frunzele lui sunt pentru vindecare”.
,Mireasa e ca o cupa din aur fin plind pana sus de lapte'”® si stropita
cu picaturi de sange”. ,Sfanta Treime sa se salasluiasca de-a pururea
in aceasta camera de nuntal”.

Legand iubirea lor de iubirea lui Dumnezeu, sotii o ridica pana la
inima dumnezeiasca, viu reprezentatd de cupa euharistica. Celebra
icoana a Sfintei Treimi pictatd de Rubliov o sugereaza. Legatura
tainica intre minunea de la Cana, cruce si potir se dezvaluie in ritualul
paharului comun al mantuirii.

Molitfelnicul mentioneaza binecuvantarea cupei. inca din secolul
al Xl-lea, ritualul aminteste in linii mari Liturghia Darurilor mai
inainte sfintite. Conform Codexului Barberini, cupa era euharisticid'”.
La armeni si la etiopieni, casatoria se celebreaza in timpul Liturghiei.
Sfantul Simeon al Tesalonicului'®® descrie obiceiurile din secolul al XV-
lea: ,Preotul ia potirul cu Darurile dinainte sfintite si spune: Sfintele,
sfintilor”. El da Sfanta Impartasanie mirilor... Caci Sfanta
impartasanie desavarseste si pecetluieste cununia... Apoi preotul da
»scupa comund”. Astazi, mirii se impartasesc la Liturghia de dimineata.
in slujba cununiei se da numai ,cupa comuna” si mirii beau astfel din
cupa comuna a vietii.

Acest ritual este urmat de o chemare la procesiune, un rezumat
simbolic al dansului nuptial de odinioara. Alaiul este condus de
preotul care uneste mainile mirilor. Ritualul armean ne lamureste
foarte bine semnificatia acestui gest: preotul il reprezintd pe
Dumnezeu Creatorul si ii reproduce gestul de la creatie: ,Dumnezeu,
tinand mana Evei, o pune in méana lui Adam”. Sfantul Grigorie de Na-
zianz, In scrisoarea catre prietenul sau Anysius, scuzandu-se ca n-a
putut asista la nunta fiicei lui, ii spune ca a unit cu gandul mainile
celor doi miri.

Preotul, mergand inaintea mirilor, ii conduce facand o intreita

178 Unele rituri euharistice vechi contineau binecuvantarea unei cupe pline cu lapte.

" Tertulian noteaza ca in vremea lui binecuvantarea nuptiald era data in timpul
Messei. Codul canonic ortodox spune, pentru perioada recenta: ,Cununia se celebreaza
dupa Liturghie" {Kormtchaja Knigd).

'8 De Septem sacramentis, cap. 282.
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ocolire. in Urma lor vin, purtand facliile aprinse, nunii, cavalerul si
domnisoara de onoare. Alaiul este insotit de cantarea imprumutata din
slujba Nasterii Mantuitorului: ,Isaie, dantuieste!” si de troparul:
H»ofintilor mucenici...”

intreita ocolire este o tripla intensificare a simbolului cercului.
Forma geometricA a zidurilor din jurul templelor si a oraselor de
odinioara, cercul figureaza eternitatea exprimandu-i puterea de
protectie. Aceasta este si semnificatia procesiunilor liturgice in jurul
templului; reproducand simbolic infinitul, ele transforma& un spatiu
oarecare In spatiu sacru. Daca timpul sacru, liturgic, raspunde
dorului de vesnicie, spatiul sacru raspunde insetarii dupa Paradisul
pierdut si anticipeaza imparatia. Drumul vietii conjugale nu mai e un
simplu itinerar, el este plasat in axa vesniciei, asa incat de acum
mersul lor comun seamana cu axul nemiscat al unei roti care se
invarteste.

Rugaciunea de la sfarsit cere: ,Binecuvanteaza intrarile si iesirile
lor”. Textele II Regi 3, 25; III Regi 3, 7; Fapte 13, 24; Luca 13, 24 se
refera la importanta care s-a acordat din totdeauna ,intrarilor”'®!. Cel
ce stie sa intre si sa iasa ,cu vrednicie” este stapan pe propriul sau
destin.

Rugaciunea finala coboara in timp si da binecuvantarea pentru o
viata lunga si multi urmasi. Iar otpustul regaseste esentialul puterii
primite prin Sfanta Taind pomenind numele Sfintilor Constantin si
Elena: ,Cei intocmai cu Apostolii si care au vazut Crucea Ta pe cer”'®2,
Plasarea demnitatii lor imparatesti pusa sub semnul Crucii biruitoare
este o trimitere la Preotia imparateasca a sotilor. Dar acesti Sfinti sunt
cinstiti mai cu seama pentru ca sunt ,intocmai” cu Apostolii, pentru
raspandirea misionara a credintei. Ultimele cuvinte ale ritualului ii
intoarce asadar pe soti spre misiunea lor apostolicA: marturisirea
credintei prin viata lor, prin Preotia lor conjugala.

181 Mica" si ,Marea lesire" arata cresterea lucrérii liturgice.
182 Vechiul rit include troparul.
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SEXUALITATEA SI CASTITATEA CONJUGALA

PROBLEMA

Sexualitatea n-a primit niciodata o explicatie satisfacatoare, si
poate nici n-o va primi vreodata. Transcendenta starii edenice explica o
oarecare ezitare a gandirii in acest sens. Pentru unii Parinti,
diferentierea sexualad este o consecintd a caderii'®. Ipoteza nu este
convingatoare. Omul a fost creat barbat-femeie inainte de cadere si
comunitatea conjugala este vizibil voita si binecuvantata de Dumnezeu:
»o1 a privit Dumnezeu toate cate a facut si iatd erau bune foarte...”

Multe din afirmatiile Parintilor sunt de natura net pedagogica: ,A
avea indoieli cu privire la viata conjugala este de folos, fiindca acest
gand stimuleaza elanul catre desavarsire”, spunea Origen'®*. De aici
pana la spiritualizarea excesiva, la angelism, nu mai este decat un pas
pe care Origen il face fara nici o prudenta. Trupul incomodeaza in mod
simtitor, dar acest lucru cere o solutie mai putin simplista.

Evanghelia nu contine nici un ,sistem etic”. Surprinzatoarea
noutate a judecatilor sale vine din faptul ca ele se refera nu la principii
morale, ci la valoarea absolutd a imparatiei si a iubirii imparatului'®.
Principiul binelui este cu atat mai mult respectat; Binele nu este iubit
decat atunci cand este Persoana vie, Dumnezeu; aceasta atitudine
existentiala explica toate paradoxurile Evangheliei. De aceea ,femeia
pacatoasd” nu este ,datd satanei” (pedagogie pau-lind), ci iertata
pentru ca ,mult a iubit”, ceea ce vrea sa spuna in contextul respectiv
ca ea a resimtit in mod profund iertarea si a dovedit o mare dragoste
pentru Domnul. Daca Sfantul Pavel, ca pastor de suflete, sfatuieste
nea-mestecarea ,cu desfranatii”, Hristos, Stapanul sufletelor, tocmai
acestora le adreseaza cateva dintre cele mai profunde cuvinte ale Sale.

'8 Sfantul loan Damaschili sintetizeaza opiniile Sfantului Grigorie de Nyssa, ale
Sfantului Maxim Marturisitorul (P. G. 94, 1208). In antropologia sa, Sfantul Grigorie de
Nyssa aluneca spre o excesiva spiritualizare, reductie a fiintei umane la angelism, la
spirit pur (P. G. 188). Sfantul Ioan Gura de Aur, matur, combate energic aceasta teorie si
restabileste magistral echilibrul doctrinar.

8¢ P.G. 16,509.

185 vezi D de Rougemont, Comme toi-méme (anexele I si II), Ed. Albin Michel, Paris,
1961.
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Sensul ascuns al textului despre ,cei ce se fac pe ei insisi fameni
pentru imparatie” este foarte complex, caci exigenta absolutului se
adreseaza in aceeasi masura si celor casatoriti si celor feciorelnici:
,Cand Hristos ne porunceste sa urmam calea cea stramta, El nu se
adreseaza calugarilor, ci tuturor oamenilor... Urmeaza de aici ca si
calugarul si mireanul trebuie sa atingd aceleasi inaltimi...”
Sfantul loan Gura de Aur'®®.

invata

Prin cuvantul cunoscut: ,desfranatii nu vor intra in imparatie” se
intelege de obicei condamnarea adulterului. Or, dupa Evanghelie, cei
bogati sunt cei ce nu vor intra in imparatie. O anumita atitudine fata
de aproapele nostru poate trece drept cea mai mare desfranare. Este
un contrast foarte vizibil subliniat intre judecatile care iarta pacatele
datorate firii si severitatea extrema fata de greselile spiritului.

»ofaturile personale” ale Sfantului Apostol Pavel cu privire la
casatorie, vadita lui misoginie, sunt legate de Parusie; fiindca timpul
este scurt, grijile fata de lucrurile lumii acesteia sunt condamnate.
Orice dorinta de a placea sotiei il faramiteaza pe barbat si dauneaza
slujirii sale catre Domnul. Or, ce le cere Sfantul Apostol Pavel
vaduvelor (I Tim.5,5 si 10), ,ce este bun si placut inaintea lui Dumne-
zeu”, adica: ,sa aiba nadejdea in Dumnezeu si sa staruias-ca in cereri
si In rugaciuni, noaptea si ziua...” si sa faca fapte bune, nu le este,
oare, pe deplin accesibil si femeilor casatorite?

Rigorismul ostil simturilor tinde sa confunde intre ele trupul,
erosul si pacatul. Or, Biserica Sinoadelor nu si-a asumat niciodata
aceasta mentalitate. Sinodul Trullan precizeaza, cu privire la
obscenitate, ca acest rau este in gandurile intinate, carnale, in
imaginatie, care fac spiritul ,sa consimta in mod constient si voit”, de
unde principiul ascetic al ,postirii ochilor”, al curatirii mintii. Curentul
ascetic extremist, in timpul primului Sinod ecumenic, a vrut sa
impuna celibatul preotilor sub pretextul ca sfintenia liturgica si
savarsirea Sfintei Euharistii ar fi incompatibile cu viata conjugala. Dar
cel care a determinat hotararea Sinodului si canonizarea starii
conjugale a preotului a fost tocmai Episcopul Pafhutie, calugar si ascet
foarte sever. Sinodul de la Gangra (sec. IV) condamna cu tarie orice

186 in Epist. ad Haebr., Om. VII, 4.
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dispretuire a raporturilor conjugale, caci ,casatoria in sine este demna
si fara patd”; sfintitd, ea este casta. Sfantul Amfilohie, Episcop de
Iconium (f394), formuleaza o conceptie foarte ortodoxa: si casatoria si
fecioria sunt vrednice de mare cinstire, caci amandoua au fost
instituite de Dumnezeu.

In zorii crestinismului, aluatul generos aruncat in framantatura
lumii pagane trebuia sa fie neintinat. Constiinta Bisericii se preciza si
se adancea sub presiunea stimulatoare a ereziilor. Dar deslusirile unui
sens, mereu mai bogat si universal, se fac incet.

Trebuie sa recunoastem ca mentalitatea curenta asupra casatoriei
ramane sub valoarea acesteia. Sub efectul unei obscure dispretuiri'®’,
legaturile conjugale incarca constiinta. Cuvantul celebru: Inter feces et
urinam nescimur exagereaza intr-o maniera apasatoare si simplista
sensul unor texte vechitestamentare ,intru faradelegi m-am zamislit si
in pacate m-a nascut maica mea” trecand sub uitare faptul ca toate
aceste texte sunt dinaintea intruparii; utilizarea lor, prin puterea
obisnuintei, deformeaza notiunile evanghelice de trup si de pacat. De
unde extrema saracie a statutului sexual in invatatura curenta, si este
evident ca sub influenta lui multe cupluri traiesc in neimplinire'®®,

Viitorul lumii se joaca totusi pe o solutie pe masura omului. Sotii
traiesc supranaturalul si sfintenia comuniunii lor nu ,in ciuda
casatoriei”, ci prin implinirea adusa de ea. Iubirea biruitoare nu are
istorie, nu are literatura. Smerenia conjugala nu-si dezvaluie taina
decat lui Dumnezeu si nimanui altcuiva. Fara sa alunecam in greseala
comparatiilor inoperante, trebuie sa dam mare atentie invataturii atat
de echilibrate a Sfantului loan Gura de Aur: ,sotii adevarati nu sunt
mai prejos de calugari”, ,ei pot avea virtuti mai mari decat monahii”'®.
Dar, desigur, casatoria, ca si monahismul, comporta un risc absolut...

87 Ca in Sonata Kreutzer de Tolstoi, si violenta ei negare a ori
carei profunzimi mistice a trupului.

les exemplu Le conflit vécu, in Etudes Carmélitaines,
1936.

9P G. 62,147; 51,209.
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MITUL MODERN AL SEXUALITATII

»Sexul conformist” al mentalitatii burgheze a cultivat multa vreme
dreptul de acuplare legalizatd. Dupa ipocrita pudoare victoriana a
secolului al XIX-lea, defularea colectiva, demistificarea tabuurilor
sexuale ajung la o dezlantuire erotica fara precedent. O sexualitate
obsedanta, obositoare, invadeaza viata publica. Chiar si congresele
specialistilor nu mai vorbesc despre iubire, nici despre eros, ci doar
despre sexualitate. Asistam la mareea ei crescatoare. Mai mult ca
oricand, cuvantul Sfantului Isaac Sirul este actual: ,Lumea este o
femeie cu moravuri rele care-i atrage pe toti barbatii care o doresc
pentru frumusetea ei”'*°.

Filmat sub ,flash-uri”, proiectat pe ecrane si afise, misterul de
odinioara nu lasa decat genitalul evocator, monstruos, o anatomie
oferitd unei curiozitati morbide si, de altfel, repede blazata. Pierderea
universala a sfinteniei coboara iubirea la ceva cu totul lipsit de
importanta, la nivelul unei simple descarcari fiziologice. O plicticoasa
platitudine traversata de scurte convulsii de insecte galva-nizate. Se
face dragoste fara dragoste, fara bucurie si chiar fara placere: un
erotism de balci, la indemana oricui, fara suflet si fara tandrete. Or, o
degradare sistematicd si continua produce in timp o scadere foarte
periculoasd a sensibilitatii si excitabilitatii erotice si ameninta cu
batranetea si impotenta precoce simturile blazate'®!. Erotismul colectiv
al maselor, vulgarizarea mijloacelor, dezgustul general ii nelinisteste
profund pe psihiatrii care incep sa vorbeasca despre o foarte stranie
y,desexualizare” a umanitatii. S-ar putea ca suprapopularea lumii
intregi sa-si gaseasca solutia in firea insasi, devenita neputincioasa si
care se razbuna pentru ca a fost profanata. Omul redus numai la trup
risca sa fie secatuit de fortele sale vitale, care provin din spirit.

Sprijinit de psihanaliza vulgarizata, pansexualismul inseamna
sfarsitul marilor pasiuni. Un libertin si un puritan refulat, ostil

190 Capete, 37.

91 Nudismul, ,bikinismul", etalarea trupului provoacd o reactie neasteptatd si
explica voga strip-tease-ului; invaluirea si dezvaluirea lenta, pe care sensibilitatea blazata
ar dori sd o faca sa dureze la infinit. Nu goliciunea, ci ascunderea sub valuri excita
barbatul modern, profund dezechilibrat. Indirect, insasi cerinta ,valului" este cea care se
razbuna pe depravarea dusa la extrem.
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simturilor, se dezumanizeaza la fel. Noul conformism erotic face
apologia sexualului. Fecioria, cea mai frumoasa floare a mucenicilor,
fericita bogatie de odinioara, a devenit o povara. Aceasta neintelegere a
fecioriei si a vocatiei sale eshatologice, mergand pana la descon-
siderarea ei ca ceva ,patologic”, agraveaza degradarea sistematica a
partenerilor emanciparii moderne. Sexul ridicat la rangul de obiect al
unei noi si triste religii nu are nimic comun nici macar cu fetisismul
religios antic, care cel putin cunostea sacrul si misterul;
nesemnificativa prin profanarile ei, ea isi lasa adeptii sa plece intr-o
stare de degradare si, mai mult ca oricand, bolnavi.

Romanele feminine moderne'®? sunt semnificative pentru aceasta
impudoare care se despoaie cu naturalete, democratic, fara a cunoaste
nici taina, nici valul. Astazi femeia si chiar si o fata foarte tanara ,nu
mai este luata”, ci ,se lasa” din plictiseala si face dragoste cu sudoarea
fruntii sale. Nu trupul, ci spiritul se descompune, si greata care
insoteste finalul nu duce la nimic; un cadavru se risipeste, dar nu se
misca. Pe fiecare pagind a acestei literaturi, lipsitda de geniu si
profunzime apare infricosatoarea marturisire, cuvantul cheie:
plictiseala. Exista o inrudire secreta intre satisfactie si moarte. Din
simpla satisfactie se naste intotdeauna dezgustul'®®. Schopenhauer
spunea ca trebuie sa alegi intre plictiseala si suferinta. Plictiseala este
un element infernal, esenta insasi a iadului, fiind fara profunzime si
fara iesire. De aceea, in Paraclisul Preasfintei Nascdatoare de Dumnezeu,
care se canta la intristarea sufletului, Maica Domnului este numita cea
care distruge pacatoasa intristare. Exista deci o tristete care este
pacat; ea vine din plictiseala si cade in deznadejdea acediei’®, pacat de
moarte dupa asceti.

Iubirea rupta de spiritual nu ofera decat trupuri din care sufletul
lipseste si produce ravagii mentale. ,Pentru sine” ajunge ,pentru
placerea mea” si denotd o mentalitate de maimuta, degenerata. Mai
devreme sau mai tarziu, orice nihilism se distruge dinduntru prin
infricosatoarea sa intrebare: ,La ce bun?”, iar nihilismul sexual prin:

192 Francois Sagan, Parmela Moire, Assia Diebar si altele.

193 Vezi G. Marcel, Etre et avoir, Moravia, ['Ennui.

1% Termen ascetic care desemneaza starea ultima de abatere a sufletului. Viata se
pierde in plictiseala.
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»o1 dupa aceea?”. Nebunii, maniacii se inmultesc. Este atat de dureros
cd prin puterea numarului viziunea lor se impune ca norma.
Banalitatea uniforma il face sa caste de plictiseald chiar si pe Eros'®®.

Aceasta lume prea masculina, in care harisma feminina nu joaca
nici un rol, in care femeia se masculinizeaza, este din ce in ce mai mult
o lume fara Dumnezeu, fiindca este fara Maica- Theotokos si
Dumnezeu nu se poate naste aici. E simptomatic faptul ca, in aceasta
ambianta, abuzarea sexuala a copiilor, incestul si homosexualitatea se
afirma deschis in afara raporturilor Kinsey infloresc instantaneele
erotice din Drumurile Flandrei, ,nimfetele” lui Nabokov, Amanti lui
Louis Malie, Tropicele lui Muller, Odihna razboinicului de Christiane
Rochefort, Mandarinii de Simone de Beauvoir si cei scapati din
sufocantele gheare sartriene'®®. Aceasta literatura reflecta cu fidelitate
starea sufletului modern care resoarbe religiosul in sexual, se inchina
acestuia si ne introduce in ,imparatia lepadarii”. Obscenul se afirma
pe negarea complice a pacatului si descopera viciul in chiar inima
omului (Sade, de G. Bataille), intr-o lume desacralizata, se instaleaza
Sexul de-mistificat, sterilizat, omniprezent. Aici nu mai este posibil sa-i
dai iubirii o fatd, ci mai degraba o forma anatomica. Pentru
intunecatul Faulkner, citandu-1 pe Shakespeare, viata se identifica cu
o istorie plina de ,zgomot si furie si scrisa de un idiot”.

Lawrence, un scriitor de altfel foarte fin, in ciuda tuturor
eforturilor, nu ajunge decat sa substituie inaltarii spirituale o simpla
tehnica sexuala. Esecul literaturii erotice e revelator. Meritul lui
Dostoievski consta in a fi patruns principiul erotic pana la ultima lui
adancime. Cand Feodor Karamazov isi incheie marturisirea desfranarii
cu cea a profanarii unei icoane facatoare de minuni a Maicii Dom-
nului, el dezleagd enigma. La fel, in confesiunea sa, Sta-vroghin
(Demonii) declara ca s-a dedat la sexualitate fara a simti vreo placere
trupeasca. El o depaseste repede si se intoarce in mod fatal spre o
placere mult mai rafinatd. In punctul culminant al infamiei sale, in

195 Vezi S. Lewis, Babbitt. L'année derniére a Marienbad afla plictiseala in insasi inima
erotismului.

1% La afirmatia lui Sartre cd omul este condamnat la libertate, Merleau-Ponty
raspunde admirabil: Omul este condamnat la sens! (Phénoménologie de la perception, p.
XIV).
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oroarea crimei pe care o va comite, spiritul lui este destul de degajat
pentru a contempla disperarea unui copil inocent si pur, de care
abuzeaza si caruia 1i marturiseste ca ,L-a omorat pe Dumnezeu”.
Dostoievski dezvaluie in concupiscentd un element metafizic care
depaseste psihicul si carnalul, si ca impasul in care sfarseste este in
esenta spiritual si religios.

Cu cat noaptea e mai neagra, cu atat stelele sunt mai
stralucitoare. Adevaratele valori, cele nemuritoare, se detaseaza mai
bine pe fundalul intunecat. Este cat se poate de limpede ca astazi
vocatia fecioriei e cu totul altceva decat o frustrare, ea este darul
omului catre Dumnezeu. Si ce ofera ea ca jertfa, iubirea omeneasca, e
tot un dar, fondat pe aceeasi depasire, pe aceeasi transcendere catre
Dumnezeu. Asceza echilibrata duce la intelegerea faptului ca viata
trupului si a sufletului in celibat si in casatorie este arta spiritului;
castitatea se plaseaza la inceputul acestor doua stari ale umanismului
crestin integral, intors catre Sfarsit.

Dar cat este de simptomatica starea incad pre-teologica a
casatoriei, absenta unui arhetip al fiintei conjugale! A considera
casatoria Sfantului Iosif cu Maica Domnului este cu totul insuficient
pentru aceasta . Abstinenta conjugald suprima erosul fara a-1
transfigura. Sotii, si astazi inca, pentru a fi sfinti, trebuie sa
inventeze...

CASTITATEA

Psihologia abisala moderna (Jung) deosebeste energia sexului de
cea sexuala. Fiinta umana intreagd este sexuata, esti barbat sau
femeie pana la ultima fibra a fiintei. Energia sexului e o forta creatoare
a carei sursa este spiritul; numai cand patrunde in domeniul
fiziologicului se transforma partial in energie sexuala. Stapanirea
ascetica in acest moment e decisiva pentru destinul persoanei.

in viata conjugald, sexualitatea isi reveleaza sensul simbolic:
cautand cu pasiune unitatea - ,un singur trup” -ea se depaseste si
trezeste setea de: o singurd fiintd, realitate pe care doar o presimte si o
simbolizeaza. Iubirea invita la intalnire in trairea trupeasca, dar numai
spiritualul o poate realiza. Socul emotional, oprirea din momentul
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placerii inchide fiinta in ea insasi, o smulge din intalnire, deschizand
imediat o prapastie ametitoare. Dupa paroxismul preliminariilor
urmeaza singuratatea, elanul atractiei este urmat de recul. Este nevoie
de toate puterile harisma-tice ale iubirii, de toata tandretea si grija de
celalalt pentru a umple acest abis. Aceasta este iesirea din sinea
egoista spre prezenta transparentd si curata a unuia in fata celuilalt.
Este, cum bine se vede, o lucrare cu totul pozitiva, indreptata catre
integritatea casta a fiintei.

Notiunea de castitate - ow@poouvn - desemneaza mai inainte de
orice o calitate spirituala, ,intelepciunea” deplind, puterea integritatii
si a integrarii tuturor elementelor existentei. Sfantul Pavel in I
Tim.2,15, vorbeste de mantuire ,prin castitate [rom. cu intelepciune - n.
red.]”. Textul grecesc spune petd oog@poouvng, adica, prin integrarea
tuturor elementelor fiintei umane intr-un tot feciorelnic, un eveniment
prin esenta launtric spiritului. in sensul imediat, aceasta este
orientarea eshatologica spre veacul viitor in care oamenii vor fi ca
ingerii. intelegerea a-cest text in sensul: ,mantuirea prin maternitatea
in castitate”, plasandu-1 astfel in perspectiva functionala si nu in cea
ontologica, ar insemna un incontestabil contrasens. Dincolo de ciclul
fecunditatii, fecioara se naste pe sine pentru Parusie. La fel si in
casatorie, daca ciclul nasterilor prelungeste viata prin mortile
succesive, ciclul insusi este salvat ,prin castitatea” care face din
maternitate, sub toate formele ei, nasterea noului eon; ,Taina iubirii”
este taina lumii ce va sa fie'””. De aceea numai aspectul personalist al
iubirii conjugale este hotarator. Cuplul fecund sau steril depaseste in
acelasi mod functionalul, instinctivul si pasionalul si personalizeaza,
face trupul feciorelnic, integrat pana in adancul lui spiritual, pana la
reconstituirea fiintei caste. Scopul procreatiei slujeste specia si reduce
iubirea la sexualitate instrumentala si utilitara. Desigur, conceptia
personalista cu privire la casatorie este o elevatie ultima, aristocratica
a spiritului si ea se opune democratizarii adevarurilor de catre marea
masa, cat si de catre conducatori, carora le este mai la indeméana sa se
plaseze la nivelul maselor reducand casatoria la sexualitate
reproducatoare, intrebarea Marelui Inchizitor (la Dostoievski) redevine

197 Isaia (26,18) - nasterea eshatologica a ,duhului de mantuire”.
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una dintre cele mai actuale: masa celor casatoriti nu este redusa la
starea de humus care sa produca o minoritate de feciori-dumnezei?

Sexualitatea se depaseste prin propria sa simbolistica; simbol al
unitatii, ea se transcende spre integritatea spirituala a unei singure
fiilnte. Numai in felul acesta se poate intalni casatoria cu monahismul
ca Impreuna sa se uneasca in prefigurarea eshatologica a imparatiei.
Altfel, conceptia sociologica (procreatia) separa si opune cele doua
stari.

Atat calugarii, cat si cei casatoriti, fauritori de diamante ceresti,
lucreaza castitatea, desavarsesc creatia. Vedem acest lucru in
dialectica paulina cu privire la taierea imprejur (Rom. 2, 26-29) pe care
Sfantul Pavel o plaseaza in plan spiritual dand o perspectiva identica
dialecticii castitatii. inrudirea lor profunda autorizeaza o mutatie a
termenilor:

,Deci, daca cel netaiat imprejur (fiziologic, fara feciorie) pazeste
hotararile Legii (urmeaza castitatea spiritului), netaierea lui imprejur
nu va fi, oare, socotitd ca taiere imprejur? lar el - din fire netaiat
imprejur, dar implinitor al legii - (ascultare launtricA a voii lui
Dumnezeu, care intrece firea), nu te va judeca, oare, pe tine («pe tine»
desemneaza aici cazul fecioarelor nebune din parabold, carora fecioria
fizica nu le-a folosit la nimic) care prin litera legii si prin taierea
imprejur esti calcator de lege? Pentru ca nu cel ce se arata pe dinafara
(fiziologic) e iudeu, nici cea aratata in trup pe dinafara este taiere
imprejur, ci este iudeu (feciorie launtrica, spirit neintinat) cel intru
ascuns, iar taiere imprejur (feciorie) este aceea a inimii, in duh, nu in
litera; a carui lauda nu vine de la oameni, ci de la Dumnezeu.”

Aceasta lauda este datd cu anticipatie in timpul incununarii
sotilor in Taina nuntii. in comentariul sau la Psalmul 147, Sfantul
Augustin spune: ,Fecioria trupului apartine unui mic numar, dar
fecioria inimii trebuie sa fie fapta tuturor”.

*

Atata vreme cat psihanaliza va continua sa lupte impotriva
irationalului si a inconstientului doar prin lumina ratiunii, va ramane
neproductiva. Oricat s-ar identifica acolo pacatul cu boala, postul cu
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regimul vegetarian, ascetismul cu igiena sportiva, acest tratament
ramane cu totul strain de puterea care porunceste: ,Ridica-te si
umbla, si s nu mai pacatuiesti”. intr-o singura clipa: ,Astazi vei fi cu
Mine in rai” sau: ,Fiti desavarsiti precum Tatal vostru Cel ceresc
desavarsit este”...

Pentru a schimba insasi firea omului trebuie sa recurgi la mijloace
datatoare de har si la puterea sacramentala a iertarii pacatelor.

Desigur, cabinetul unui psihiatru nu este un sanctuar, dar un
psihiatru crestin cunoaste limitele stiintei sale si stie ce anume o poate
duce mai departe si o poate desavarsi prin lucrarea vindecatoare a
harului.

Asceza marilor oameni duhovnicesti prezinta toate elementele a
ceea ce se numeste sublimare (freudiana) sau metamorfoza (jungiana):
inaltare progresiva in care tot ce este ,sublimat” este atras si absorbit
de sfera mai elevata. Acesta este esentialul transfigurarii, unde nimic
nu este suprimat sau inabusit, ci totul este in profunzime plamadit si
orientat. Dar numai asceza, in aceasta inaltare, isi cunoaste punctul
culminant: Cel Desavarsit si Preainalt.

in cursul ascensiunii, energia sexuala se elibereaza de pura
animalitate; se umanizeaza si se insereaza calitativ in spiritual. Ea
devine din ce In ce mai putin tulbure, isi pierde puterea oarba de
seductie, conferindu-i omului dinamismul sidu ascendent. Iubirea
patrunde pana la radacina instinctului si transsubstantiaza naturalul:
siubirea schimba substanta insasi a lucrurilor” spune Sfantul loan
Gura de Aur. Ea altoieste scopurile empirice pe finalitatile create de
spirit si indreapta si calauzeste totul in sus, spre Cel Preainalt.

Sub harul Tainei, sotii isi traiesc viata sexuala fara ca acest lucru
sa le aduca vreo cat de mica scadere in viata lor launtrica. implinindu-
si simbolismul sau, ea devine un neprihanit izvor de bucurie
imateriala: ,Tot ce este desavarsit in felul de a fi trebuie sa se inalte
deasupra felului propriu de a fi, sd devina altceva, o fiinta fara
asemanare”, spune Goethe.

Fiecare cuvant al lui lisus, ca un graunte de mustar cazut pe
pamant, va incolti atunci cand va fi voi. Sensul ascuns al cuvintelor
Lui ii inspira pe cei carora le este dat, sa fie oameni pana la capat, sa
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implineasca toatd masura conditiei umane ,prin castitate”. Fiul
ratacitor a simtit in sfarsit suflarea Duhului Sfant: ,si, sculandu-se, a
venit la tatal sdu”. Aceasta miscare este inceputul unui veac nou (eon)
in destinul lumii: rapit de uimire, omul contempla imensitatea gandirii
lui Dumnezeu in ce-1 priveste. Dumnezeu vrea sa fie slavit prin
faptura Lui, si de aceea cuvantul lui lisus despre casatorie se incheie
cu: ,,Cine poate intelege sa inteleaga

"7

Sfantul Apostol Pavel este foarte impresionat de legea unei
rezistente irationale: ,Pentru ca ceea ce fac nu stiu”. Constiinta
descopera ca e impiedicata de subconstientul care nu se supune
niciodata poruncilor directe, imperativelor puse si impuse. Imaginatia
joaca aici un rol important. Ea alimenteaza arta, intrupeaza imaginea
in piatra, in culoare, in sunet. Dar arta nu creeaza niciodata un obiect
viu, ne-o spune mitul Galateei. La fel, principiul abstract, imperativul,
morala sunt inoperante. Imaginatia si erosul ei vor cere intotdeauna o
imagine intruchipatd, o icoana vie, un sfant. Cultura ascetica a
imaginatiei se impune mai mult ca oricand. Un Dostoievski, un
Bernanos coboara in tenebre, dar imaginatia lor este pentru totdeauna
cucerita de chipul lui Hristos. O educatie iconografica initiaza in
adevarata frumusete, invatd contemplarea tainelor. in frumusetea
unui trup, sufletul este forma lui, iar in frumusetea sufletului chipul
lui Dumnezeu este cel ce ne incanta'®®. Sfantul loan Scararul invata ce
este imaginatia neprihdnita descriind atitudinea unui ascet'®® care,
vazand frumusetea unei femei goale ,slavea foarte pe Facatorul din
acest prilej si numai de vederea ei era miscat la iubirea lui Dumnezeu
si-i izvorau lacrimi. Daca unul ca acesta are totdeauna, in asemenea
prilejuri, o astfel de simtire si lucrare, a inviat nestricacios inainte de
invierea cea de obste”®,

Concupiscenta apare cu interventia constiintei in viata sexuala.
intr-adevar, acolo unde constiinta este absenta, judecata morala nu se
exercita, neavand temei de aplicare, inaintea pacatului si a Legii care il

198 Paradisul gnosticului credincios este chiar trupul lui, si infernul omului si fara
credinta si fara cunoastere este tot trupul lui”, citat de H. Corbin Terre céleste et corps
de réssurection, p. 161.

199 Episcopul Nonu al Edessei, privind-o pe frumoasa dansatoare Pelaghia, devenita
ea insasi sfanta.

200 p, G. 88, 893.
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dezvaluie, oamenii erau imbracati in goliciunea lor ,tara rusine”, apoi
s-au imbracat cu pudoare, au devenit constienti de cadere. Instinctele
au incetat sa mai ,bata la usa” (Fac. 4, 7) si au intrat in campul
luminat al constiintei.

Dupa radacina, cuvantul con-cupiscentia, eru-@unia, Be-gierde,
inseamna viata inconstientd a naturii. Animalele sunt lipsite de
concupiscenta, ele au instinctul reglat prin fire, si firea e curata. Dar
prefixul ,con “ ,erm”, ,Be”, semnifica interventia ratiunii, a constiintei
noastre. Nu ,pantecele”, inconstientul, este cel ce spurca pe om, ci ce
iese din inima lui, simbol al activitatii psihice constiente. ,Caci din
inima ies: ganduri rele, ucideri, adultere, des-franari, furtisaguri,
marturii mincinoase, hule. Acestea sunt care spurca pe om”. Privirea
cu pofta constienta este pacat de curvie, duhul viclean este izvorul
stricAciunilor sexuale in paganism: imaginatia este perversd cand
omul este constient si consimte. Or, dupa asceti, tocmai prin
imaginatie patrund demoni in mintea omului, prin imaginatie lucreaza
puterea lor de ispitire. intelege acest lucru cine stie ca imaginatia e
legata direct de viata afectiva, iar aceasta de eros si de senzualitate. O
imaginatie eroticA descompune mintea care se complace in imagini
necurate iara nici o limita sau sfarsit, este o sete infernala care nu
poate fi potolita. De aceea, Clement al Romei vede semnul desavarsirii
cand un frate (un crestin) priveste o sora (o crestind) iara sa-si
imagineze nimic sexual. ,O, tu, femeie unica, tu esti pentru mine toate
femeile” spune poetul, exprimand ,unicul” ascezei conjugale.

Aici, singurele arme de folos sunt atentia duhovniceasca,
rugaciunea si harul. Castitatea este imaginatia pe deplin curatita si
stapanita. Istoria lui Tobie relateaza si descrie izbanda neprihanirii
asupra elementului demoniac al concupiscentei. Este o emotionanta
pre-inchipuire a Tainei cununiei in Vechiul Testament.

Calauzit de Arhanghelul Rafail, Tobie intalneste o tadnara care
avusese sapte miri, toti ucisi de Asmodeu (demonul curviei).
Simbolismul e clar: mirii fusesera stapaniti de dracul curviei si
moartea lor aratd caracterul wucigator al acestei patimi. Fata,
dimpotriva, reprezinta castitatea: ,Tu stii, Doamne, ca sunt curata”,
repeta in rugaciunile ei, atragand astfel acoperamantul duhovnicesc al
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ingerului.

Tobie ,a iubit-o si sufletul lui s-a lipit de ea foarte”. El a luat-o pe
Sara si ingerul i-a poruncit sa afume camera de nunta: simbol
transparent al curatiei si al rugaciunii-ofran-da. Si ,cand va trebui sa
te apropii de Sara, ridicati-vA améandoi si strigati catre milostivul
Dumnezeu si El va va milui si va va mantui”. Legatura demonica este
spulberata de neprihanirea amandurora, a lui Tobie si a Sarei. Asmo-
deu este invins; concupiscenta este distrusd pana la radacina prin
ocrotirea cereasca: Rafail inseamna in ebraica leacul lui Dumnezeu.
Acest leac nu este altul decat castitatea, prezentd in orice iubire
adevarata care s-a aprins de la ,focul mistuitor al Celui Vesnic”.
Rugaciunea lor e plina de el: ,Si acum, Doamne, nu placerea o caut
(patima oarba), luand pe sora mea, ci o fac cu inima curata (desa-
varsirea plina de Sfantul Duh). Binevoieste deci a avea mila de ea si de
mine si a ne duce impreuna pana la batranete! Si a zis si ea cu el:
Amin!”.

BIRTH CONTROL, PROBLEMA LIMITARII NASTERILOR

,Prima ratiune a casatoriei este randuirea sexualitatii, mai ales
acum, cand omenirea a umplut tot pamantul”. Acest cuvant al
Sfantului Ioan Gurd de Aur®!, dateaza din secolul al IV-lea. Acum
cateva mii de ani, cele douasprezece triburi ale lui Israel traiau sub
Legea veche, ,cresteti si va inmultiti”. Atunci, Israel era o mica parte
din toata omenirea care numara cu aproximatie 30 de milioane. Astazi,
populatia Terei se ridica la 3 miliarde. Conform statisticilor, ea se
dubleaza la fiecare 40 de ani, deci va atinge spre anul 2000 cifra de 6
miliarde, si spre 2400 va fi un om pe metru patrat si nu mult dupa
aceea se vor atinge unul de celalalt. Instinctul animal de inmultire,
acceptat ca scop al casatoriei, pune sub semnul intrebarii insasi casa-
toria si ridica o problema dintre cele mai grave constiintei de astazi.

in afara cazurilor de pericol de moarte si care sunt de resortul
chirurgiei, avortul liber consimtit este un asasinat*®, (in Franta,

201 Cuvantari despre casatorie.
202 Sinodul al VI-lea, canon 101; Athenagoras, Apolog, 35, Sfantul loan Gura de Aur,
Om. V, 12, in Galat; Om. XIX 1, in Io.
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numarul avorturilor este egal cu numarul nasterilor.) Remediul cel mai
eficace ar fi prevenirea conceptiei. Astfel, reglarea nasterilor ia o
importanta care nu inceteaza sa creasca.

in majoritatea tarilor, alegerea tehnicilor este libera. in Franta
asistam astazi la o campanie virulenta pentru suprimarea legii din 31
iulie 1920. Articolul 3 declara: ,Va fi pedepsit cu una pana la sase luni
inchisoare si amenda intre 100 si S000 de franci oricine, in scopul
propagandei anticonceptionale, va descrie, va divulga sau se va oferi sa
dezvaluie procedee de prevenire a sarcinii, sau chiar sa faciliteze
folosirea acestor procedee. Aceste pedepse se vor aplica oricui... va face
propaganda anticonceptionald sau contra natalitatii”. Legea a fost
inspirata de grija pentru viitorul tarii si nelinistea in fata diminuarii
natalitatii.

Dar, pe de alta parte, ,planificarea familiala” se ocupa de putinta
cuplurilor de a-si dirija fecunditatea in mod rational: rarirea
nasterilor, in functie de starea de sanatate a mamei, de posibilitatile
materiale ale familiei si in vederea unei educatii echilibrate a copiilor.
E lupta impotriva natalitatii necugetate, ,lapinismul”. Este vorba
asadar de mijloace pedagogice si medicale de a regla fecunditatea.

Trebuie sa facem distinctia radicala intre cele doua planuri in care
se pune problema. Prima este sociologica, demografica, a societatii si a
Statului. in tarile subdezvoltate, unde existd o inspaimantatoare
mortalitate infantilA si amenintarea continud cu infometarea,
interventia societatii se impune vizibil. Dar aceasta interventie umana
atinge elementul cel mai profund si cel mai intim al existentei umane.
Trebuie sa evitAm confundarea umanului cu animalul, aplicarea
principiilor unei crescatorii de animale la viata umana. Orice reglare
obligd inainte de toate sa ai in vedere si sa pui baza unei politici cu
totul noi a caminului familial. Societatea trebuie sa inventeze mijlocul
de a oferi fiecarui cuplu conditiile umane ale unei vieti decente si ale
unei bune educatii a copiilor. Un indoit efort, unul economic, celalalt
educativ pentru formarea cuplurilor si a parintilor, se impune inainte
de orice interventie legislativd a statului. in loc sa tai, trebuie sa
vindeci. Al doilea plan este cel al Bisericii, la care se raporteaza
constiinta crestina a sotilor.
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Biserica Apuseana, fidela conceptiei sale despre procreatie ca
prima finalitate a casatoriei, se afla intr-o situatie dintre cele mai
dificile. Suprapopularea indeamna cuplurile la abstinenta, ceea ce
inseamna suprimarea pur si simplu a casatoriei. Formarea cuplurilor
abstinente, ,casatoria alba” (syneisaktism) a fost dezaprobata de
Biserica primelor veacuri. Fortdnd nota pana la absurd s-ar putea
spune ca insamantarea artificiald in care donator este sotul s-ar
prezenta ca solutie optima. Scopul, procreatia, este atins si, in acest
caz, el este stiintific controlat. Pacatul placerii e neutralizat si ar fi un
fel de imaculata conceptie generalizata. impinsa la limita, o asemenea
solutie in mod sigur nu are nimic crestin s$i nici un teolog nu a luat-o
vreodata serios in consideratie®®.

Medicii afirma ca sfatul clasic si simplist al teologiei morale
traditionale de a limita nasterile, cel al infranarii totale, nu e
satisfacator. Experienta pastoralda a duhovnicilor confirma aceasta
constatare. Multi soti marturisesc esecuri grave care pun in pericol tot
echilibrul vietii conjugale. Se asista acum la o pasiva si surda opozitie
a cuplurilor credincioase. E vorba de destinul lor prezent si viitor, si
aici se pare ca nimeni nu poate decide in locul lor.

Conferinta Episcopilor anglicani de la Lambeth, in 1930, a
formulat o noua pozitie a Bisericii in problema sexuala. Ea a legitimat
cazurile in care o motivatie sanatoasa si moralda impune refuzarea
infranarii totale si recurgerea la metode neomalthusiene, medical
anticonceptionale.

Enciclica Papei Pius al XlI-lea, Casti connubii (31 decembrie 1930),
declara, dimpotriva, ca ,orice casatorie in care, cu voia sotilor, actul
este lipsit de puterea lui naturala de a naste viata... este imorala”. in
planul teologiei morale, aceasta pozitie nu lasa loc nici unei indoieli.
Asa este declaratia din 13 martie 1961 a Cardinalilor si a
Arhiepiscopilor din Franta: ,lubirea conjugalda nu este o pasiune
egoista preocupata numai de placere, ci o daruire reciproca si afectiva
a fiintei care-si afla deplina inflorire in aducerea pe lume si

203 Putem nota ca in conditiile unui celibat impus, pentru un anume conformism
pedagogic, masturbarea si chiar homosexualitatea sunt mai tolerate decat adulterul;
femeia ar intina mai mult, caci nu sexualul, ci femeia se leagd nemijlocit de pacatul
originar!
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constiincioasa educare a copiilor iubiti pentru ei insisi”. Recunoscand
desigur si alte teluri, mai cu seama cel al comuniunii conjugale,
iubirea se reduce totusi la aspectul functional, finalizat prin procreatie.
Se pleaca de la ceea ce este inscris in fire. ITubirea este supusa in
intregime fiziologicului. Declaratia nu lasa nici o indoiala: telul suprem
al casatoriei este educarea copiilor ,iubiti pentru ei insisi”. Acest dar
dezinteresat este scopul legaturii sotilor si finalitatea iubirii lor. Scopul
a ce este cel mai adanc si intim in om se afla in mod ciudat proiectat
in afara, obiectivat. Or, scopul ultim este deplinatatea fiintei conjugale
in Dumnezeu, si Dumnezeu nu este niciodatd exterior. El este
realitatea cea mai launtrica spiritului uman. Altfel, in orice solutie
care nu se plaseaza pe linia vietii conjugale in sine, ci pe cea a a
extensiei sale, nu se iese de fapt catusi de putin din planul sociologic,
chiar daca e ridicat pana la ,daruirea dezinteresatd” printr-o
abstractizare a vietii concrete si de o infinitd complexitate a sotilor.

Se stie ca aceasta pozitie oficiala a teologiei morale are multi
adversari. Acestia cer o revizuire fundamentala a problemei luand in
considerare nu regulile obiective ale unei legi, ci oamenii concreti si
optiunile lor mereu libere si personale. Una este toleranta si altceva
consideratiile interne si medicale de care trebuie sa tina cont decizia
spirituald a unui adult care dispune de destinul sau. O directie
autoritara formala risca sa striveasca omul salvand principiile unei
morale obiective: persoana este sacrificata colectivului, binelui general.
Iubirea, taina ei se afla sociologic obiectivata.

Metoda numita in mod obisnuit metoda Ogino se bazeaza pe fazele
ySterilitatii temporare fiziologice” ale femeii. Reperarea acestor faze si
renuntarea la raporturile conjugale doar in aceste perioade ofera, se
pare, solutia simpla si practica desemnata de firea insasi. Enciclica
Casti connubii admite clar aceasta solutie a vietii conjugale. Teologii nu
inceteaza sa ceara biologilor sa faca uz de aceasta metoda considerata
mai infailibila decat este, ea nefiind cu totul sigura. Declaratia
Cardinalilor si a Arhiepiscopilor precizeaza: ,A lua in considerare o
«reglare a nasterilor» prin metode pe care stiinta le imbogateste pro-
gresiv prin noi precizari implicA supunerea constientd a sotilor unei
reguli superioare de moralitate in manifestarile iubirii omenesti”.
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Desigur, totul depinde de continutul regulii superioare a iubirii umane.
Poate fi o implinire in Dumnezeu, poate sa nu fie decat o reglare a
functionarii naturale a sexualitatii... O asemenea reglare impusa in
toate cazurile pune o intrebare nelinistitoare: cum poate un preot
celibatar sa joace rolul de specialist in eros si sa dea sfaturi medicale?
Pe de alta parte, diverse brosuri si alte mijloace ofera calendare
adaptate; in Germania, chiar si de la inaltimea amvonului se comunica
metoda zisd a lui Schmulder. Se intelege ca, in fata acestei maniere
publicitare de a trata chestiunea cea mai intima a vietii conjugale,
constiinta si demnitatea femeii, a cuplului si a iubirii sunt adanc
ranite...

Reproducerea irationala, ,lapinismul”, instinctul orb al barbatului
care brutalizeaza femeia si ii impune sa aiba ,copil peste copil”, ridica
problema ,maternitatii constiente”.

*

Pe vremea Sfintilor Parinti, problema aceasta nu s-a pus
niciodata. Nu existd canoane care sa o trateze. Vechile culegeri de
canoane nu mai sunt in intregime aplicabile si, de altfel, nu spun nimic
despre acest subiect?®. Invocarea textelor din Vechiului Testament (ca
de exemplu cazul lui Onan, Fac. 38, 9-10) inseamna o eroare exegetica
si o iesire din contextul notiunilor epocii despre sfintenie si tabuuri,
despre lege si asteptarea mesianica. Punctul de plecare trebuie asadar
sa fie spiritul patristic si nu o invatatura precisa care nu exista.

Este foarte limpede ca trebuie sa fie evitata orice complicitate cu o
morala decadenta. Dar trebuie sa inlaturam si orice atitudine care
abdica de la responsabilitatea umana si invoca prea usor Providenta
divina. Aceasta atitudine nu are nimic comun cu actul credintei
autentice. Dumnezeu a dat inteligenta si libertatea de a opta si de a
actiona prin acte constiente si acest dar presupune datoria spirituala
de a-ti asuma toate consecintele.

Ortodoxia, prin spiritul ei fundamental eshatologic, invata ca

204 Alaturi de canoanele inrudite cu nomismul iudaic, existd o cu totul alta traditie
care suprima si condamna orice notiune de necuratie substantiala. Asa de pilda:
Didascaliile, VI; Const. Apost. VI; Sfantul Atanasie este foarte categoric in epistola sa
(canonul 2 al Sinodului Trullan); Syntagma de la Atena, IV, 67 - 77, 598; 611; V, 370,
etc.
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adevaratii stapani ai istoriei sunt Sfintii si rolul Bisericii nu este de a
formula, organiza si controla temporalul. Prezenta sa este constiinta
teandrica (divino-umana) in lume. Biserica se ocupa de metanoia
evanghelica, ea aspira sa-1 schimbe pe om in faptura noua, sa-1 faca
plin de har; ea exorcizeaza puterile si apara Usa vietii, ea deosebeste
duhurile si aratd calea eliberarilor ultime; nu defineste regulile vietii
sociale, nu prescrie retete, nu da raspunsuri gata facute in locul
omului liber. Dupa chipul lui Dumnezeu, Biserica are un respect
nelimitat fatd de demnitatea omului, preot al Preotiei imparatesti, si isi
pune in el increderea, asteapta de la el propriile decizii la nivelul
sfantului si al sfinteniei.

Astfel, afirmand aspectul personalist al casatoriei, Ortodoxia va
apara intotdeauna demnitatea sotilor adulti. Biserica, episcopatul,
orice preot nu va refuza niciodata un sfat cerut, dar acest sfat va fi
intotdeauna personal si in afara oricarei discipline generalizate, a eticii
»binelui comun” si a legii.

intr-un articol despre Teologia pdcatului’® preotul V. Palachkovsky
scrie pe tema mijloacelor anticonceptionale: ,In practica obisnuita a
Bisericii ruse, preotii, din discretie, nu pun niciodata intrebari cu
privire la acest subiect... Domeniul relatiilor dintre sot si sotie este
dupa parerea duhovnicilor prea intim pentru a fi investigat de catre
preot. .. Problema nu se pune niciodata la ora actuala deoarece, asa
cum am mai spus, domeniul relatiilor sexuale dintre soti nu face de
obicei obiectul investigatiilor duhovnicului ortodox, acesta nedorind sa
intre in intimitatea prin care se realizeazd unitatea celor doi intr-un
singur trup si in care prezenta unui al treilea, chiar imbracat in
vesmantul preotesc si fie numai cu intrebarile lui, ar fi neavenita”.

Opinia citata exprima corect si clar atitudinea Ortodoxiei. Faptul
esential aici este ca lerarhia ia profund in serios notiunea de Preotie
imparateasca a credinciosilor si incoronarea mirilor care ii stabileste in
Preotia conjugala.

Omul este cu adevarat uns rege, preot si profet. A-ceasta
demnitate nu poate sa ramana un joc sau un titlu abstract. Ea este o

205 Théologie du péché (culegere de articole), Bibliothéque de Théologie, Desclée et C°,
1960, pp. 507-508.
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vocatie foarte precisa care face apel la deplina maturitate pentru a-si
gasi solutia proprie si a forma o decizie in urma optiunii libere a unui
adult. Fiecare persoana isi traieste destinul etern intre constiinta sa si
ochiul lui Dumnezeu. Aici un al treilea nu poate interveni. Iubirea
conjugala nu este un mijloc, ci scop suprem, sursa de sfintenie. Orice
raport de la invatator la scolar este intru totul exclus. ,Taina aceasta
mare este” - cuvantul Sfantului Pavel este promovarea la starea
matura, adulta, a sotilor si a iubirii lor.

Cea mai importanta - si aici spiritul Ortodoxiei joaca rolul lui
deplin - este problema varstelor spirituale. Cuplul trece printr-o
maturizare care isi afla la fiecare ,varstd” a vietii conjugale o solutie
potrivita si care nu suporta nici o reteta generala, nici o supunere fata
de ,binele comun”. Asceza conjugala, alimentata de o viata plenara in
Biserica, aduce prin ea insasi stapanirea necesara pentru a alege si a
judeca situatia in acord cu varsta spirituala si cresterea armonioasa a
darurilor. Biserica nu ofera decat elemente de judecata cel mult, nu
exercita nici o constrangere, menirea ei este de a-1 elibera pe om de
orice forma a sclaviei pentru a face din el un cetatean liber al
imparatiei. Parasind acceptia sociologica si finalistd a procreatiei,
solutia vine prin arta inventiva a lui magnus amor, a marii iubiri, si
prin harul care o acopera.

intr-un mare numar de casatorii, teama de sarcina face sa planeze
o teroare si compromite orice armonie posibila. Copilul-accident,
copilul-intrus dezechilibreaza orice constructie si asa fragila. Se mai
adauga aici si un freamat de panica in fata suprapopularii. Negasind
un alt scop si o altd semnificatie actului sexual decat procreatia,
invatatura oficiala devine aspra si isi apara in primul rand principiile
doctrinare. Or, nobletea unui cuplu credincios consta tocmai in faptul
ca face din sexualitate altceva decat este in lumea animala.

invatatura curentd pune o Iintrebare inevitabila: putem cu
adevarat si in mod sincer sa facem o deosebire intre calculul zilelor de
fecunditate si alte mijloace anticonceptionale, de exemplu cel care ar
putea asigura un anumit timp de sterilitate absolut sigur? Distinctia
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intre actul complet si incomplet este grosier materialista. invatatura
elaborata de celibatari inchide cuplurile intr-o cazuistica a mijloacelor,
le obliga sa caute ,trucuri”, sa se eschiveze si sa triseze litera doctrinei
oficiale. in acest caz, pe buna dreptate, aceasta ii priveste ca pe niste
yneispraviti” si ,iresponsabili”, adolescenti mai mult sau mai putin
supusi greselilor. Dezastrele care urmeaza sunt zdrobitoare. Trebuie s-
o marturisim deschis, dacad se admite metoda Ogino-Knauss sau
Schmulder, granita dintre autorizat si neautorizat, intre firesc si
nefiresc devine foarte slab trasata, imprecisa si schimbatoare. Tehnica
hindusa a Upanisadelor si a scrierilor tantrice, cunoscuta sub denu-
mirea de vajroli mudra este o stapanire care ar putea fi integratd in
categoria, surprinzatoare in multe privinte, numita de teologia morala
,dezmierdare conjugala”, dar e limpede ca si aici se poate triga®*®. Actul
sprezervat” prin calcularea zilelor, printr-un mijloc mecanic sau printr-
o stapanire voita, toate, fara exceptie sunt nefiresti, daca nu ne jucam
cu vorbele. Prezervativele mentale sunt rodul cazuisticii mentale care
nu mai e deloc o solutie spirituala si adulta. in prezenta interdictilor
orice solutie este un trucaj sau o trisare. Chiar si abstinenta, cand este
impusa si nu liber doritd si acceptatd, nu are decat o inselatoare
aparenta spirituala si amplifica conflicte care distrug echilibrul.

Dupa o anumitd teologie morala, cand intentia de a limita
nasterea este indreptatita, mijlocul, daca este contrar firii, este ilicit.
Dar care este criteriul? Metoda Ogino regleaza in acord cu legea, dar in
acest caz legea insasi triseaza. Problema nu este cea a mijloacelor,
problema este in primul rdnd de ordin spiritual. Orice subterfugiu
inseala constiinta si raneste iubirea.

Procreatia voluntara este mult mai nobilda decat cea datorata
orbeste hazardului, cel mai adesea neprevazuta si indezirabila. Daca se
accepta nasterile fara dureri, nimic n-ar putea impiedica acceptarea
timpului de sterilitate provizorie acolo unde nasterea pune o grava
problema si unde iubirea, plina de angoasa si anxietate, traieste intr-

206 Dynam Institut" al lui Paul Chanson propune ,o tehnicid bazatd pe educatia
reflexelor, care permite prelungirea dupa vointa a raporturilor sexuale si de savarsirea
lor fara a ajunge la emisia seminald", intreprinderea se declara ,catolica" si este o
consecinta a unei mentalitati pastorale la limita logicii. Ca sa evite ,fraudele contra na-
turii” se comite frauda impotriva sistemului reflexiv, pentru a fi in acord cu litera legii. In
fapt este mai mult decat o frauda contra naturii, este o perversiune a spiritului.
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un climat in care risca sa piara. Nimeni nu poate constrange femeia sa
ramana insarcinata. Procreatia nu poate fi decat creatia gandita a
unor fiinte libere si pregatite prin rugaciune. Pentru ca un copil sa fie
in mod liber voit, trebuie sa fie data si o posibilitate de a nu-1 avea.
intre ,lapinismul” inconstient si abstinenta fortata si impusa, solutia
nu trebuie catusi de putin sa perturbe comuniunea conjugala. La
animale, automatismul vietii sexuale (rutul) urmareste fecundarea si
reduce orice manifestare sexualad la momentul prescris de natura. La
om, ordinea este total diferita si orice reducere a erosului la procreatie
este o cadere la nivelul animal. Iubirea umana inalta fiziologicul la
nivelul daruirii spirituale reciproce si imbogateste toatd viata cu
armoniile sale. Iubirea include procreatia, dar aceasta din urma nu o
defineste pe cea dintai; nici nu o epuizeaza catusi de putin si omul
trebuie sa decida cu libera si suverana sa constiinta in fata lui
Dumnezeu si a tainei iubirii.

Este limpede ca nu se pot recomanda pur si simplu tehnicile
contraceptive, solutia cea mai demna fiind stapanirea spirituala. Dar
omul trebuie sa se inalte progresiv la aceastd stapanire si sa o faca
liber. Sotii sunt deja ,subiecte” care se trateaza reciproc ca persoane
responsabile si libere in destinul si in arta lor de a se iubi.

Solutia adevarata nu va fi niciodatd nici usoara, nici mecanica,
nici comoda. Nasterea fara dureri nu diminueaza cu nimic daruirea
totala, pana la riscul de a pierde viata si pana la acceptarea durerilor
spirituale. La ora maturitatii sale, iubirea transcende orice reglare,
orice tehnica, orice prescriptie exterioara si se inalta la punctul cru-
cial; credincioasa chemarii sale, ea nu poate evita piscul iubirii
rastignite pe cruce.

Statul secularizat favorizeaza laicismul care este un ateism latent
in care persoana nu este decat un animal perfectionat prevazut cu
tehnici si retete. O asemenea perfectiune sfarseste in nevroza care este
un profund dezacord cu sine insusi. Solutia umana nu poate veni
decat dintr-o mentalitatea religioasa care aduce sfintenia vietii, pune
inceputul unei cugetari mantuitoare despre raporturile spirituale dintre
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cele doua sexe si ofera eliberarile ultime. Educarea adolescentilor si a
maselor de oameni trebuie sa comporte recunoasterea valorii pozitive,
mistice a castitatii. Pentru o fiintd a carei structura spirituala este
casta, nu sunt probleme, ea nu alege, ci isi traieste iubirea ,supra-
natural de natural”.

Cel ce cere invoiri, autorizatii si retete dovedeste prin chiar acest
fapt ca este inca adolescent si nu are inca dreptul. ,Morala” are foarte
putin de-a face aici, caci este in joc persoana si in lume nu exista doua
persoane identice. Cel ce nu s-a maturizat si se multumeste cu morala
invatatda nu depaseste nivelul gregar al turmei si poate afla aici
suficiente directive. Dar la nivelul persoanei, nimic nu poate fi impus
iubirii. Iubirea nu cunoaste reguli morale, ea cunoaste valorile
normative, spirituale, in care domnesc libertatea si inspiratia, si
iubirea este cea care le descopera si traieste din revelatiile lor.
Pedagogia abdica in pragul tainei prin care iubirea realizeaza si naste
persoana pentru eternitate. Modalitatea evanghelica de abolire a Legii
este plinirea ei desavarsita. in slujirea conjugala, iubirea cunoaste
abisurile, dar si acele inaltimi de pe care viata se avanta in imparatie.
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INSTITUTIA CASATORIEI

CASATORIA IN DREPTUL CANONIC RASARITEAN

Sinodul de la Ierusalim reglementeaza problemele legate de
crestinii de origine iudaica; Sfantul Apostol Pavel, in epistolele sale,
abordeaza probleme legate de tinerea adunarilor, de calitatile pe care
trebuie sa le aiba Episcopii, de folosirea harismelor. in primele trei
secole, Biserica a folosit dreptul cutumiar pe care-1 aflam in Didahia
(sfarsitul sec. 1), in Traditia apostolica a lui Ippolit (inceputul sec. al III-
lea), Didascalia Apostolilor (spre 250), Constitutiile apostolice (catre
380). Cu secolul al IV-lea, se intra in vremea Sinoadelor regulate si
spre secolul al VI-lea, dreptul canonic al Bisericii bizantine este deja
constituit.

Pentru legislatia matrimoniala sunt importante decretele
Sinodului de la Calcedon (canoanele 14 si 16), ale Sinodului Trullan,
ale Sinodului de la Niceea spre 787, ale lui Fotie, 861 si 879, si ale
Sinodului din 920. Trebuie sa adaugam colectiile canonice ale
Sinoadelor locale, cele 85 de canoane apostolice, extrasele din scrierile
patristice si texte ale Patriarhilor rasariteni. Apoi, trebuie sa luam in
consideratie si legislatia civila: Novelele lui Iustinian; codificarea
imparatilor din secolele al VIII-lea si al IX-lea: Ecloga lui Leon III si a
fiului sau Constantin; Prochiros Nomos (879) a lui Vasile I, Epanagoga
(879-886); Bagzili-calele (888-890), sub Leon VI Filosoful; Novelele lui
Leon VI si ale lui Alexis I Comneanul.

Nomocanoanele sistematizeaza si reunesc textele; astfel,
nomocanonul lui Ioan Scolasticul (sf. sec.VI), cel in XIV titluri (629,
completat de Fotie in 883), oficializat la Constantinopol in 920.

Dreptul bizantin a fost comentat in secolul al XlI-lea de Alexis
Aristene, loan Zonaras si Teodor Balsamon. Matei Blastares a adunat
comentariile intr-o Syntagma alfabetica in 1335. in sfarsit,
Harmenopoulos in 1350, si-a redactat culegerea canonica sub titlul de
Hexabyblos.

O colectie datorata efortului calugarilor de la Athos, publicata la
Leipzig, in 1802 si la Atena in 1841 a devenit, sub numele de Pidalion,
baza dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe actuale. Ordonantele
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patriarhale continua sa interpreteze si sa constituie, intre altele, o
jurisprudenta in materie matrimoniala.

In Rusia, Nomocanonul in XIV titluri a fost tradus din secolul al XI-
lea. Sinodul din 1274 a adoptat drept colectie oficiala Kormtchaia Kniga
care, adaugita de Patriarhii losif al Moscovei in 1650 si Nicon in 1653,
ramane apoi codul oficial. Pidalionul a fost tradus in 1839%%7,

Ortodoxia nu are un cod unificat pentru toate Bisericile. Desi
aceasta stare de lucruri prezinta cateva inconveniente, unificarea
formelor canonice ar presupune un ,monotip” normativ pentru
Bisericile locale, ceea ce ar fi strain spiritului ortodox. Unitatea
funciara a credintei si a cultului poate gasi forme de expresie diferite
urmand traditia locala.

Dogmele reprezinta imuabilul Revelatiei, iar canoanele ceea ce se
modifica in formele istorice ale vietii Bisericii. Scopul canoanelor este
acela de a circumscrie esenta dogmatica la epoca respectiva si de a-i
ajuta astfel pe credinciosi s-o intrupeze in viata lor. Peste forma
relativa si temporald a canoanelor, constiinta canonica cauta in for-
mele adesea depasite spiritul care le-a animat si care este mereu
acelasi. Jus divinum si jus humanum se unesc in jus ecclesiasticum care
prescrie normele aplicarii dogmelor in viata istorica a Bisericii.

STATUTUL CANONIC AL CASATORIEI

Slujitorul Tainei

Logodna si cununia se oficiaza in acelasi timp si alcatuiesc o
singura slujba a carei parte esentialda este binecuvantarea si
incununarea mirilor de catre preot. Acest obicei a fost stabilit in Rusia

207 Bibliografie: Jugie, Le mariage dans U'Eglise gréco-russe, D.T.C., t. IX, col. 2317; A.
Raes, Le consentement matrimonial dans les rites orientaux, in Ephémérides liturgiques,
1933-1934; J. Dau-villier, La formation du mariage dans les Eglises Orientales, in Revue
des Sciences religieuses, 1935, t. XV, p. 386; J. Dauvillier et C. de Clercq, Le mariage en
droit canonique oriental, Paris, 1931.

Lucrarile canonistilor rusi Sokolovschi, Suvorov, Krasnojen, Gortchakov, Zaozerschi,
Zazin, Sokolov, Pavlov; in sarba Milaci; in greaca Sakellaropoullos, Christodoulu,
Theotokas, Antonidis, Geor-giadis.
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din secolul al XVIII-lea printr-un decret al Sfantului Sinod din anul
1775.

Sfantul Ignatie din Antiohia prescria deja ,aprobarea Episcopului”
%8, Canonul 7 din Neocezareea mentioneaza binecuvantarea preotului.
Sfantul Ioan Gura de Aur lamureste simbolismul cununiilor nuptiale.
Slujba incununarii dupa molitfelnicul bizantin este momentul
constitutiv al cununiei. ,Daca cineva se casatoreste fara aceasta
binecuvantare, acea casatorie sa fie nula” (Leon VI in 895). Decretul
sinodal al lui Mihail Anchialos (1177) spune limpede ca nu vointa
contractantilor, ci binecuvantarea si slujba fac casatoria. Ritualul
incununarii nu continea consimtamantul dat de cei doi. Patriarhul
Ioachim al Moscovei (in 1677) a pastrat o formula de interogare de
catre preot. Astfel, singurul sluyjitor al Tainei este preotul. Daca exista
aprobarea Episcopului, in fapt, orice preot are puterea de a celebra
casatoria. iIn mod normal ar trebui sa fie parohul din parohia miresei.
in cazul in care logodnicii sunt alieni juris, dreptul bizantin cere
consimtamantul parintilor.

Anularea si divortul

Biserica Rasariteana, bazandu-se pe texte sfinte (Mt. 5, 32; 10, 9),
admite divortul, ca dispensa divina. O autoritate in aceasta privinta
este Sfantul Vasile?”, care aproba ruperea legaturii matrimoniale
pentru adulter (al femeii). Dreptul civil introduce alte motive. Practica
stabileste trei motive: adulterul barbatului sau al femeii, absenta fara
nici un semn de viatd mai mult de cinci ani a unuia dintre soti,
moartea civila printr-o condamnare. Mai este si cazul cand sotul e
promovat Episcop sau unul dintre soti intrd in manastire (la o varsta
inaintatd); in acest caz viata conjugald se intrerupe fara autorizatie
pentru celalalt de a se recasatori. Din 1877, tribunalul patriarhal de la
Constantinopol isi rezerva dreptul de a pronunta divortul pentru alte
motive, in Rusia, Sinodul de la Moscova, prin decretul din 20 aprilie
1918, adauga la motive: apostazia, o boald grava (lepra, sifilis,
mutilare voluntara), nebunia incurabild si parasirea vinovata a unui

208 Epistola catre Policarp, 5, 2.

29 intaia scrisoare canonicd cdtre Amfilochus, P.G. 32, 677; Sfantul Epifanie, P.G. 41,

1024, 2, 5; Astére d'Amasée, P.G. 40, 225.
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sot de catre celalalt. Astfel motivele anularii sunt: insasi moartea
materiei Tainei, a iubirii, prin adulter; moartea religioasa prin
apostazie; moartea civila prin condamnare; moartea fizica prin absenta.

Obstacolele la contractarea cdsdtoriel

Rudenia de sange reprezintd o piedicA pana la al saptelea grad,
dupa dreptul actual de la Constantinopol; pentru acest ultim grad,
poate fi acordata dispensa. in Rusia, decretul Sfantului Sinod de la
1810 restrange piedicile, urmand Sinodului Trullan (canonul 54), pe
linie colaterala la al patrulea grad. Rudenia adoptiva are aceleasi efecte
ca si rudenia fireasca.

Varsta

Sinodul de la Constantinopol, 1882, precizeaza varsta casatoriei:
optsprezece ani pentru barbati si paisprezece pentru femei. Sfantul
Vasile interzice casatoria unei femei trecuta de saizeci de ani. Acum nu
mai e nici o restrictie.

Diferenta confesionald

in cazul casatoriei cu un credincios de o alta confesiune, acesta
din urma trebuie sa isi ia angajamentul ca respecta religia ortodoxa a
celuilalt. Copiii trebuie sa fie crescuti in duhul Bisericii Ortodoxe.
Formularea este largd si nu are precizie. Canoanele accepta ca
mariajul sa fie celebrat in mod egal de slujitorul cultului celuilalt sot.

Restrictiile functiei sacerdotale

Preotii si diaconii nu se pot casatori dupa hirotonire. Numai citetii
si cantorii pot (Sinodul Trullan, canon 6). Pentru orice membru
celibatar al preotiei functionale si pentru calugari casatoria nu este
autorizata decat dupa reducerea starii lor la cea de laic.

Recdsatorirea. A doua nuntd si urmadtoarele

Sfantul Grigorie de Nazianz invata: ,Prima casatorie se face in
deplind conformitate cu legea (Bisericii), a doua este ingaduita prin
indulgentda, o a treia este nefastd. inca o casatorie tine deja de
desfrau”?!®. Chiar fata de a doua nuntd Biserica a manifestat intot-

210 P.G.36,292C.
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deauna rezerve. Biserica primara sfatuia preotul sa nu ia parte la
petrecerea de nunta. Canonul Vil din Neocezareea prescrie un timp de
pocainta. A treia casatorie este doar tolerata. Sinodul de la
Constantinopol, in 920, declarda cea de a patra cununie nula.
Restrictia cu privire la a treia cununie a disparut si aceasta e admisa
fara canon de pocainta. Cea de a patra casatorie ramane absolut
interzisa®''.

IUBIREA CONJUGALA SI DIVORTUL

Fara indoiala, Dumnezeu n-a creat lumea pentru propria Lui
slava, ci mai curand pentru propria Lui suferinta, fimdca Dumnezeu
este Iubire rastignitda. Omul nu este un mijloc nici pentru Dumnezeu.
De aceea iubirea este cu putintad si ea existd doar acolo unde sunt
doua persoane. Dumnezeu este garantul acestei libertati; daca omul
doreste, Dumnezeu ii face darul Tainei si al iubirii harismatice.
Singura ratiune care poate avea valoare aici este renuntarea la iubire
in numele libertatii, al milei, al compasiunii, adica in numele altei
iubiri. O asemenea iubire este mai presus de orice intrebare, chiar mai
presus de optiuni; intrebarile apar cand ea se schimba in altceva.

Cand societatea abordeaza aceasta iubire, ea subintelege familia,
forma sociologica, datoria, legea. Din familie face o pozitie sociala, iar
din iubirea conjugala satisfacerea instinctului sexual. Maestrii gandirii
formuleaza aici numai banalitati si vorbesc rau despre acest subiect.
Or, in sfera Tainei, orice ,sistem moral” apare imoral. intr-adevar,
socialul se bazeaza pe maxima: Quieta non movere, nu agita ce sta
linistit. Orice inovatie, la randul ei, este o imoralitate pentru morala.

Eliberarile de astazi sunt de suprafata si se fac in functie de un
erotism facil si fara conflicte. Facilitatea divortului civil reduce
casatoria la nimica toata, la o acuplare fara nici o insemnatate si fara
perspectiva zilei de maine, sau chiar la o tranzactie comerciala sau

211 Casatoria nu poate fi celebrata in urmatoarele zile: in ajunul zilelor de miercuri si
vineri, de duminica si in ajunul sarbatorilor liturgice; in ajunul si in ziua Bobotezei, ca si
de ziua Sfantului loan Botezatorul; 28 si 29 august; 13 si 14 septembrie, sarbatoarea
aflarii Sfintei Cruci; saptamana dinaintea Postului Mare, in timpul Postului Mare si in
prima saptamana dupa Paste, in Postul Sfintilor Apostoli si in cel al Adormirii; in postul
Craciunului (15 noiembrie-24 decembrie) si in perioada imediata de dupa Craciun, pana
pe 7 ianuarie.
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alte interese greu de marturisit. Finalismul milenar, la randul sau, o
coboara pana la nivelul planului animal organizat. Singura lui
preocupare este diminuarea si limitarea inconvenientelor in societate.
Este ,dirijismul nuptial”. Dar iubirea dispare din lume cand e
transformata in ceva lipsit de importanta si valorile sunt inlocuite cu
sisteme de constrangeri sociale.

Iubirea are intotdeauna o secreta legatura cu moartea. Cand
afirma Cantarea Cdantadrilor ca ,iubirea ca moartea e de tare”, ea vrea sa
spuna ca puterea lor este egala si ca problema victoriei finale raméane
deschisa. Iubirea nu ajunge la nemurire decat depasind orice
fragmentare a persoanei, cenzura sociala, conflictele periferice,
sexualitatea, obiectivarea, inaltandu-se dincolo de orice constrangere,
in duh si suverana lui libertate. Casatoria nu justifica iubirea, este
harul ei.

Iubirea e o ruptura in societate si in natura. Ruptura in planul
lumii cazute, ea se afla la polul opus arbitrarului, caci presupune
purificari ascetice si suferinte liber acceptate, inaltata in planul
duhovnicesc, poate face minuni. Daca nu este impartasita sau nu este
inteleasa, ea devine martir si poarta stigmatele. Nu e vorba de bunuri
pamantesti, ci de salvarea libertatii divine in om si a demnitatii lui
ceresti. In cucerirea alteritatii celuilalt, iubirea poate ajunge in agonie,
dar nu-si pierde niciodata maretia.

Eliberarea de orice constrangere, de orice forma obiectivata si
impusa, este in intregime pozitiva, cand se face pentru a construi o
lume a valorilor printr-o totala jertfire ,de sine”. Aceasta il elibereaza
pe om de ultima sclavie, cea care vine din el insusi. Cand omul intelege
ca este pentru sine insusi un dar al lui Dumnezeu, atunci il poate oferi
iui Dumnezeu. ,Ale Tale dintru ale Tale”, spune Sfanta Liturghie. Mai
mult, in aceasta ofranda, el pune si fiinta iubita, restituind-o astfel, in
culmea bucuriei sale, lui Dumnezeu. Daruieste icoana chipului iubit
in Dumnezeu. Dar numai la nivelul noii fapturi, al suflarilor
eliberatoare ale Duhului poate omul sa inteleaga iubirea si sa-i pa-
trunda taina.

Strafundul omului care spune ,da” este de nepatruns pentru orice
slujitor al Tainei, el raméane tainic in primul rand pentru omul insusi.
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Nu exista nici o posibilitate umana formala de verificare si incercare a
calitatii iubirii, a duratei si profunzimii sale. Cu toate acestea, intr-o
legatura contractata din interes sau impusa printr-o vointa exterioara,
intr-o unire intre persoane care nu sunt libere launtric, legaturile nu
au nimic comun cu o casatorie in sensul mistic sau sfant. Materia
Tainei, iubirea, este absenta aici sau total distrusa.

Se intalnesc adesea si nepotriviri reale. Totusi, in cele mai multe
dezacorduri conjugale, se afla o slabiciune spirituala, un refuz de a
urma calea eroica, o respingere a pocdintei, a metanoiei evanghelice.
A-ti trada iubirea inseamnd a te trada pe tine insuti. Dar aceasta
exigentd de mentinere la inaltimea propriului spirit nu poate fi nici-
odata nici formala si nici impusa. Iubirea nu poate fi impusa, dupa
cum nu poate fi impus martiriul. Fagaduinta fidelitatii include
realitatile cele mai profunde ale vietii omului si datele ei irationale. Ea
nu se impune din afard, ci vine dinlauntru, din cele ale inimii si se
adreseaza libertatii spiritului ca o invitatie la praznic si o chemare la
suferinta. Este angajat aici actul credintei si fidelitatea supravietuieste
dupa integritatea credintei, or marturisirea si martiriul sunt sinonime.
Nimeni nu este judecatorul adancului acestei taine, in afara de
Dumnezeu, Caruia I-a fost datad fagaduinta si constiinta celui ce a
rostit-o. Cand se altereazd credinta, se altereaza si fidelitatea,
inceteaza sa mai fie un har si se transforma in constrangere.

*

»n legile casatoriei, binele comun este mai important decat cel
particular”. Aceasta formula fundamenteaza principiul indisolubilitatii
si isi dezvaluie ratiunea secreta: persoana este totalmente subordonata
binelui comun. Este alienarea ultima. Chemarea evanghelica de ,a-ti
pierde sufletul pentru a ti-1 salva” se refera la pierderea sufletului
pentru salvarea lui, a acestui suflet, nu pentru binele comun. Iar cand
cineva isi da sufletul pentru altcineva, n-o face pentru vreun folos, ci
din iubire pentru acela, iar iubirea are suprema putere de a schimba
substanta unui destin. Niciodata: ,Te iubesc pentru a te salva” ci
intotdeauna: , Te salvez pentru ca te iubesc”. Din punctul de vedere di-
vin, sufletul, unicul, este mai de pret decat lumea si binele comun,
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sunt valori iara termen de comparatie.

Dupa Evanghelie, adulterul distruge realitatea insasi, esenta
misticA a casatoriei. Daca iubirea este materia Tainei, si Iustinian
declara ca o casatorie nu este adevarata decat prin iubire (Nov. 74),
schimbul de fagaduinte nu este decat o marturie semnificativa a
prezentei reale a iubirii.

Adulterul dovedeste ca n-a mai ramas nimic din materia Tainei.
Divortul nu este decat o constatare a absentei, a disparitiei, a
distrugerii iubirii, iar parasirea o simpla declaratie despre inexistenta
casniciei. Este analog cu actul excomunicarii, care nu e deloc o
pedeapsa, ci constatarea post-factum a unei rupturi deja savarsite.

Acceptand divortul, Biserica Ortodoxa isi dovedeste nemarginitul
respect fata de persoana umana si Taina iubirii harismatice. Daca face
totusi o problema dificila din divort si isi exprima limpede rezervele,
este pentru ca doreste sa previna orice usuratate vinovata si pentru a
atrage atentia asupra pericolului compromiterii destinului. intot-
deauna ea isi manifestd increderea acolo unde omul matur este
singurul judecator al destinului sdu. Maretia Tainei o cere, caci viata
conjugala este o Taina permanenta si orice profanare a ei atrage dupa
sine o pedeapsa imanenta, transformand-o intr-un gol infernal.

Dupa numitul Privilegium Paulinum (I Cor.7, 12-16), casatoria
celor nebotezati poate fi desfacuta in favoarea celui convertit. Or, se
pare ca Sfantul Pavel recomanda exact contrariul, permite celui
necredincios sa se desparta, in orice caz, in acest paragraf, Taina este
mai presus de lege: ,Fratele sau sora nu sunt legati”. Sfantul loan
Gura de Aur, comentidnd acest paragraf, spune: ,Mai bine sa se
desparta decat sa piard”'?. ,Mantuirea - zice Sfantul Grigorie de
Nazianz - este pentru cei care o doresc”.

Biserica recunoaste asadar ca exista cazuri in care viata conjugala
este golita de substanta ei sacramentala si nu mai e decat o profanare
continud, mergand panad la pierderea sufletului. Indisolubilitatea
legaturii risca sa oblige la minciuna: aparand binele comun, se
distruge binele personal. Pentru a salva aparentele sociologice, fata
demna a lui pater familias, societatea, cu complicitatea statului, a

22 P, G. 61,155.
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instituit prostitutia. Aceasta plateste pagubele monogamiei instituite.
Poate de aceea spune Evanghelia cuvantul acela atat de enigmatic
despre desfranatele care ne-o iau inainte pe calea imparatiei...

Indisolubilitatea legaturii nu priveste catusi de putin iubirea.
Chestiunea se pune cand nu mai este nimic de salvat, legatura
proclamata initial indisolubila este deja rupta si legea nu are ce sa
puna in locul harului, ea nu poate nici vindeca, nici invia, nici sa
spuna: ,Ridica-te si umbla!”.

Ne aflam in fata unui fenomen foarte straniu. Dintre toate pacatele
judecate foarte aspru in Sfanta Evanghelie, in ciuda pacatului prin
excelenta, cel al orgoliului satanic, teologia morald curentd gaseste
manifestarea esentiala a pacatului originar in sexualitate, iar divortul
este condamnat mai ales deoarece casatoria e redusa la procreatie.
Iubirea este necunoscuta in taina ei, dar contractul social primeste
statutul unei obligatii absolute. Or, fagaduintele Botezului angajeaza si
leaga in acelasi mod fidelitatea unui credincios. Viata unui credincios
scaldut” este in contradictie flagranta cu angajamentul Botezului;
aceasta stare de sperjur permanent, cu tot avertismentul infricosator
al unuia ca Sfantul Simeon Noul Teolog, nu impiedica pe nimeni sa fie
membru al Bisericii. Evanghelia spune ca bogatii nu vor intra in
imparatia lui Dumnezeu, dar lor le este deschis drumul cel mai larg in
Biserica.

Printre falsele revendicari ale vremurilor moderne exista un strigat
sincer, exista aspiratia profunda dupa realitatile ultime ale existentei.
Ele nu pot fi atinse fara libertatea spiritului uman, fara maturitatea
care face din om un credincios adult, singurul raspunzator pentru
destinul sau.

Numai la acest nivel isi poate el regasi maretia credintei, nimicind
tristetea posomorata si plictiseala infernala si isi poate trai aventura
cea mai pasionanta. Si atunci florile vor inflori in lume si minunile vor
izbucni... si nu va mai simti sub talpi nisipul sociologic, ci acest ocean
miscator capabil sa se intoarca in adancul Cerului si al imparatiei.

Doua spirite se unesc inaintea greutatilor si a tragicului vietii,
doua lumi isi pun laolalta bogatia si saracia, istoria si vesnicia. Toata
istoria omenirii de la Adam si Eva se proiecteaza in fragila lor
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existenta. Tot Masculinul si tot Femininul asista la aceasta nastere in
iubire, nadajduind sa afle in acest rezumat al universalului un
raspuns la asteptarea lor, o minune. De aceea orice iubire este in-
totdeauna unica si fagaduinta ei este ca rasaritul primei dimineti.

Fecioria monahala are privilegiul de a revela valoarea absoluta a
persoanei umane, de a confirma maretia casatoriei. Si daca un calugar
isi poate abandona starea monahald chiar in numele valorii propriei
persoane si a liberei sale vocatii, trebuie sa 1li se recunoasca si celor
casatoriti aceeasi libertate. ,Da”-ul lor nu va rasuna cu adevarat daca
n-ar putea rosti oricand un ,nu”.

Ei urca spre castitate liberi, ca niste imparati, si numai acolo, in
desavarsita libertate, iubirea lor va depasi aceasta lume spre propria sa
inima, vestind Imparatia, devenind stralucirea fulgeratoare a
adevaratei sale transfigurari.

*kk

Ajunsi la sfarsitul lucrdrii noastre, ne putem intreba dacd ea nu este
o idealizare poetica dincolo de real. Paul Claudel precizeaza exact functia
poetica: ,,Tu nu explici nimic, poete, dar prin tine toate devin explicabile”.
Poezia Sfintilor Pdrinti e cea care deschide addncurile eonice si initiazd,
ne introduce in flacara vie a lucrurilor. Poezia iubirii triumfa asupra
realului cotidian, asupra gravitdtii apdsdtoare al doctrinarilor, asupra
plictiselii infernale, asupra prozei ucigdtorului simt-comun. Ea vorbeste
limba nebunilor dupd Hristos - God intoxicated -, a celor ce respira
suflarile Duhului si pun foc peste foc, a celor ce-si omoard in ei propria
moarte, ca rod al invierii si, in sfarsit, a celor pe care iubirea omeneasca
ii invatd sa-L iubeasca pe Dumnezeu. Iubirea lui Dumnezeu si iubirea oa-
menilor, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, nu sunt doud iubiri, ci doud
fatete ale unei singure iubiri totale®’>,

Acesta este nivelul la care se face alegerea pentru sau impotriva lui
Hristos, ,, cdci moartea lui Hristos pe cruce este o judecatd a judecatilor™

23 P, G. 91,401 D.
24 P. G. 90,408 D.
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4. Trebuie sa te pierzi pentru a te afla, si nu este mantuire decdt intr-o
Impreund-slavire, a cdrei cantare ne vine din paginile fulgerdatoare ale
Apocalipsei. Dupa Sfantul Irineu, Maria este pamadntul redevenit virgin
pentru ca Dumnezeu sd-L poata zidi pe noul Adam. Fiat-ul, fiecaruia
dintre noi, se intdalneste cu cel al Fecioarei si afld castitatea.

»Dumnezeu dovedeste indelungad rabdare” si acordd un tainic ragaz,
cdci omului ii revine ,sd grabeascad Ziua Domnului”, sd fie deja in Parusie
ca ingerii mantuirii si ,sd inteleagd cum va sa vina Cel ce pururea este
prezent” (Sfantul Grigorie de Nyssa). Este vorba de ,intensitatea iubirii
noastre”, de acele nasteri din credintd care ne apartin la propriu $i care
inclina lumea cdtre Domnul. O tainicd incoltire pregdteste primdvara
Duhului, acel Praznic in care iubirea nuptiald a lui Dumnezeu cu poporul
Sdu se sdvdrseste in sfarsit in tot sufletul omenesc. Bucuria Pastelui
izbucneste in noi armonii, in fata pesimismului demonic Si a uzuri
timpului se inalta cuvantul lui Origen: ,, Biserica este plind de Treime”. De
la Cincizecime, Biserica este plina de Sfinti...
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