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Orice cuviint, rostit sau scris, isi are sensul si pulerea in
Cuvintul lui Dumnezeu, si astfel devine cuvint de mintuire.
A teologhisi sau a vorbi si a scrie despre Dumnezeu este o©
cutezanti ce presupune riscul necuprinderii sau al desfiguririi
Adevirului impdrtiisit. Teologul trebuie si se impiirtiseasci el
insusi din Adevirul triit si pistrat de Sfinta Bisericd, prin Sfintii
Parinti, mai inainte de a incerca si-L impiirtiseasci allora. Asa se
intimpla la Dumnezeiasca Liturghie: dupd ce slujitorii se indestu-
leazi® ei insisi din hrana cea vesnicd, indeamni poporul: |, Ca frecd
de Dumnesen, eu credintd §i cu dragoste apropiafi-va”, si continud

cintarea liturgica: ,,Gartati §i vedeli cd bun este Domnul”.



7 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

Dintre toate piedicile, ce stau in calea progresului
duhovnicesc — afirma Nichifor Crainic — cen mai mare ni se pare
ignoranta omului de sine”. Cantea pe care o prefatim, intitulata:
Cununia — viala iniru fn{mfr&,a‘ie, sustinuti ca tezii de doctorat in
Teologie, ne ajuti si ne lerim de nesliinti sau de intelegerea
gresitd a ceen ce numim noi huntd, Taina dumnezeiasci, aceea
care ne face mire si mireasi, dupd icoana unirii spirituale a
Mirelui Hristos cu Mireasa Sa, Stinta Biserica.

In cadrul studiului Teologiei Liturgice, multe aspecte ale vietii
liturgice asteapti sii fie cercetate in profunzime, pentru a fi
intelese si impirtisite apoi celor dornici sd triiasci viata in
Hristos, prin Tainele Bisericii. Din literatura teologici lipseste o
abordare ampli a Tainei Cununiei, acum cind modernismul si
secularizarea incearcd si reduci aceasti ind la o simpld
JAraditie”, bund si lrumoasi dacll este indepliniti dupd contractul
social, incheiat in fata ofiterului Stirii Civile. Uneori este neglijatd
si marginalizati, proliferind in viata de familie concubinajul,
protejat chiar prin acte legislative. De aceea, In ciuda multitudinii
studiilor de antropologie, sociologie, psihologie sau psihanaliz,
in care omul este prezental mai mult ca un #ndivid, cu functii si
nevoi specifice, iar familia ca o celudd a societitii, in care individul
isi poate exercita [unctiile si depisi nevoile, era absolut necesari
o abordare a importaniei omului ca perseand creati de
Dumnezeu, cu vocatia de a ajunge la asemdnarea cu Creatorul,
adicd la indumnezeire. Din aceasti perspectivii, familia devine
celula vie a Trupului Tainic al lui Hristos, in care este integrati
prin Taina Cununiei. Dupi cum nimic in lumea aceasta nu are o
finalitate si un scop in sine, nici nunta nu are o finalitate si un

scop in sine, ci prin pulere:-i stfintitoare transcende unirea dintre
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birbat si femeie, fcindu-i mire si mireasi, ducindu-i pini la
unirea cu Dumnezeu-Tatil, prin Fiul intrupat, in Duhul Sfint.
Aceasta este perspectiva care-l poate elibera pe om din cercul
stfimt al propriei nimicnicii si din intunericul propriului
mormint. De aceea apreciem mai intii actualitatea temei tratate si
importanta ei deosebitd din |:;uncr. de vedere teologic si practic -
pastoral: apoi, profunzimea si calitatea stiintifici a abordirii,
precum si perspectiva duhovniceasci pe care pirintele Vasile
Gavrild o di interpretirii Tainei Cununiei.

Lucrarea este structuratid pe sapte capitole:

in primul capitol, intitulat: Omul — cununa creatiei, autorul
prezinti, in primul subcapitol, citeva elemente de antropologie
crestind. ,Omul rimine o taind — spune autorul — atit pentru
cunoasterea lui cit si pentru intregul univers, fapt care l-a
determinat pe psalmist si se intrebe: Ce este omui, ca-1¢ amintesli
de el San fiul omului, ci-l cercetezy pe el? Micsoratu-l-ai pe dansul cu
putin fatd de ingeri, en slavd i cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-l-ai
pe dansul peste lucrul méinilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui
(Ps. 8, 4-0).

Creat din iubirea nemirginiti a lui Dumnezeu, omul se
descoperi pe sine in Hristos, Dumnezeu — Omul: In Hristos omul
isi giiseste rispunsul la intrebarea: Cine i ce este el?; in Lristos,
intelegem ¢ divinitatea este singura normi a existentei noastre”.

Prin creatie, omul a primit chipul lui Dumnezeu, despre care
Sfintul Atanasie cel Mare spune: ,Dumnezeu le-a diruit
oamenilor ceva mai mult, adicii nu i-a creal pur si simplu ca pe
niste animale nerationale (necuvintitoare), ci i-a ficut dupa
Chipul Siu, impirtisindu-le ceva si din puterea Cuvintului
(Logosului) $iu, pentru ca, fiind ca un fel de umbre ale
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Cuviintului si fiind rationali (cuviintitori), si se poaldi mentine
pururea in fericire, triind in rai viata cen adeviratd si anume cea
a sfintilor. Fiinta lor s-a corupt insiil ¢iind s-au Gicut rii. Atunci au
cizut in afara vietii din rai, «<in moante si striciiciune-".

Drumul de intoarcere din moartea spirituald, spune pirintele
staniloae, nu-l1 poate [ace, dupii credinta crestind, decit in
Hristos. Ciici Hristos este atit Dumnezeul cel personal, cit si
Omul realizat la maximum in caracterul Lui de persoand destinati
vesniciei lui Dumnezeu. In Hristos umanitatea este ridicatd in
Dumnezeu cel personal insusi Fird si se topeasci in EL Si intrind
El ¢ca om in relatie cu oamenii, ca persoane de aceeasi fiinti,
acestia toti pot si rimind in vesnicie, dacd pastreazi legitura cu
El, care poate dirui pe Dumnezeu la infinit.”

Daci prin pacat omul se imbolniiveste de necunoasterea lui
Dumnezeu, se intoarce in sine printr-o inlelegere eronati a
existentei sale, numai adevirata cunocastere a lui Dumnezeu il
poate izbavi de cercul strimt al mortii sale. Conditia acestei cu-
noasteri este iubirea, unirea a doud persoane, in Hristos si in
Biserica.

In Taina Cununiei, birbatul si femeia (mirele si mireasa),
uniti, in Hristos si in Bisericd, ,ntr-un singur trup”, incep
cilitoria eshatologicd spre Impéritia Cerurilor, unde-i asteapti
LLununa cea nevestejiti a maririi®, spre unirea desivirsitd cu ei
insisi 5i cu Dumnezeu, in nunta cereasci.

Prin aceste consideratii antropologice, autorul pregiiteste un
nou subcapitol: Instituirea Cisitoriei in Rai. Autorul face apoi o
prezentare a obiceiurilor si a ritualurilor cisdtoriei in antichitatea
precrestind, iudaicid si pigini, ca o pregitire pentru capitolul al
doilea, intitulat: Casdtoria in Noul Testament.

PREFATA 5

Dacid in antichitatea greaci sau romani cisalorian fimine o
realitate piminteascd, iar in Vechiul Testament aceastd realitate
dobiindeste perspectiva méntuirii, in Noul Testament, Casiitoria
este ridicati la rangul de Taind — Taina nuntii — pentru a se
desivirsi in Impdritia lui Dumnezeu, la ,Cina Nuntii Mieluli™:
JFericiti cei chemati la cina nuntii Mielului” (Apoc. 19, 9).

Taina nuntii descoperd Taina lubirii- lui Dumnezeu, de aceea
Cisitoria nu mai are un sens $i un scop in sine nici micar in
procreare, ci sensul si scopul final al Cisitoriei consti in
desiviirsirea omului, birbat si femeie, uniti in Taina Nuntii, si in
unirea lor cu Dumnezeu.

Mintuitorul confirmi instituirea cisitoriei in rai (Fac. 2, 24;
Mt. 19, 5-6, Mc. 10, 7-9) si ii adaugi o consideratie specific
eshatologicii, aratind ¢i dobdindirea Impiritiei lui Dumnezeu
trece inaintea cisitoriei, astfel inciit fecioria devine, pe lingi
viata conjugald, o stare specific crestini a celor ce s-au Ficut ,ei
insisi fameni de dragul impiiritiei lui Dumnezeu” (Mt. 19, 12).

Teologia nuntii crestine s-a construit pe textul paulin din
Epistola citre Efeseni: ,Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd
ctirg §i Hristos a inbit Biserica Sa” (5, 25), nunta dintre Hristos si
Biserici fiind model pentru cea dintre bédrbat si femeie.

Autorul examineazi Nunta din Cana Galileii, cinstiti prin
prezenta Mintitorului Hristos (In. 2, 1-11), In realitatea ei terestri,
care marcheazi inaugurarea nuntii mesianice. Hristos se sprijini
pe semnificatia mintuirii, existenti deja in cisitorie ca imagine a
aliantei harice si, prin prezenta Sa la Cana, proclami profetic
sensul Impdritiel lui Dumnezeu, asimilindu-l cinei nuptiale din
ceruri. Noul Testament i di, de altfel, lui Hristos numele de «Mires"
(Mt. 9, 15; Mc. 2, 19; Lc. 5, 34-35, 12, 35-36; In. 3, 29).
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Minunea transformirii apei in vin depiseste nevoia de
moment  pentru continuarea mesei, cum  si prezenta
Mintuitorului la nunti nu este obisnuiti, omeneasci. In acest
sens, Sfntul Chiril al Alexandriei spune: ,5-a pogoriit deci din
cer Cuviintul lui Dumnezeu, cum zice El insusi, ca, Ficindu-Si
proprie [irea omului, asemenea unui mire, si o convingd si
rodeascii semintele duhovnicesti ale Intelepciunii. §i de aceea,
cu drept cuviint, firea umanititii se numeste mireasd, iar
Miantuitorul, Mire™.

Autorul incearcd si giiseascil intelesul tainic al Nuntii din
Cana, explicind cuvintele Evangheliei: ,.S-a fdcwt nuntd in Cana
Gralileri " (In. 2, 1), in Galileea neamurilor”, cum zice proorocul
(Isaia. 8, 23; Mt. 4, 15}, pentru cii iudeii L-au respins pe Mirele
din cer, dar L-a primit, cu multi iubire, Biserica dintre neamuri.
»IN# mai an pvin” (In. 2, 3), pentru ci Vinul, adevirata biuturi,
este Sangele lui Hristos: , Trupul Men este adeviratd mancare si
Sdngele Mew, adevarata bauturd" (In. 6, 55).

w3i eraw acolo gase vase...” (In. 2, 6-7), care sunt, dupi Sfintul
Maxim Minurisitorul, puterea naturali de infiptuire a poruncilor
dumnezeiesti, iar prin numirul sase se intelege puterea de
infaptuire a firii.

wedcim seoalell §i aduceli nunalui... Nunad a gustal apa care se
Jdcuse pin..." (In. 2, 8-9). Restabilirea firii umane are loc in
Hristos; insi El nu doar o restabileste, ci o desivirseste, pentru ci
nu doar umple vasele cu apd, ci o transformi in ,vinul cel bun®,

Asadar, conchide autorul, daci inceputul omenirii se face prin
binecuvintarea familiei in rai, inceputul Fiscumpiiririi se face I
nunta din Cana, iar desivirsirea ei are loc in Impéritia Cerurilor,

la Cina nuntii Miclului.
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Autorul insistid apoi asupra Casdtoriei ca Taina: ,, Taina aceasta
mare este” (Efes. 5, 32). Sfantul Apostol Pavel o numeste Taini,
ariitind ¢d Nunta are un loc in impiritia lui Dumnezeu si deci
nu poate fi limitatd la un lucru pimantesc.

MNunta sau cununia, dupi definitia dati de parintele Staniloae,
.este un act sfant, de origine dumnezeiasci, in care, prin preot,
s impdrtaseste harul Sfntului Duh unui barbat si unei femei ce
se unesc liber in cisatorie, care sfinteste si inaltid legitura naturali
a casitoriei la demnitatea reprezentirii unirii duhovnicesti dintre
Hristos si Biserica”.

Autorul completeazi analiza biblici si teologici din acest
capitol in alte subcapitole, precum: Nunta, de la jubire" la
Jaind"; Unirea dintre Hristos si Biserici - icoani a nuntii;
Dimensiunea ecclesiologici a Tainei Cununiei.

Stintul Apostol Pavel, in Epistola citre Efeseni, numind
Biserica prin sintagma ,Trupul lui Hristos®, dezvolti ideea eccle-
sivlogicd asupra naturii Bisericii, ca Trup al Domnului, pentru a
defini cisitoria (Efes. 5, 22-23).

Dimensiunea ecclesiologici a Nunlii se desprinde si din
faptul cd, devenind biserici, o bisericd in mic, Cisiitoria este taina
in care se implinesc toate celelalte taine; devine mama - Eva care
naste fii ai Impdritiei lui Dumnezeu.

in al treilea capitol, intitulat: Istoricul Tainei Cununiei,
autorul prezinta consideratii generale privind istoricul si evolutia
acestei Taine, urmdrind izvoarele vechi existente. Chiar daci
intilnim diferite afirmatii privind existenta unei rinduieli,
binecuvintiri sau proceduri ritualistice referitoare la cisitoria
primilor crestini, nu este descrisi rinduiala dupi care era

savirsiti. In Bisericd, dintru inceput, cisiitoria a fost considerati
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Cdsdtorie crestind sau cisiitoria a fost incheiatd si traiti in Hristos
(I Cor. 7, 39), pentru ci era cisitoria dintre dous persoane
batezate in Hristos.

Autorul incepe prezentarea istoriei Tainei Cisitoriei din
primele trei secole crestine, treciind apoi la urmitoarele patru
secole (IV-VIII), pentru a ajunge la momentul ¢dnd Cununia se
separd de Liturghie si devine rinduiali de sine.

Capitolul continud cu prezentarea unor documente privind
diferitele cutume referitoare la cununie din Dreptul Bisericesc, din
invititura Bisericii si din legislatia Imperiului Bizantin. El se
incheie cu mirturii despre actele principale din Réinduiala Cu-
nuniei: impirtisirea mirilor si paharul comun, precum si formula
de incununare, cuprinse in manuscrise din secolele VIII-XII,

Capitolul al patrulea este intitulat: Explicarea mistico-sim-
bolici a Tainei Cununiei. Autorul prezinti semnificatia simbolic
si teologica a randuielii Logodnei si apoi a Cununiei, oprindu-se
asupra principalelor elemente componente din ritualul actual al
dcestei taine.

Capitolul al cincilea, intitulat: Taina iubirii in Taina Impi-
ritiei, este un capitol de mistici liturgici, ce sporeste valoarea
Tainei Cununiei, punind-o in legiturd cu Taina Tainelor, Sfinta
Euharistie, _

Capitolul al saselea este intitulat sugestiv: Fecioria si cisitoria
in vocatia sfinteniei. In acest capitol, autorul reuseste si prezinte
sintetic atat legitura dintre cele doud stiri din viata crestinilor,
[ecioria si cununia, cit si sfintenia fiecireia.

Capitolul al saptelea, intitulat; Taina Nuntii in viata
crestinilor zilelor noastre are menirea si prezinte multitudinea de

probleme pe care le ridicd vremea de astizi si cirora Biserica
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trebuie si le faci fati. Toate aceste abordiri sunt pericole reale
ale secularizirii vietii crestine.

JViata crestinului, conchide autorul in Concluzii si perspective,
este o continud Nunti in Bisericd, nuntd care incepe in Botez si se
implineste in Euharistie; calitatea de crestin nu presupune o
cunoastere teoretici a adevirului Evangheliei, ci o triire a acestuia.”

Rispunsul Bisericii Ortodoxe la criza si la provocirile
societitii in care triim trebuie cdutat mergind in profunzime, la
mesajul euharistic in perspectiva eshatologicd a vietii in Hristos.

Pentru aproximativ noua secole, Taina Cununiei era integrata
in randuiala 5fintei Liturghii. Abia in a doua jumitate a secolului
al VIIl-lea apare o rinduiald aparte a Cununiei, impusa de nevoia
Bisericii de a-i ciisitori pe cei care nu puteau primi Sfinta
Impirtisanie.

in ciuda unei reale slibiri a constiintei ecclesiale, cauzate de
indepiirtarea de Sfintul Potir si de diminuarea tensiunii trairii
eshatologice, Biserica Ortodoxi nu a pierdut sensul adevirat al
Tainei Cisdtorici. Insd separarea Cununiei de Euharistie, produsd
in timp, a2 umbrit mult caracterul de Taind al Casatoriei.

Autorul propune Comisiei Liturgice a Sfintului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine analizarea urmatoarei perspective:

Revenirea la traditia liturgicd autentic ortodoxa, prin reedita-

rea Slujbei Cisiloriei in cadrul Dumnezeiestii Liturghii, asa cum a
procedat Biserica Ortodoxi din Grecia, dupd modelul Arbie-
ratikonnini grecesc, prezentat in Anexa 5. Astfel, cei care doresc
si respecte exigentele evanghelice referitoare la cisitorie, inte-
grind Taina iubirii lor, euharistic, in Trupul lui Hristos, in per-
spectiva Impiritiei Vesnice a lui Dumnezeu, printr-o pregitire mai
exigenti, vor putea fi cununati in cadrul Dumnezeiestii Liturghii®.
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Lucrarea cuprinde in Anexe doud rinduieli ale Cununiei din
diferite codice, rinduiala actuali si rinduiala Liturghiei impreuni
cu Cununia din Arbieraticonul grecesc.

Lucrarea pirintelui Vasile Gavrili este rodul incontestabil al
unei munci stiintifice asidue si al unei experiente duhovnicesti
dobindite in cei peste zece ani de slujire in Paraclisul Universitar
.Sfantul Nicolae" din Bucuresti. Ea este tratati stiintific, dupi o
structurd complexa, ceea ce ii sporeste valoarea. Expunerea este
clari, folosind, dupi nevoie, atit limbajul elevat, adresat
lteologului, cit si cel simplu, adresat credinciosului.

Pentru Teologia Liturgicd, lucrarea este unici si de mare
valoare, deschizind calea unor noi abordiri interdisciplinare.

t P.5. Prof. Univ. dr. LIVIU (LAURENTIU) STREZA

Cuvént introductiv

Istoria omului incepe cu familia — crearea primilor cameni,
Adam si Eva, binecuvintarea lor in Eden (Fac. 1, 28) - si se
incheie cu nunta cereasci dintre Hristos — Mirele nenuntit si
Bisericd — Mireasa nenuntita (Apoc. 18, 23; 19, 7-9; 21, 2, 9; 22,
17). Inceputul restauriirii lumii este legat de nunta din Cana
Galileii (In. 2), unde Hristos di ,vinul cel bun” — Singele Siu, iar
impiritia lui Dumnezeu este anuntati de o nuntd, la care Mirele
este Hristos, inconjurat de casnicii, prietenii 54i — Sfintii, insotit de
prietenul Mirelui — Sfintul loan Botezatorul (In. 3, 29) si de cele
cinci fecicare care s-au impodobit cu ,intreaga-intelepciune”
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(curatia inimii). Viata omului este o cilitorie continui intre doui
nuntiri intr-0 singurd nuntd: nunta cereasci.

Cea de-a zecea fericire a rostit-o Mintuitorul pentru cei care se
vor urca pe Muntele Fericirilor, pentru a se uni cu El la Cina nuntii
Mielului: ,,Fericefi cei chemafi la cina nunfii Méelulur” (Apoc. 19, 9).

Este evident faptul ci Taina Cununiei, sub aspect teoretic, dar
mai ales practic, este complexa atat prin sensurile ei duhovnicesti
cit si prin multitudinea problemelor existentiale pe care le ridici,
fiind Taina ce intri cel mai mult in tangentd cu viata crestinilor.
Intr-adevir, ea priveste insisi fiinta omului, tot atit de mult ca si
viata de zi cu zi.

5-a scris si se scrie mult despre cidsitorie (teologi — mai ales
apuseni, psihologi, psihanalisti, sociologi, juristi etc.); iar
mass-media produce o adevirati ,industrie publicitard” cu privire
la natura conjugali a omului. In acest context, o noui lucrare
aviind in centru cisitoria ar fi de prisos, impirtisind soarta
scrierilor de sertar, pedepsite cu praful uitirii,

Cu toate acestea, conslatim cd Pirintii si doctorii Bisericii,
urmati de nenumirati teologi, au definit sensul si efectele Bote-
zului, ale Euharistiei sau ale Pociintei (mefanoia), insi nu s-au
exprimat deplin si decisiv si in ceea ce priveste Taina Nuntii
(cisitoria)!. De aceea o abordare diferitd, plecind de la calitatea
ei de Taind, se impune ca singurul rispuns-atitudine al Bisericii
Ortodoxe?, deschizind o noudl perspectivi asupra cisitoriei, in

special, si asupra vietii crestinului, in general.

I Constantin Andronikof, Des meystéres sacramensales, Cerf, Paris, 1998, p. 219
2 Jean Meyendorfl, Le Mariage dans la perspective arthodoxe, YMCA-PRESS, Paris,
1986, p. 8.
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Unul dintre termenii cel mai des intilniti in paginile trata-
telor — mai ales ale celor din Apus — descriind starea lumii con-
temporane este cel de ,crizi”; in fata acestei situatii, Biserica
Ortodoxi este chematd si reflecteze si si dea un rispuns au-
tentic si salvator.

JDin perspectiva Cisitoriei, civilizatia pe care o trfim e o
civilizatie de sauto-erotisms, o isterie de pofti eroticd ce incepe si
se termind in eu, in individ, in distrugerea relatiei, in ignorarea
adeviarului personal al omului. Ineluctabil, cisitoria este si ea
alienati. Ea devine o conventie rationali legati de [finalititi
utilitare sau se mentine ca o atractie reciproci, bazati pe amorul
fizic pentru satisfactia individuald efemeri"3. _

Cauza acestei alieniri nu poate fi gasiti exclusiv in starea
omului dezridicinat si deceptionat, ci si-n criza teologici si mai
ales pastorald, care trebuie si fie depdsitd. Aceasti epoci secula-
rizatii in care triim cere de la Bisericd un cler cu o credinti puter-
nicd si bine fundamentati; de asemenea, cu o spiritualitate adinca.

Teologia scolastici si curentele moderniste au influentat mult
viata Bisericii, incepind cu intelegerea conceptului de Biserici si
raportarea omului la Bisericd. Astfel, atit Apusul cit si Risdritul
se vor confrunta mai ales in sec. al XX-lea cu o crizi spirituali ce
se va extinde si va afecta toate laturile vietii bisericesti. Constient
de pericolul ce avea si-l ameninte, Catolicismul, in perioada
imediat urmitoare celui de-al doilea rizboi mondial, s-a angajat
intr-o reinnoire patristici liturgici si ecclesiologic. In majoritatea
tirilor ortodoxe se instaureaza ateismul cu efecte dezastruoase;

% Christos Yannaras, Libertatea Moralei, trad. rom. Mihai Cantuniari, Anastasia,
Bucuresti, 2001, p. 178.
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ortodoxia din emigratie, prin virfurile ei impunitoare (ca Bulga-
kov, Evdokimov, Zenkovsky, Kartocev, Kera, Afanassiev,
Kniazeff, Florovsky, Lossky sa) influenta discret si profund
frimintirile occidentale?,

Inci din sec. al Vil-lea, se constati o noud orientare in
teologie: o instriinare lentd de traditia patristicd, simtiti mai ales
in ultimele douii secole. In acest context, pe de o parte se
dezvoltd invataméntul teologic sistematic, pe de alti parte se
aluneci spre speculatii abstracte rationale, teologia Liturghiei fiind
cel mai puternic afectatd din cauza rupturii dintre studiul teclogic
si experienta liturgicd®; marturia liturgici a Bisericii este trecuti cu
vederea, iar Liturgica este respinsi sau cu greu tolerati, pentru o
buna pericadd de timp. Cu toate acestea, mai ales incepind cu
jumiltatea ultimului secol, Liturgica trezeste un nou interes,

Apusul cuncaste, o dati cu marea schismi si apoi cu
Reforma, un drum si o situatie aparte,

In Rasdrit, profesorii de teologie aveau de acoperit un speliu
teologic vast; se fac traduceri ale comentariilor liturgice bizantine
in limbile nationale; ierarhi cirturari si profesori de teclogic
alcatuiesc ei iInsisi scurte comentarii necesare studentilor si
elevilor din scolile teologice®, dar si .clericilor parohiali™;
alcdtuiesc cursuri si manuale necesare scolilor teologice, precum
si un foarte mare numdr de articole teologice cu un continut

liturgic (cel putin in spatiul teclogic rominesc), care insd nu au,

4 Alexander Schiemann, Din apd 5 din dub, trad. rom, Pr. [ Buga, Bucuresti, 1992,
p. VI,

3 ldem, Iwrroduction to Liturgical Theology, 5t Vladimir's Seminary Press,
New York, 1980, p. 10.

6 A se vedea nota autorului, Pr. prof. dr. P. Vintilescu, Liturghierul explicar, editia
intdi, Bucuresti, 1972, p. 7.
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din pécate, drept scop principal explicarea cultului crestin, acesta
rimanind incd un teren virgin ce asteapti si fie abordat cu multi
seriozitate si diruire,

Paul Evdokimov (1901-1970) afirmd ci ,Totalitatea slujbelor
constituie © adeviratd teologie liturgici de o bogitie
neintrecuti?, pentru ci ele, slujbele, redau cel mai bine si cel
mai limpede invititura Pirintilor. Cu alte cuvinte, rugdciunea
liturgicd izvoriste totdeauna din totalitatea adevirului”® pe care-|
impirtiseste Trupului tainic al lui Hristos — Biserica — sub forma
doxologici, astfel incit explicarea Sfintelor Scripturi, doctring
Bisericii, morala — cu alte cuvinte, intregul continut al educatiei
crestine este impdrtisit in striinsi legiturd cu slujbele - Liturghia®.
Din acest motiv o parte a Liturghiei poarti numele de Liturghia
catebumenilor.

Ca disciplini de studiu insi, Teologia [iturgicd a aparut relativ
recent in sistemul disciplinelor teologiei, desi lucririle de
Teologie Liturgicd au inceput si apari foarte de timpuriu in viata
Bisericii. Cert este insd faptul c¢d, in Apus, Teologia a fost rupti
pentru o lungi perioada de traditia liturgica — sursa vietii el —
ceea ce a generat o reald crizd teologica; or, se stic ¢i acest gen
de teologie a influentat si teologia Rasidritului. Liturgica a awvut
dintotdeauna ca ohiect de studiu cultul si drept scop, explicarea
acestuia; insa s-a multumit adesea cu explicatii elementare si cu

un simbolism superficial si arbitrar?,

7 Paul Evdokimov, Ortedexia trad. rom. dr. Irineu loan Pop, arhiereu vicar, [BM,
Bucuresti, 1996, p. 261.
Tbidem, p. 260.
Alexander Schmemann, Liturgy and Life, New York, 1983, p. B

0 Alexander Schmemann, feereduction. .., ed. cit., p. 16,

= w0 0
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Taina Cununiei pune nenumdrate probleme, dintre care unele
nu sunt rezolvate in mod clar, altele au fost neglijate sau
marginalizate, atunci cind n-au fost ignorate. Care este cauza?
Prudenta, pudoarea, alte priorititi, incertitudinea? Cred cii toate
acestea constituie cauza acestei scipdri, dar mai ales lipsa unei
antropologii crestine, care se impune a fi dezvoltatd, fixati si
receptatill,

Una dintre problemele de mare actualitate care preocupi
Biserica, pe teclogii ortodocsi, este cea a innoirii cultului sau a
adaptirii lui la cerintele lumii contemporane!?. In ciuda unei
seculariziri galopante si a criticilor tot mai vehemente la adresa
Bisericii Ortodoxe, cultul crestin ortodox are un rol tot mai
important in viata oamenilor.

/0 parohie adevirati si spiritualitatea ortodoxi nu se pot
concepe [ird viatd culticd. Cultul este izvorul din care se hrineste
viata parohiei si mediul cel mai nimerit pentru o adeviirati
activitate pastorali™i3,

De altfel, [rimantarile lumii contemporane sunt frimantirile
omului dintotdeauna, semn al ciutirilor, al insetirii lui dupi o
viatd, o iubire adevirati, Destinul lui are ceva comun cu toti
profetii Vechiului Testament, care ,s-au luptat cu Dumnezeu”,
JIsrael s-a luptat cu Dumnezeu si care dintre noi nu se lupti?
Pind in ziua de azi intreaga lume e in conflict cu El. Intreaga
umanitate [l invinuieste pentru suferintele noastre. Viata nu e un
lucru simplu. Dar a trii fird o astfel de cunostinti e o plictiseald

11 Constantin Andronikof, op. eit, p, 219.

12 Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoive in dujirea liturgicd, Galati, 1996,
p.15.

13 IMbidem p. 17.
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ingrozitoare. Omul fliminzeste dupi un dialog nemijlocit cu Cel
ce l-a alungat din linistea nefiintei in aceasti tragicomedie
absurdi."14

Este cunoscuti in istorie capacitatea Bisericii Ortodoxe de a
depisi momentele dificile si de a renaste prin puterea Duhului
Stint; Pirintii Bisericii au primit cu multi maturitate si cu
incredere duhovniceascd frimintirile credinciosilor din diferite
epoci ale istoriei. ,Conflictul cu Dumnezeu - spune Pirintele
Sofronie — e o aventurd riscantd; poate duce la pierzanie, dar ne
poate face si in stare s ne dezbricim «de omul cel vechi laolaltd
cu faptele lui» (Colos. 3, 9). Si se iveste intrebarea: oare criza
spirituald pe care o cunoastem in lumea de azi nu e preludiul
unei uriase renasteri? Pentru ca tot ceea ce se intimpld acum in
sufletele citorva se poate petrece intr-o multime de suflete, se
poate preface intr-un suvoi puternic."13

Tridim in vremuri in care cuvintele sunt mai necesare decit
piineal®; mi-as dori ca aceasti lucrare sii nu fie doar un modest
si timid exercitiu al cercetirii si al studiului, ci o  firimiturd” ce
cade de la Masa Stipinului, dospitd de dragostea celor ce o vor
primi, in pdine hrinitoare de suflet.

In aceasti lucrare se vor aduna frimintirile si ciutirile
personale, impreund cu toale ciderile si renasterile tinerilor si
varstnicilor, mirilor si mireselor, pdrintilor si copiilor, din care
m-am impdrtidsit in scaunul spovedaniei si-n viata ecclesiald,
unde ne-am asumat reciproc.

14  Arhimandrit Sofronie, Rugdoiunes — experienga Viegii Vepniee, wrack. rom. Diac.
loan I. Ici jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 114.

15 [fhidem, p. 115.

16 Viadimir Zielinsky, Dincolo de Ecumenism. Un ortodax riispunde Cardinalului
Rarzinger, trad. rom. Carmen Dobre, Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 539.
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Lumea creati de Dumnezeu, Care ,este jubire” (I In. 4, 8), isi
giseste sensul adevirat in jubirea ziditoare a lui Dumnezeu care
O penetreazi si o transfigureazi. Taina iubirii tine universul pe
care-l umple de wviatd si de sens. Experienta cea mai grea a
omului e insingurarea, jar bucuria méntuitoare este jubirea jert-
felnicd. Cisitoria, care — dupd Evanghelie — devine Cununie,
Taina a Nuntii, se zideste pe aceasti temelie a creatiei: iubirea;
iar iubirea este rispunsul dumnezeiesc in fata urii, precum
Invierea este rispunsul lui Dumnezeu in fata mortii. ,Adevirata
iubire” biruic moartea si da cdsdtoriei o deschidere si o
perspectivi in vesnica fericire a Impdritiei lui Dumnezeu. Sfinta
Treime este structura supremei jubiri — afirmid Pirintele
Stiniloae!?, iar lumea, ,operi a iubirii lui Dumnezeu, destinati
indumnezeirii*1® De aceea Cisitoria are nevoie de o abordare
leclogicd, pornind de Ja imaginea pe care ne-o descoperi Sfantul
Apostol Pavel, cu referire la unirea birbatului cu femeia in
Hristos: ,De aceea va lisa omul pe tatil siu si pe mama sa si se
vi lipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup. Taina aceasta mare
este, ir eu zic in Hristos si in Biserica” (Efes. 5, 31-32).

Cisdtoria ca taind presupune faptul ci omul nu este doar o
fiinta cu functii psihologice, fiziologice si sociale, ¢i in aceeasi
masuri, dacd nu mai presus de acestea, un fiu al Impiritiei lui
Dumnezeu, ceea ce inseamnd cd viata lui si mai ales cisitoria
pun in discutie valorile vesnice si insisi comuniunea lui cu
Dumnezenl?,

17 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teelogia Dogmaticd Ortodowd, vol. 1. editia
a M-a, Bucuresti, 2003, p. 293-335. -

18 lhidem, p. 221,

19 Jean Meyendorff, op. eit, p. 8.

Omul - cununa creatiei
si implinirea lui
in lisus Hristos

»Cel ce i-a ficur de la inceput i-a facur birbar si femeie” M 19, 4

Cosmosul nu se poate explica prin sine insusi; cu atit mai
putin omul, care il ,incununeazd” si care a fost asezat de
Dumnezeu — Creatorul pentru a-l stipani: ,, Creglefi 5 vd inmalisf,
umpleti pamantwl si-1 stapaniti” (Fac. 1, 28).

Omul rimine o ,taind" atit pentru cunoasterea lui cit si
pentru intregul univers, fapt care l-a determinat pe psalmist sa
se intrebe: ,Ce este omul, ci-Ti amintesti de el? Sau fiul omului,
ci-l cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe diansul cu putin fati de
ingeri, cu slavd si cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-l-ai pe
diinsul peste lucrul maiinilor Tale, toate le-ai supus sub
picioarele lui” (Ps. 8, 4-0).
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ELEMENTE DE ANTROPOLOGIE CRESTINA

Omul, de la inceputul existentei lui, se intreabd si va continua
sii se intrebe: cine si ce sunt eu? Rispunsul lui depinde de punctul
pe care-si sprijind cunoasterea: intelepciunea acestei lumi sau
intelepciunea divind. Pentru a putea depisi dilema lui: ,Ce sunt
nu stiu $i ce stiu nu sunt”, omul trebuie si-si depidseascd propria
conditie si si-l descopere pe Omul deplin,

Procesul de cunoastere si intelegere a universului urmeazi
doud cii:

— pleciind de la realitatea care ne inconjoari si de la datele pe
care ni le furnizeazi aceasti realitate, ceea ce inseamni o
cunoastere pur rationald si care nu se lasi atinsd de descoperirea
lui Dumnezeu; si ¢

— plecind de la revelatia (descoperirea) dumnezeiasci,

privind atil inceputul cat si sfirsitul universului.
Stiintele naturale si stiintele umaniste il studiazd pe om in sine,
asa cum il cunosc in prezent si din descoperirile arheologice. $i-n
acest caz fie riman fird rdspuns, fie ajung si-l considere pe om
un animal la origini; oricit ar fi el de special in acest caz, tot
animal rimdne (conceptia evolutionisti).

Observim ci lumea din care facem si noi parte este divizati
§i se rostogoleste [fard un centru de referinti pentru a impica
torl?®; universul separat de Dumnezeu — Izvorul vietii se
gaseste reintors spre neantul, spre nimicul din care a fost creat.
De aceea pentru o cunoastere adevirati a omului si a intregului
univers avem nevoie de o cunoastere crestind, al cirei organ nu

20 Olivier Clément, Jnrebdri asupra omului, trad. rom, lerom. losif Pop si Pr.
Ciprian Span, Alba-[ulia, 1997, p. 12.
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este o simplid facultate separati de celelalte, ci omul intreg, in
dialog cu Creatorul lui. Modul in care se raporteazi la Dumnezeu
determind si propria intelegere, si chiar intreaga sa existenti:
+...felul cum ne reprezentim mental Intiia Fiintd, pe Dumnezeul
cel Firi de Inceput, se risfringe in toate manifestirile vietii
noastre"2l,

Pirintele Dumitru Stiniloae spune ci, dacd lumea si omul
JS-ar avea un inceput, n-ar fi din nimic, deci n-ar i opera
exclusiva a libertatii si a iubirii lui Dumnezeu si n-ar fi destinate
unei existente in plindtatea lui Dumnezeu, ci forma ei relativii,
imperfectdi, ar fi singura esenti fatali a realititii. Numai daca
lumea este din nimic prin voia lui Dumnezeu, ea poate fi ridicatd
la un plan de perfectiune in Dumnezeu, tot prin voia Lui
atotputernici si prin iubirea Lui, dupid o anumiti pregitire a ei
pentru aceasta (...). O lume existentd din veci in forme evolutive,
in esentd identici cu cea actuald, ar fi ea insdsi absolutul, adici
singura realitate. Dar absolutul nu poate purta marca nonsensului
si a limitdrilor pe care o are in sine forma actuald a lumii, privita
ca singura realitate, sau cele esential identice, in care toate se
compun si se descompun”2,

Constiinta noastrd ne aratd ci lumea va trebui izbavili
(mAntuitd) de aceasti relativitate a ei, iar imperfectiunea, relati-
vitatea lumii ne duc la un Creator perfect, desivirsit, Care creeazi
o lume cireia ii imprimd o miscare spre finta desavarsita.

Antropologia crestini pleaci de la Revelatia dumnezeiasci si

mai ales de la descoperirea, evocatd liturgic in [iecare

21 Arhimandritul Sofronie, Masterea intrn Impirdtia cea necldtitd, trad. rom. lerom.
Rafail (Noica), Renasterea, Alba-Tulia, 2003, p. 19,
22 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologie Degmaticd, .., vol. 1, ed. cit,, p. 342-343.
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Saptimand a Patimilor, a Omului deplin — Hristos: Jati Omul!* —
Ecce Homo (In. 19, 3).

In Hristos a aflat omenirea nu doar ,ce este omul”, ci si ,Cine
este Omul”; numai raportarea la Omul Hristos il poate ajuta la o
intelegere proprie. Daci Dumnezeu l-a creat printr-un act creator
deosebit, dupd chipul Siu, capabil si ajungi asemenea Lui dupi
har, daca l-a asezat in rai pentru a stipani Pimintul si daci Fiul
Se face om ca pe om sd-l indumnezeiasci inseamni ci invititura
fundamentald in antropologia crestind sti in theantropie: Hristos
este Dumnezeu desdvirsit si om desivarsit. Prin Intrupare, moar-
te si inviere, Fiul lui Dumnezeu izbiveste omenirea din moarte,
unind-o in Persoana Lui cu Dumnezeu si ne arati cum a fost
gindit omul de Dumnezeu si, asadar, cine este el: purtitor de
Dumnezeu - théofor.

Jntropologia studiazd pe om ca si vadii ce este omul, dar
noi studiem pe Hristos ca si vedem ce este omul. Hristos este
Dumnezeu, dar este Dumnezeu care a venit in firea noastri, ca
si ne arate ce este omul asa cum l-a gindit El. Nici unul dintre
fiti lui Adam nu a putur sd ajungid la slava a ceea ce este si fie
un om deplin.”23

Piarintii Bisericii au elaborat o antropologie fatd de care
majoritatea  antropologiilor filosofice (si, in mod deosebit,
antropologia kantiani) se deosebese, rimdnind ingradite prin
limitele ce le impun naturii umane. JLAntropologia  patristica
prezinli nu numai avantajul unei reprezentiri foarte precise a
naturii §i persoanei umane, dar si pe acela de a privi fiinta umani
din punctul de vedere al relatiei ei cu Dumnezeu si lindnd seama

23 lemncnahul Ralil Noica, Culters Dadmdus Renasterea, Alba-lulia, 2002, p. 148.
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de viata ei spirituald, care, amindoud, o implici mai inainte chiar
de conceperea ei (potrivit planului lui Dumnezeu) si dincolo de
moarte (potrivit destinului ei in vesnicie). Acest cadru foarte larg,
in care conceperea ei este inclusi ca un proces nu doar biologic
si intimplitor, iar moartea ca un eveniment care nu este sfarsitul
vietii, ci un moment al devenirii umane, pentru ca persoanei
umane si i se acorde o valoare in toate etapele si modalititile
existentei sale si, de asemenea, si se recunoascd o finalitate a
actiunilor ei liuntrice si exterioare, intr-un context care transcende,
incluzindu-le totusi, viata biologici, psihologici si sociald®?,

fn Hristos, omul isi giseste rispunsul la intrebarea: ,Cine si
ce este el?”; in Hristos, intelegem cid  divinitatea este singura
normi a existentei noastre™. Prin Botez, omul moare si se
renaste la viata in Hristos, iar in Euharistie devine un singur trup
cu Hristos; aceasta nu inseamni o anulare a sa sau o pierdere a
identititii, ci o regisire a adeviratei sale identitdti: in Hristos,
omul devine in mod desivarsit el insusi; regiseste comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii, izbivindu-se din moartea la care a
ajuns prin inchiderea si reducerea la sine insusi.

Lumea se va misca in dragostea impirtisiti de Dumnezeu
pind cind se va odihni in dragostea desavirsiti a Sfintei Treimi.
De aceea ,Viala deplini este una cu iubirea. Dumnezeu este
izvorul vietii pentru ci in calitatea de Treime este izvorul iubirii.
Cine are in El iubirea, ca relatie normali cu altul, are viata"20,

24 Jean-Claude Larchet, Etica procreagiei in invdgitura Sfingilor Pdringi, trad. rom.
Marinela Bojin, Sophia, Bucuresti, 2003, p. 10.

25 Jean Meyendorff, ep. e, p. 22. _

26 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipwd nemuritor al lui Dummezew, Craiova,
1987, p. 7.
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Sfantul Atanasie cel Mare defineste chipul lui Dumnezeu
intipdrit in om nu numai In existenid, ci si in capacitatea de
cunoastere: Dumnezeu Je-a diruit oamenilor ceva mai mult; adici
nu i-a creat pur si simplu ca pe niste animale nerationale (necu-
vintitoare), ci i-a ficut dupd Chipul Sau, impdrtisindu-le ceva si
din puterea Cuvintului (Logosului) Siu, pentru ca, fiind ca un fel
de umbre ale Cuviintului si fiind rationali (cuvintitori), si se poati
mentine pururea in fericire, trdind in rai viaa cea adevirati si
anume cea a sfintilor. Fiinta lor s-a corupt insa ¢ind s-au fcut ri.
Atunci au cazut in afara vietii din rai, <in moarte si striciiciune-"%7,

Pacatul impune o noui lege in existenta omului: legea mortii;
de aici decurge necesitatea riscumpiririi omului. ,Moartea inti-
rindu-se prin acestea tot mai mult si striciciunea stiruind, da-
toritd acestora, impotriva camenilor, neamul omenesc se strica, si
omul rational, zidit dupd chipul lui Dumnezeu, dispirea, iar lu-
crarea ficutd de Dumnezeu se pierdea. Cici moartea, precum am
Zis, se intirea impolriva noastrd prin lege. Si nu era cu putinti a
scipa de aceasti lege, dat fiind ci Dumnezeu o orinduise din
pricina neascultirii."28

Moartea il duce pe om spre cele ce nu sunt: nefiintd de care
a fost eliberat prin jubirea lui Dumnezeu: ,Dar ocamenii
nesocolind aceasta si intorcindu-se de la cunocasterea Lui si
gindind si ndscocind rautatea pe seama lor, cum s-a spus mai
Inainte, au cdzut sub osinda mortii cu care au fost amenintati mai

inainte, si deci n-au mai rimas cum au fost facuti.

27 Sfanwl Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvdnrsdii, Cap. 111, trad.

roin. Pr. prof. dr. Dumitru Stiiniloae, in PSB, vol. 15, Bucurest, 1987, p. 92-93.
28 Ihidem, p, 90,
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Ci s-au fAcut striciciosi, potrivit cu ceea ce au gindit, si
moartea a pus stipinire pe ei. Cici cilcarea poruncii i-a intors pe
ei la starea cea dupd fire, ca asa cum neexistind au fost adusi la
existenti, asa si suporle precum se cuvine § striciiciunea spre
nefiintd in cursul timpului. Cici dacd avind odata drept fire
nefiinta, prin prezenta si iubirea de oameni a Cuvintului au fost
chemati la existentd, in chip firesc, golindu-se de gindul la
Dumnezeu si intorcindu-se spre cele ce nu sunt — _ciici cele re rele

sunt cele ce nu sunt, iar cele bune sunt c cele ce sunt — o data ce
Ssunt cele

s-au despartit de Dumnezeu, Care este, s-au golit si f!ﬂ. ‘existenti.
De aceea, desficindu-se, riman in moarte si in striciciune. Caci
omul este dupd fire muritor, ca unul ce a fost ficut din cele ce
nu sunt. Dar pentru aseminarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi
putut-o péstra prin gindirea la El, ar fi slabit striciciunea dupa
fire si ar fi ajuns nestricicios"®.

Drumul de la moarte la o noud viati nu-l poate face decat in
Dumnezeu, in Hristos, in Care se reface omul, umanitatea
deslinatd vesniciei:

Dar drumul de la moartea spirituald in care a ajuns omul,
prin intoarcerea lui spre lume, ca realitate marginitd in multe
feluri si socotiti exclusivd, nu-l poate face, dupd credinta
crestindi, deciil in Hristos. Cdci Hristos esic atit Dumnezeul cel
personal, cil si omul realizat la maximum in c.zlract‘eml lui de
persoani destinati vesniciei lui Dumnezeu. In Hristos
umanitatea este ridicati in Dumnezeu cel personal insusi fard sa
se topeasci in EL Si intrind El ca om in relatie cu pamenii, ¢a

persoane de aceeasi fiintd, acestia lofi pot sa rimini in vesnicie,

29 lThidem, p, 93-94.
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daci pistreazi legitura cu El, care poate dirui pe Dumnezeu |a
infinit™30

In Hristos, umanitatea este integrati ipostasului dumnezeiesc,
pentru ca El este Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu Fficut om-
Hristos e Fiul si Cuviintul Jui Dumnezeu Fieut om. in El
umanitatea este incadrati in ipostasul dumnezeiesc, purtitor
pand in veci al firii dumnezeiesti. In El ratiunea umani are ca in
Persoana proprie cunoasterea infinititii dumnezeirii si 0 poate
comunica oamenilor in mod accesibil lor fird sfarsit. Hristos
iubeste si ca om pe Tatil cu jubirea de Fiu si Tatdl il iubeste pe
El i ca om cu iubirea de Tatd. Umanul si-a cidpitat o vrednicie
de iubire infiniti, fiind umanul Fiului lui Dumnezeu, si umanul
devenit propriu al Fiului Jui Dumnezeu a cipdtal capacitatea
iubirii nesfirsite a lui Dumnezey"3!,

Esenta invatiturii crestine in ceea ce priveste natura, sensul s
finalitatea omului sti in indumnezeirea ea dupd har, iar aceasti
intelegere std in strinsd legiturd cu intelegerea lui Dumnezeu,

Dacii prin picat omul se imbolndveste de necunoasterea lui
Dumnezeu, se intoarce in sine printr-o intelegere eronati a
existentei sale, numai adevirata cunoastere a lui Dumnezeu il
poate izbivi de cercul strimt al mortii sale. Conditia acestei
cunoasteri cste iubirea, unirea a doui persoane, in Hristos si in
Bisericd: ,Unirea misticdi dintre doui persoane este conditia
cunoasterii, deci a manifestirii Celui care di aceasti cunoastere,
Duhul Adevirului. Impreund cu subordonarea Fipturii fati de

legile interne, date ei de Dumnezeu, si cu deplinitatea

30 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul memuritor,.., p. 13.
31 [lbidemn, p. 13.
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neprihiinirii, aceasti unire corespunde venirii Impiritiei lui
Dumnezeu (adicd a Duhului Sfint) si spiritualizirii intregii
fipturi"32, Stantul Clement Romanul leagi venirea Impiritici lui
Dumnezeu de unitatea persoanelor: Fiind intrebat Insusi
Domnul de cineva cind va veni impiritia, a spus: «Cind vor fi
cele doud una, cind partea din afari va fi ca cea dinduntru, iar
barbatul cu femeia nu vor fi nici biarbat, nici femeies.. «Cele doui
sunt unas, cind spunem unii altora adeviirul si cind in doui
trupuri locuieste, fard fitirnicie, un singur suflet. «Partea din afari
cu cea dinduntru- inseamnd: sufletul este partea dinduntru, iar
trupul, partea din afard; dupd cum trupul tiu se vede, tot asa sa
se vadi si sufletul tiu in faptele cele bune. «Barbatul cu femeia
nu vor [i nici barbat, nici femeier vrea 53 spuni ci fratele cind
vede o sord s nu gindeasci de ea c¢i e femeie, nici sora cind
vede un frate si nu gindeascid de el ca de un bérbat. «Cind veti
face acestea, spune Domnul, va veni impéritia Tatilui Meu."33,
Invierea este darul iubirii divine care devine noua lege in
existenta omenirii; prin acest dar avem o deschidere eshatologici
si redevenim asa cum ne-a gindit Dumnezeu, fii ai Impiritiei
vesnice. Noi suntem plasati intre viata de aici si viata viitoare:
.Frin aceasta se aratd deschiderea eshatologici a Liturghiei sau
deschiderea eshatologici a persoanei proprii, in comunicarea cu
Hristos, care si-a trecut umanitatea in planul eshatologic al vietii
plenare si nemuritoare. Primindu-L pe Hristos cel inviat ca om, la

32 Pavel Florenski, Suilpul 3 Tomelia Adevirului, Incercare de reodicee ortodoxi in 12
seriers, trad, rom, Emil Iordache, Pr. Julian Friptu si Pr. Dimitrie Popescu,
Polirom, Iasi, 1999, p. 272.

33 Sfinl Clement Romanul Episiola citre Corinteni (11", Cap. XII, trad. rom. Pr.
dr. Durmitni Feciony, in Serferdle Piringilor Apestolici, Bucuresti, 1995, p. 117-118.



28 CUNUNMIA - VIATA INTRU IMPARATIE

viata plenard si nemuritoare viitoare, persoana noastri e pusi intre
viata de aici si viata viiloare. Apar aici doui teme de meditat:

a) Temeiul invierii si destinatiei vesnice a persoanei umane,
impreund cu al cosmosului transfigurat.

b) Caracterul vietii inviate si vesnice a persoanei umane. La
aceste doud teme se vor fi gindit apostolii, cind Hristos le-a
vorbit despre invierea Sa: «lar ei au tinut cuvintul, intrebindu-se
intre ei: Ce inseamnd a invia din morti»* (Mc. 9, 10).

In Taina Cununiei, birbatul si femeia (mirele si mireasa),
uniti, in Hristos si in Bisericd, .intr-un singur trup”, incep
cilitoria eshatologicd spre Impiritia Cerurilor, unde-i asteapti
JLununa cea nevestejiti a miririi®, spre unirea desivirsiti cu ej
insisi i cu Dumnezeu in nunta cereasci.

Creatd din acelasi trup, al lui Adam, femeia, impreuni cu
birbatul, este dornicd de unitate si chemati la unitatea care se va
implini in paradisul nou si etern — in Hristos — unde se va realiza
plenar ceea ce Geneza a profetit.

INSTITUIREA CASATORIEI IN RAI

Referatul biblic al Creatiei ne spune ¢d Dumnezeu l-a creat pe
om in urma sfatului dumnezeiese, dupd chipul $iu, cu menirea
(vocatia) de a deveni asemenea lui Dumnezeu, dupé har: ,Si a zis
Dumnezeu: 53 facem om dupi chipul si dupi aseminarea noastri,
ca sd stipineascd pestii mdrii, pdsdrile cerului, animalele
domeslice, toate vietilile ce se tirisc pe pimant si tot pimintul-"
(Fac. 1, 26).

3 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuriter..., ed, cit,, p. 377.
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Chipul lui Dumnezeu in om consti tocmai in capacitatea
acestuia de a ajunge la indumnezeire si de  intelegerea indliati
sau injositi a omului atirnd credinta sau necredinta lui”, cici
.cred in Hristos cei care cred in propria indumnezeire"5,

in calitatea lui de chip, omul intreg tinde spre modelul sdu,
spre Dumnezeu?S, si-n aceasta realizeazd aseminarea. Dumnezeu,
intreit in Persoane, il creeazi pe om ca persoani capabild de a se
impértisi si de a impdrtisi iubirea, darul dumnezeiesc. De aceea
l-a ficut dintru inceput birbat si femeie (Mt. 19, 4): Si a ficut
Dumnezeu pe om dupd chipul Sdu; dupi chipul lui Dumnezeu l-a
ficut; a Ficut barbat si femeie” (Fac.1, 27). De aceea, ,cisatoria,
ca legituri naturald pe wviatd intre un barbat si o femeie se
intemeiazi pe faptul cd bdrbatul si femeia numai impreund
alcdtuiesc umanitatea completi™?,

Dumnezeu il creeazi intdi pe Adam si apoi pe Eva, ca o
implinire a vocatiei iubirii $i unirii lor si a lor impreund, cu si in
Dumnezeu. ,in Genezid, Dumnezeu motiveazi, dupd aducerea la
existentil a lui Adam, aducerea la existenii a Evei cu temeiul ca
«nu este bine si fie omul singur®: , §¢ a zis Dumnegen: anu e bine
sd fie omul singur; sd-i facem ajutor potrivit pentru els” (Fac. 2, 18),
Scoaterea Evei din Adam inseamnd ci ea a fost cuprinsd virtual
in Adam, inainte de aducerea ei distincld la existentd, semn al

unitdtii lor, iar alteritatea si deosebirea lor complementara

35  Archimandrite Sophrony, Vedr Dien tel qu'll est, trad. fr. lerom. 5imeon, Geneva,
1984, p. 70, apud Arhimandritul Sofronie, Masterea intru fmpdrdtia cea necldtied,
trad. rom. lerom. Rafail (Noica), Alba-lulia, 2003, p. 12.

36  Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodexd, vol. |, ed. a [Ml-a,
IBM, Bucuresti, 2003, p. 411

37 Idem, Teologia Degmaiicd..., vol. I, ed. a II-a, p. 186-187.

38 Idem, Chipul memuritor. .., ed. cit., p. 98.



30 CUNUNIA ~ VIATA INTRU IMPARATIE

rupeasca si sufleteascd ii face mai deplin =0T, pentru ci
-umanitalea este triitd de fiecare in alt mod si intr-o completare
reciprocd. Fiecare e la fel de om, dar integritalea umani si-o
triiesc numai impreund, in complelarea reciprocid. Cu alte
cuvinte, aceastd unitate umani diferentiati sl complementari este
O unitate conjugald"®, De aceea, Clement Alexandrinul vorbeste
despre un har al cisitoriei in rai®, dat de Dumnezeu prin
binecuvantare: ,Si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicind: «Fiti rod-
nici si vi inmultiti si umpleti pamintul si-l stipiniti=” (Fac. 1, 28)
si .De aceea va lisa omul pe tatil siu $i pe mama sa si se va lipi
de femein sa si vor fi amindoi un trup” (Fac. 2, 24). Cuvintele
aceslea roslite de Adam, profetic, se vor implini in viata
camenilor si vor ajunge si fie desavirsite in taina unirii lor in
Hristos si in Bisericd: ,Taina aceasta mare este, iar eu zic in
Hrislos si in Biserici” (Efes. 5, 32). :

CASATORIA IN ANTICHITATE

Conceptia antici despre cisitorie a fost dominati de
Jfecunditate” impletiti cu ideea de procreare a neamului
omenesc si cu cea de creatie — reminiscenti a vocaliei creatoare,
impirtisite de Dumnezeu omului. Dominati de practici idolatre,
antichitatea pigini a pus intotdeauna cisitoria si mai ales darul
femeii de a naste prunci sub protectia zeilor, mai cu seami a
celor care — in conceptia lor — detineau _puterea fecundititii®.
Aceastii conceptie este departe de revelatia dumnezeiasci si mai

39 Idem, Teslogia Dogmatics..., vol, I, ed. cit., p. 188.
4 Apud ibidem, p. 188,
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ales a Noului Testament; rimdne o realitate pur terestrd, iar
relatia conjugalid dintre birbat si femeie nu are nici o perspectivi
a transcendentei, conferindu-i-se cel mult un statut si un rol
social cu un scop imediat si o finalitate in sine.

Singura care pastreazd din valoarea ei datd prin creatie este
casitoria in Vechiul Testament; aceasta insd este inci departe de
conceptia Creatorului: Taind in Impéritia Sa.

Antichitatea iudaici

In Vechiul Testament, referitor la cisitorie, se intilneste ideea
creatiei — comund in tot restul umanititii; cu timpul, dati fiind
Revelatia Dumnezeiasci si promisiunea divind de a méntui nea-
mul omenesc prin ,poporul ales” — Israel, cisitoria dobindeste

un nou statut.
Gandirea iudaici a Vechiului Testament plasa semnificatia

....... n————— g A

esentiald si scopul cisitoriei in procreare. Semnul cel mai evident
si necesar in acelasi timp, In binecuvintarea lui Dumnezeu, era
continuarea neamului; ascultarea si credinta lui Avraam in
Dumnezeu duc la figiduinta unei descendente generoase: ,De
aceea te voi binecuvinta cu binecuvintarea Mea, si voi inmulti
foarte neamul tiu, ca si fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe
tirmul mdrii, si va stipini neamul tiu cetitile dusmanilor sii; si
se vor binecuvinta prin neamul tiu toate popoarele piméntului,
pentru ca ai ascultat glasul Meu” (Fac. 22, 17-18).

Aceasti promisiune solemna ficutd lui Avraam explicii de ce o
familie fird copii era consideratd o familie vitati de Dumnezeu!,

41 Jean Meyendorff, ep. i, p. 11.
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Cisitoria in Israel ar putea fi abordati din diverse
perspective: poate fi considerat in primul rind realitatea triiti in
felul de a fi al omului; in Israel, ea este totusi mai mult: poporul
ales consideri aceastd realitate si o triieste in perspectiva
comuniunii de har cu Dumnezeu; revelatia Cuvintului (Mesia)
aduce o lumind in domeniul vietii conjugaled?,

Acest punct de vedere, asa de clar exprimat in Vechiul
Testament, este la origine in strinsd legiturd cu faptul ci
iudaismul primar n-avea o notiune precisi despre viata de dupi
moarte. Spera intr-o existentd lenebroasi si imperfectd, intr-un
loc numit Seo/ (adesea tradus prin infern)43.

Psalmistul cere ajutorul lui Dumnezeu impotriva dusmanilor
sdl, care vor si-l ucida, si spune ¢d Dumnezeu ,nu isi mai amin-
teste” de morti si cii sunt Jlepidati de mina lui Dumnezeu”;
cerdnd ajutorul lui Dumnezeu, [l intreabi: ,Oare, mortilor vei
face minuni? Sau cei morti Te vor liuda pe Tine? Oare, va spune
cineva in mormint mila Ta si adevirul Tiu in locul pierzirii?™
(Ps. 87, 11-12). Totusi, promisiunea ficuti lui Avraam arita ci
viata putea fi perpetuati prin descendenti, de unde si importanta
primordiald a procreirii4d,

In decursul istoriei poporului ales, se poate constata influenta
negativd a popoarelor pigine idolatre, care va conduce si la o
«de-sacralizare” a cisdtoriei, pind la transformarea ei intr-o
realitate pur terestri, ca-n antichitatea péigini. In Canaan, de

exemplu, unde Israel se va aseza, se practica mai ales cultul

42 E Schillebeeckx, OP., Le Mariage. Réalicé rervestre ot mystéve du salue, Cerf, Paris
1960, p. 39. | .

43} Jean Mevendortf, ep. o, p. 11.

44 lbidem, p. 12.
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fecundititii; si desi Dumnezeu il protejeazi de acest pacat (les. 34,
15-16), totusi va cidea si se va uni cu cei care practicau aceste
pécate; ,Cci in vechime am sfiardmat jugul tiu $i am rupt citusele
tale si tu ai zis: «Nu voi sluji la idoli», si totusi pe tot dealul inalt si
sub tot pomul umbros ai ficut desfrinare” (ler. 2, 20).

Ceea ce schimbid totusi radical conceptia iudaicd despre fami-
lie si cdsitorie este alianta incheiati de Dumnezeu cu poporul
ales: cisitoria este inteleasd ca o imagine ce reveleazi alianta
intre Dumnezeu si poporul 53u.

Cartea lui Tobie ne descrie, in cadrul religios al Vechiului

s

Testament, piscul vietii conjugale si familiale, intru totul pus sub

protectia Proniei divine si a vointei méntuitoare a lui Dumnezeu -
Creator. Aceasti literaturi sapientiali di mirturia unei conceptii
nobile asupra cisitoriei, care este punctul de convergenti al
traditiei referatului biblic al creatiei, ce decurge din Cartea Facerii,
si glasul profetilor: unirea spirituald a lui Dumnezeu cu poporul
Siu. Acest fapt ne permite si afirmim ci, in Vechiul Testament,
prin credinta in Dumnezeu — Creator al omului si al intregului
univers si in legiméntul de mintuire a lumii prin Logosul Creator
(Mesia), dincolo de realitatea ei concret-terestrd, cisitoria doban-
deste o dimensiune eshatologici si o perspectivi a transfiguririi.

in Israel, cisdtoria este intii de toate o tranzactie, o conventie
intre doui familii: doi périnti (tatdl tindrului si tatdl tinerei), de
comun acord cu sotiile lor, merg si discute si 5d ia decizia finala

-

in privinta cisitoriei copiilor lor (Fac. 24, 1-4; 38, 1-2, 6-8; 29, 18;
\ 26, 34-35; 27, 46; 34, 4 s.a.).

Comparativ cu lumea greco-romani, in care consimi@mantul
celor doi era foarte important, in antichitatea iudaici acesta

apartinea pirintilor.
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In mod obisnuit, mirele trebuia si pliteasci smoharyl«#45
tatilui fetei (Fac. 34, 12; les. 22, 16; Deut. 22, 29; Os. 3, 2.), adici
un fel de cadou, o ,dotd"; acest gest marca incheierea Jogodirii®.
Din acest moment, legitura cu a treia persoani sau repudierea
femeii era considerati adulter (Deut, 22, 23-27; Judec. 15, 6;
Os. 2, 19-20.), desi cisitoria nu era deplin incheiati si relatiile
conjugale nu erau incid permise logodnicilor, Dupa Exil, casitoria
era confirmatd juridic printr-un contract scris (Tob. 7, 16; 8, 14).

Punctul culminant al festivititilor consta in alaiul solemn care
o conducea pe logodnici la casa logodnicului ei (a se vedea detalii
in Fac. 29, 22, Judec. 14, 11; I Mac. 9, 39.); acesta era momentu] in
care avea loc actul socotit juridic: tatil fetei o didea logodnicului
pe fiica sa si tatil logodnicului o lua pentru fiul siu (Fac. 11, 29,
24, 51; 30, 4, 9; 34, 11; 38, 2; les. 2, 21; 21, 4, 10; 34, 16).

Alaiul intona cintece de nunti (Ps. 44), despre care leremia
profeteste cd vor fi curmate din cauza picatelor (ler. 16, 9). in
momentul in care logodnica pirisea casa parinteascd, tatil siu,
mama sa, rudele si cunoscutii ii dideau binecuvintarea ira-
ditionald (Fac. 24, 6, Tob. 7, 13). Serbirile durau cel putin o sip-
timina (Fac. 29, 27-28, Judec. 14, 12),

Ceremoniile nuntii, descrise de literatura rabinjci iudaici, se
derulau astfel®®: dupi inmanarea dotei (mohat) — 0 suma de bani
stabiliti sau incheierea unui document (Eethuba), urma actul
conjugal. Atunci cind cisitoria nu avea loc intr-un cadru intim,
festivititile incepeau la périntii mirelui, care era imbricat de
parinti si de prieteni in costumul nuptial,

4% Jean Meyendorff, op. cit, p. 113: K. Ritzer, Le Mariage dans les Eglises chrétienmes
n‘uf_" au XI ¢ sizele Cerf, Paris, 1970, p- 55.
46 K. Ritzer, op. cit,, p. 60-62. E. Schillebeeckx, O.P., op. iz, p. 113-114,
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La ora stabiliti, mirele, insotit de prieteni, venea la mireas
pentru a4 o lua la el acasd. Tatil miresei pronunta asupra ei o
scurtd rugiciune de binecuviintare. Mirii purtau cite o coroani;
ciind mireasa era fArd repros, purta coroana pe o litierd. Mirele
era insotit de un cavaler de onoare (prietenul mirelui) si de alti
prieteni; un numir mare de oameni participau la aceastd bucurie
si, In timp ce defila acest alai, erau interpretate cintece de nunti.

Masa prilejuitd de aceastd sirbdtoare avea loc la casa mirelui,
care era luminatd chiar si in plind zi. In timpul mesei avea loc si
consacrarea religioasd, care consta intr-o binecuvantare. Talmudul
babilonian (Keth a 8-a) citeazi sub numele lui Rab Jehuda (1 299)
urmitoarea formuld: ,Rab Jehuda a zis: Binecuviintat si fii Ty,
lahve, Regele nostru, Regele lumii, Care ai creat totul intru slava
Ta; Tu, Care i-ai facut pe ocameni dupid Chipul Tiu, spre
asemidnarea Ta; Tu, Care ai zidit pe femeie din bdrbat pentru
vesnicie. Binecuviintat si fii Tu, Iahve, Creatorul camenilor! Cea
stearpd (Sionul lipsit de copiii 5di) sd se bucure si 54 se veseleasci,
atunci cind copiii ei se aduni In juru-i cu voiosie. Binecuvantat si
fii Tu, Iahve, Care esti bucuria Sionului! Covirseste de bucurie
acest cuplu mult-iubit, asa cum ai ficut odinioard in gridini pentru
creatia Ta, Chipul TAu. Binecuvintat si fii Tu, lahve, Care est
bucuria mirelui si a miresei! Binecuvintat si fii Tu, Dumnezeul
nostry, Regele lumii, Tu, Care ai ficut plicerea si bucuria, mirele
si mireasa, veselia, bucuria inimii si infritirea, intelegerea si priete-
nia! 54 se audi curind, o, lahve, Dumnezeul nostru, in orasele lui
Iuda si pe strizile lerusalimului strigitul de desfitare si strigitul de
bucurie, vocea mirelui si vocea miresei, sirigitele de desfitare ale
mirilor in camera nuptiala si cele ale tinerilor la masa de nuntd"s7.

47 Traducerea preluatd din STB [ 514, of. t=xwilui original cu trad, lui
Goldschmide, [V, 477, apud K. Ritzer, ap. o, p. 60-01.
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Aceste binecuvintiri se dideau asupra unei cupe de vin*8, de
mai multe ori In timpul festivititilor, de citre tatil mirelui. La
masd mirele avea locul de onoare, In timp ce mireasa se aseza
lingd eM®. Dupd-masi, tinerii erau insotiti intr-un cort sau un
baldachin, ceea ce numim in traducere greco-romani camerd
nupfiald. Serbarca dura sapte zile; in al doilea sabat dupd
cdsitorie, avea loc o petrecere post-maritali (post-nuptiald), de
obicei la familia tinerei femei’?,

in opinia profesorului Schillebeeckx ,nunta la iudei era o

sarbitoare familiald triitd in credinta in lahve (Dumnezeu)”s1,

Antichitatea elenistici

Pentru greci, ca pentru intreaga Antichitate clasica de alifel, ci-

satoria era o problemsa care se rezolva intre familii, fird ingerinte din
partea cetitii sau a puterii religicase. Casa era primul loc de exerci-
tare a cultului prezidat de tati. Acest caracter privat era inci mai
accentuat prin faptul i educatia se ficea in mod separat fetelor de
baieti. Pirintii aveau obiceiul de a recurge la un intermediar (pro-
mmestia), care avea rolul de a face legitura, de a face cunoscute
conditiile, de a formula intrebirile in privinta viitorilor parinti52.
Era elinisticii, incepiind prin cuceririle lui Alexandru cel Mare

(356-323 i.Hr), ii pune pe greci in contact cu popoarele si

48 Thidem, p. 61.

49 Ibidem, p. 62,

30 Este posibil ca rinduiala din 2iua a opta din traditia crestind, rinduiali insotiti
adesea de o masi festivi, sd aibd la origini aceastd practicd iudaici. :

51 E Schillebeecks, ap. cit. p, 114,

32 Gérard Mathon, Le mariage des chrétiens, vol. 1, . Des arigines an concile de Trente”,
Desclée, Paris, 1993, p. 14.

QMUL - CUNUNA CREATIET 37

culturile din Qrient, intr-o mai mare masurd ca pini la acea dati.
Chiar daci ,grecitatea” isi imprima caracterul asupra culturii
unificate a Statelor Diadohilor (dupd moartea lui Alexandru
Macedon, imperiul a fost impdrtit intre generalii si diadohii sai),
era firesc totusi ca grecii sd fie influentati de popoarele care ii
inconjurau, atit in ceea ce priveste dreptul cit si obiceinrile®.

in ceea ce priveste dreptul matrimonial®!, trebuie subliniat
faptul ci in Orientul Apropiat se considera esentiali Incheierea
formald a unui contract de cisitorie, ceea ce implica un contract
scris, pe care unii istorici de drept il pun in legituri cu casitoria
cumpirati”?, Demersurile ficule de intermediar pentru in-
cheierea cisitoriei culminau cu stabilirea garantiei (gajului,
arvunei — egguesis)® intre tindrul care urma sd se cisitoreasch
(mirele) si £urios (tutorele) sau tatil miresei. Se stabilea dota, sub
formi de arvunid, logodnicului, care urma fie si o inapoieze, fie
53 o pistreze — in cazul in care contractul ar fi fost desficut,
indiferent din vina cirei pirti. Acestea constituiau doar logodna.
Fird inel, fAri ritualuri speciale: un act juridic, materializat prin
doti. Logodnica nu avea nici un cuvint de spus, cu atit mai pulin
cu cit, ca si la Roma, era adesea foarte tAnara.

Nunta era implinirea juridicd a arvunei (eggwesis). Tindra fata
trece de sub autoritatea tutorelui sau a tatdlui sub cea a sotului
siu. Dar aceastd trecere ficea obiectul unei ceremonii cu doua
puncte culminante: ekdosis-ul (trecerea fetei la sot) si gamos-ul

(intrarea efectivd in viata conjugald).

53 K. Ritzer, op. ez, p. 68.

56 A se vedea L. Wahrmund, Das fustiene der Ebe im Altervwm, Weimar, 1993,
P 33560

55 K. Ritzer, op. cit., p. 08,

56 Egpuesis, de la fyyvog, -ov = garant, gaj.
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Ekdosis-ul are douid semnificatii: de  rdmas-bun” spus
tineretii, pdrintilor si de schimbare a statutului social, prin
casatorie. lati de ce tindra fati isi sacrifica o suvild de pir sau
jucdriile zeitelor fecioare care o protejaseri pana atunci; se
impodobea, ficind o baie cireia anumite ritualuri 1i confereau
alura unei adevirale ceremonii (foutrophorie). Erau oferite sacrificii,
cel mai adesea de citre tati, acasd; mai rar si intr-o perioadi maj
tirzie, de citre preoti, in temple. Urma apoi masa, in timpul cireia
tutorele o didea pe mireasi mirelui, unindu-le mainile si punind
cununi pe capetele lor. Mirele multumea, oferind cadouri.

Tarziu, in noapte, se formeazi un alai (pompa, domumductio).
Alaiul precede trisura in care au luat loc mirii i s€ indreapti spre
domiciliul conjugal, la lumina tortelor; se cinti si prietenii se dedau
la glume adesea triviale, cu ajutorul cirora atit mireasa cit si
tinerele care o insotesc sunt puse la curent cu ceea ce le ag.teaptél,'
prin aluzii impotriva cirora episcopii se vor ridica apoi cu fermitate,

Ajunsi acasd, socrii 0 primesc pe mireasi, ii prezinti casa (in
care nu mai intrase niciodati) si o introdue, in cele din urma, in
camera nuptiald. Nunta continud adesea pini a doua zi sau chiar
pand in zilele urmitoare, prin masa oferiti la rindul lor de
périntii mirelui familiei miresei.

Casitoria este deci mai curind o afacere privati, si pe plan
juridic, si pe plan religios. Doar festivitatile o fac publici si ii
consfintesc efectele si obligatiile.57

In Grecia, cisitoria, cel putin in epoca elenistici, a primit o
consacrare prin intermediul preotilor sau a preoteselor (pdagini).
Astfel, la Atena, tinira era condusi de parinti la Acropole, unde

57 Gérard Mathon, ep. e, p- 14; vezi 5i K. Riwer, op. oit., p. 6870
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aduceau o jertfid zeitei cetitii, dupd care tinerii soti erau in-
credintati unul altuia si primeau instructiuni din partea preote-
selor, dupa mirturia lui Plutarh38,

Roma la inceputul Imperiului

Vechii romani, in timpul Republicii, au cunoscut mai ales
cisdtoria ,sub tuteld” (swb mana), care nu era altceva decit o
modalitate de contract de schimb intre tati si viitorul ginere.
Logodna fiilor romanilor avea loc inci din timpul copiliriei si au
cunoscut si ei, ca si grecii, rolul unui intermediar.

Trecerea de la o putere la alta era semnificati, in functie de
clasa sociald din care ficeau parte familiile, in trei moduri:

— conferreatio, pentru elite; ceremonia era atit de solemnd si
de complicati, incit a si dispirut in timpul imperiului;

— coempiio (literalmente: cumpdrarea de comun acord);

— si, in fine, #sus; folosirea, mai precis coabitarea, pentru care,
in lipsa garantiilor sau a festivititilor care si consfinteasci statutul
casdtoriei (in cazul claselor sociale mai sirace), juristii se mulmu-
meau si-i recunoasci efectele juridice printr-o comswetudo vitae, cu
conditia 5a fi durat cel putin un an, aproape fard intrerupere.

In timpul imperiului, aceastd formi de cisitorie sub manu lasi
loc casitoriei sime mans (cisitorie liberd”). Aceasta cere in
acelasi timp pénilor in cauzi si pentru binele societitii alte tipuri
de garantie, pe care le vor hotari legile imperiale si judecitorii, si

la care episcopii si comunitiitile se vor conforma, corectind sau

completind ceea ce putea fi corectat sau completat. Cea dintii

58 Plutarque, Conjugalia praccepra, p. 138. apud K. Ritzer, ap. cit., p. 78.
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originalitate a conceptiei romane clasice asupra ciisitoriei este
diferenta netd intre logodni (sponsalia) si cisitorie (matrimoninm,
nuphiae). Fird indoiali, intilnim elemente comune la nivelul
ceremoniilor, dar efectele juridice sunt diferite. Logodna este un
angajament serios si ruptura ei neintemeiati poate duce la
despdgubire. Dar nici nu se va putea cere si se oficieze cisito-
ra in numele logodnei incheiate anterior, adesea, din cauza
diferentei de vérsti, cu mult timp inainte.

A doua caracteristici este conceptia pe care si-au format-o
juristii cu privire la incheierea cisitoriei, chiar daci pe alocuri
prevalau obiceiurile. Este vorba de consimtimant care, de fapt,
Jface" ciisitoria, si nu actul conjugal in sine. Dictonul va fi reluat
de nenumirate ori de citre anumiti Parinti: muptiae, non concubitus
sed consensus facit. Insi orientati spre procreare, nunta nu
definea decit unul dintre scopurile cisitoriei, nu starea
conjugald.

Nu putem decit si subliniem interesul acestui proces de
purificare a judecitii juristilor, care transferi in felul acesta
cisitoria, cel putin pe planul teoriei juridice, din registrul
afacerilor, al aranjamentelor familiale, in cel al unui angajament,
al unui consimiAmant intre persoane. Ei ofereau astfel crestinilor
o interpretare a cisdloriei, capabild si o sustind, si o intireasci
pe cea datd de Evanghelii. Efectele se vor face simtite de-a lungul
secolelor urmitoare.

Aceasld teza avea totusi un inconvenient: cum sd faci proba
casdtoriei, atit de importanti pentru efectele ei, in cazul in care
consimiamantul nu a fost exteriorizat, oficializat intr-un fel sau altul?

Se poate, in doud feluri: pe de o parte obiceiurile matri-
moniale (mai precis, alaiul pind la casa logodnicului) au rezistat
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intotdeauna, chiar daci valoarea lor nu era in mod absolut
doveditoare pe planul teoriei juridice. Dar juristii insisi vor
recunoaste importanta angajamentelor scrise: Tabwlae nuptiales,
amintind conditiile cisdtoriei, sau msérumentum dolale, pentru
reglarea intereselor pecuniare aflate in joc"?.

50 Gérard Mathon, op. &it, p. 17-18.



Casatoria
in Noul Testament

Daci in antichitatea greaci sau romand cisitoria ramine o
realitate pur terestrdi, jar in Vechiul Testament aceasti realitate
dobindeste perspectiva méntuirii deoarece, prin Avraam,
Dumnezeu incheie primul legimant cu omenirea pentru implinirea
fagiaduintei izbévirii, in Noul Testament, Cisitoria devine Taini -
Taina nuntii, pentru a se desivirsi in Impdritia lui Dumnezeu, la
LCina nuntii Mielului® (6 delmvov Tob ydpol Tol &pvfnuf}:r_.,F_Ef_ir;i_t_i_
cei '-'JIEHIHH 13 cina nuntii Mielului” (ﬁpor: 19 9.
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Taina Nuntii cuprinde si reveleazi totodati Taina Tubirii lui
Dumnezeu, impantisiti omului prin Creatie, Riscumpdrare si Viati
vesnici in Impdritia Cerurilor (€oyardwr). De aceea, Cisitoria nu
mai are un sens si un scop in sine si nici médcar in procreare®?, ci
sensul si scopul final al Cisitoriei consti in desdvirsirea omului,
birbat si femeie, uniti in Taina Nuntii si in unirea lor cu
Dumnezeu - indumnezeire, sensul istoriei pentru crestini fiind
.Suisul in libertate si adevar dupi chipul lui Hristos™®!, Referitor la
Casitorie, Evanghelia ne oferd doud repere fundamentale:

Mintuitorul confirmd instituirea cisitoriei deja prezentate clar
in expunerea din Facere (Fac. 2, 24; Mt 19, 56, Mc. 10, 7-9) si
astfel face un ultim retus asupra conceptiilor vetero-testamentare
cu privire la cisitorie; adaugi o consideratie specific eshatologici
si aratd ci dobandirea Impiritiei lui Dumnezeu trece inaintea
casitoriei, astfel incit fecioria devine, pe langi viata conjugali, o
stare tipic crestini in Impiritia lui Dumnezeu (Mt. 19, 12).

Aceste doud afirmatii vin si completeazi doud notiuni de
baza din Vechiul Testament: pe cea de creatie si pe cea de
aliantd-legAmint, in vederea desivarsirii si mantuirii creatieif2. i
deoarece mintuirea omului si a intregii creatii de sub legea mortii
este centrul Noului Testament, iar finalitatea este dobdndirea
Impiritiei Cerurilor inseamni ci acesta este punctul de plecare
pentru o analiza, din perspectiva nou-testamentari, a Cisitoriei.

La Cincizecime, eveniment divin unic, asemenea Intrupirii si
Nasterii Mantuitorului, asemenea Invierii si Iniltirii, are loc o

60 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ovtodoxd, vol. 111, IBM, ed. a Il-a,
Bucuresti 1997, p. 128-129.

61 Pr. Constantin Galeriv, Talewiri Ls Mari Praznice de peste an. 22 de modele
emiletice, Anasiasia, Bucurest, 2001, p. 97.
62 E. Schillebeeckx, O.P. op. ez, p. 119.
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nastere din nou a lumii, sidvérsiti de Tatdl prin Fiul in Duhul
Sfant, intruparea ,Chipului Lui” in noi, cei ziditi dupd Chipul
Luif3. Altfel spus, intemeierea Bisericii in chip vdzut nu este
aliceva decit nasterea din nou a lumii, ca Trup al lui Hristos -
Bisericd; si midularele acestui Trup al lui Hristos trebuie si
creasci si si se desivirseascd ,pind ce Hristos va lua chip” in ele
(Gal. 4, 19) si se vor transforma la innoirea lumii, cind Fiul
Omului va sedea pe tronul Slavei Sale” (Mt. 19, 28), in Impiritia
lui Dumnezeu. Noua creatie si noul legiméant au o dimensiune si
o chemare eshatologica, forma definitivd a planului divin: atunci
va avea loc preamirirea cereascd in care crestinii, uniti cu
Hristos, vor sirbitori nunta lor vesnici cu Dumnezeu — nunta
Mirelui nenuntit — Hristos — cu Mireasa nenuntitd — Biserica (Apoc.
19, 7-9; 21, 2 51 9; 22, 17). De aceea, atunci cind vorbeste despre
impiritia Cerurilor, in parabole, Mintuitorul o aseamind cu ©
nunti, afari de citeva exceptii (Mt. 22, 2-14; 25, 1-12; Mc. 2, 19,
Le. 14, 8, 16-24 si Il Cor. 11, 2-3). Aceasti idee este atit de bine
marcati in literatura nou-testamentard, incit termenul grecesc
0 ydpog, -ov (gamos) = nunti’ nu desemneazi in mod direct
cisitoria omeneascd, c¢i mai degrabd nunta eshatologicd a lui
Hristos cu cei riscumpirati. Aceasti relatie nuptiali (de nunti) cu
Hristos nu este rezervati unei categorii de crestini, ca de
exemplu celor care si-au consacrat viata fecioriei (monahi si
monahii), ci este caracteristicdi tuturor celor botezati, Fird
exceptie sau distinctie®. In plus, daci Apocalipsa foloseste
sintagma ,cina nuntii Mielului® (Apoc. 19, 9) pentru a vorbi

63 Pr. Constantin Galeriu, ep. eit., p. 54-90.
64 E. Schillcbeeckyx, ep cie, p. 120,
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despre sfirsitul timpului, se regiseste in egald misuri in spatele
acesteia imaginea ,unirii” din Cartea Facerii, .si vor fi amindoi un
trup” (Fac. 2, 24). Biserica Cereasci, Mireasa lui Hristos, apare in
acelasi timp ca noua Evd si noul lerusalim: ideea de _unire de
viatd" (,un singur trup”), despre care vorbeste Facerea, se aplici
atat la inceputul cit si la sfarsitul timpului (proton si eschaton). in
capitolele 21 (1-27) si 22 (1-4) din Apocalipsi, cele doud imagini,
a paradisului si a Cetitii Sfinte a lerusalimului, se folosesc
impreund pentru a parafraza inceputul: ,$i am vizut un cer nou
s$i_un pimint nou (Apoc. 21, 1). Astfel, Creatia (ideea de ﬁn
singur trup), legimantul reprezentat prin noua Cetate sfinti a
Sionului, gititd ca o mireasd, impodobita pentru Mirele ei” (21, 2),
si mantuirea, nunta cereascd a lui Hristos cu Biserica Sa, for-
Meaza impreund imaginea unicd a mantuirii 9, Si aceasti imagine
sau, mai bine zis, implinirea ei o gisim in Taina Nuntii: creatie,
legimant, mintuire; insd .icoana” dupi care a fost creati si la
care trebuie sd tindi, in acelasi timp, cisitoria este tocmai Nunta
dintre Hristos si Biserici. De aceea, in toati literatura patristici,
teologia nuntii crestine s-a construit pe textul din Epistola citre
Efeseni, mai ales 5, 25: , Bdrbatilor, iubifi pe femeile voastre, dupd
cum §i Hristos a iubit Biserica Sa”, nunta dintre Hristos si Biserici
fiind model pentru cea dintre bérbat si femeie. Ideea nuntii dintre
Dumnezeu si poporul Sau, atit de rispanditi in iudaismul din
epoca post-exilicd, a gisit, in traditia primari crestind privitoare
la Hristos si Biserici, o aplicatie imediatd, fondati de altfel pe
doctrina  Apostolilor. Aici avem de-a face cu o temi funda-
mentald, prin excelentd ecclesiologicd. $i in traditia africand, ca si

65 IThidem, p. 120,
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in cea din Egipt si Siria, din Mesopotamia si Persia, fard si vorbim
de cea de la Roma, s-a dezvoltat aceasti temd®. In Hristos,
fiecare casi, familie ,este o micd bisericd™®7, mireasd a lui Hristos;
pentru aceasta insd, adevirata spiritualitate a casitoriei rezidi nu
numai in alipirea simbolicii de nunta dintre Hristos si Biserica, ci
in intreaga perspectivi inspiratdi ce insoteste aceasti mare
imagine care traverseaza istoria patriarhilor. Marea Taini a
Sfantului Apostol Pavel nu este decit explozia in plind lumind a
pregitirilor dumnezeiesti, descoperite profetilor si cuprinse in
revelatia anterioard®®,

Trecerea de la Vechiul Legimint la cel Nou, inceputul implinirii
celor ascunse, in ciuda faptului ci totusi ,ceasul n-a venit inca”, are
loc |1 o nunti — Nunta din Cana Galileii (In. 2, 1-11), unde Maica

Domnului, Eva cea noud, gribeste venirea ceasului mantuirii.

NUNTA DIN CANA GALILEIl

Nunta din Cana Galileii, cinstiti prin prezenta Mintuitorului
Hristos (In. 2, 1-11), in realitatea ei terestri, marcheazi inau-
gurarea nuntii mesianice. Hristos Se sprijind pe semnificatia
mantuirii, existentii deja in cisdtorie ca imagine a aliantei harice,
si, prin prezenta Sa la Cana, proclama profetic sensul Impiratici
lui Dumnezeu, asimilindu-l cinei nuptiale din ceruri. Noul

66 R.PA Raes, 5., Le mariage, sa cdlébration et sa spiritualitd dans les Eglises d'Oriemns,
Collection Irénikon, Editions de Chevetogne, Parls, 1958, p. 89,

67 Sf, loan Hrisostom, Comentariile saw Explicarea Epistolei cdtre Efeseni, 1rad. rom.
cin limba greacd, editia de Oxania, 1852, de Arhim. Theodosie Athanasiu, Iasi,
1902, p. 200.

68 RP.A. Raes, 5], op. i, p. 7-B.
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Testament ii di, de altfel, lui Hristos numele de Mire” (vezi nota
63 de la p. 45, precum si : Mt. 9, 15; Mc. 2, 19; Lc. 5, 34-35, 12,
35-36; In. 3, 29).

Asa cum femeia, dupi Genezi, a fost scoasi din birbat
pentru a fi ,un singur trup”™ cu el, la fel Biserica, Mireasa lui
Hristos, s-a nascut din coasta riniti a Lui (In. 19, 34-37, Fapte 20,
28); in acest sens, Fericitul Augustin afirma: Hristos a murit
pentru ca Biserica si se nascd"®. In aceasta se dezviluie
nemirginita dragoste a lui Dumnezeu fati de oameni: de aceea,
termenii de comparatie folositi de Domnul pentru a ilustra
Impiritia Sa sunt: cina si nunta, care, adunind inceputul si
sfarsitul, se vor uni eshatologic. Dupd cum vom vedea intr-unul
din capitolele urmatoare, nunta nu poate fi despirtitd de Cini, de
Euharistie, ci, dimpolrivi, permanent este si trebuie si fie im-
preund cu Euharistia. Dragostea sfinti a lui Dumnezeu trans-
cende si sfinteste comuniunea Lui cu noi, dincolo de conditia
noastrd omeneasci, pentru ¢ ne cheamd pe toti la bucuria Eir;ei
si a Nuntii Ceresti. ,Impresia de sfintire a bucuriilor simple, de
ridicare a unor (desigur) simple metafore si analogii la rangul de
semnificanti cu tilc de semnificati, de vointi a Domnului si nu-i
fie confundati predania cu cine stie ce morocinoasi, falsa,
inveninala si fariseici «virtuoasi filosofies a vietii, de prefacere a
el in apdsare, intunecime si mohoreald, se vede cel mai clar si
mai cutremuritor in chiar Taina supremi a crestinismului. Uﬂd,f:
o infiinteazd Hristos? La o cind! Si in ce consti ea? In mincare
(paine) si bauturd (vin) Si care-i menirea ei, ce urmireste prin-
tr-insa Cel care a intemeiat-o? .4 Se da pe Sine a fi mdncat si bdut,

69  Fer. Augustin, apud E. Schillebeeckx, O.P., op. eit., p. 121,
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in vederea dobdndirii dreptului de intrare la Nunta Impariteased, la
Cina Cereased, (subl. n.) acolo unde alesii se vor impanasi din
belsug, dar peste dar, din bucatele si bauturile lerusalimului celui
atotfrumos"7?, Si in parabola Fiului risipitor se face pomenire de
junghierea vitelului celui ingrisat, de ospif mare si de bucurie
(Le. 15, 11-32).

Prezenta Fiului lui Dumnezeu §i minunea savirsiti de El la
nunta din Cana nu au o semnificatie si un sens valabile doar
pentru nunti, mai cu seamd pentru nunta in sine, pe care o
transcende, ci au semnificatie si sens pentru intreaga Biserica,
punind inceput minunilor Sale si, mai ales, punind inceput
minunii transfigurdrii lumii: apa este transformatd in vin, ucenici
cred in El vizind minunea, nunta se transformd in Bisericd. latd
cum comenteazi Sfintul Chiril al Alexandriei acest eveniment:
Multe lucruri preafrumoase a sivirsit deodati prin acest unic si
prim semn. Cici s-a sfintit nunta cinstitd si s-a desfiintat blestemnul
femeilor. Fiinded nu vor mai naste prunci in dureri, si Hristos a
binecuvantat insusi inceputul nasterii noastre. lar slava
Mantuitorului nostru a strilucit ca o razi a soarelui. Si ceea ce €
mai mare in acestea e ci ucenicii primesc asigurarea credintei din
minunarea lor"71.

Dupi ce Natanael, despre care traditia spune ci ar fi fost
mirele nuntii din Cana, 11 descoperi pe Hristos ca Fiu al lui
Dumnezeu (,Rabi, Tu esti Fiul lui Dumnegen, Tu esti regele i

0 Nicolae Steinhardt (Monahul Nicolae Delarohia), Didruind vei dobindy,
Baia-Mare, 1992, p. 23.

71 Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan, trad. rom. de
Pr. prof. dr. . Stiniloae, in PSB, vol. 41, IBM, Bucurest, 2000, p. 139.
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Irrgel” [In.1, 49]), Méntuitorul le spune ucenicilor: ,Adevirat,
adeviirat zic voud, de acum veti vedea cerw/ deschigindu-se si pe
ingerii lui Dumnezeu suindu-se si coborindu-se peste Fiul
Omului® (n. 1, 51), iar ,fn a treia g4 s-a fdewt nuntd in Cana
Galileti 51 era 5i mama lui lisus acolo. Si a fost chemat 5i Lisus i
scenicit Lat da nantd” (In. 2, 1-2).

La inceputul semnelor’? desi pare a veni intimplitor,
Mintuitorul vine la nunti pentru a o sfinti, reficind unitatea lui
Adam (Ad bamab = tirind"73), stricati prin pidcat, pentru a
redeveni ,un singur trup” si pentru a pregiti omenirea in vederea
nasterii din nou, din api si din Duh (In. 3, 5). lisus, venind la
nunta cu scopul sfintirii ei — comenteazi périntele Stiniloae — arati
cil El este Dumnezeu Cel ce di puterea venirii la existenti a celor
ce se nasc. Dar El voia si arate prin aceasta ci vrea si-i
pregiteasci dupd intruparea 5a pe cei ce se nasc si pentru
primirea Lui, sau a harului midntuitor propriu-zis"74.

Prin venirea Sa la nuntd si prin sfintirea acesteia, Fiul lui
Dumnezeu, Care reinnoia in El toati firea omeneasci si o chema
la o treaptd superioari a existentei sale, de desdvérsire, transformsi
casitoria, familia, intr-o biserici in care fiii se vor naste de acum
nu numai trupeste, ci si sufleteste, ca fii ai Impéaritiei Sale.

JIn ziua a treia, s-a ficut nunti in Cana Galileii” (In. 2, 1), adici
in ziua nvierii"™, are, dupd Sfantul Chiril, acest inteles: ,S-a spus
de citre Dumnezeu femeii: «In dureri vei naste pruncis (Fac. 3, 16).

72 [hidem, p. 156.

7351 Dumnezeu la zidit pe om din tirdnd luati din pimdnt” (Fac. 2, 6)

74 Vezi nota 269 apud Sf, Chiril al Alexandriei, op. cit, p. 156.

75 Luni, dupd Duminica Tomii, se citeste la Dumnezeiasca Liturghie pericopa ce
relateazi Nunta din Cana Galilefi (In. 2, 1-11)
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Cum trebuia i scipim noi si de acest blestem? Sau cum sa
eliberim altfel nunta de osindd? A cinstit nunta prin prezenta Sa,
Cel ce e veselia si bucuria tuturor, ca si elibereze nagterea de
prunci de vechea tristete. «Caci, cum zice Pavel, de e cineva in
Hristos, e fipturi nouis., fiindci: «cele vechi au trecut, iati, toate
noi s-au ficuts (II Cor. 5, 17)"76.

Cum era eliberati omenirea de durerile nasterii? Dupa
cidere, durerea femeii pentru nasterea de prunci era mirita si de
constiinta <A naste _spre _moarte. Dupd Hristos, durerea e
micsorati de constiinta ci-i naste spre inviere si vesnica fericire
in El Poate ci in sziua a treia» aratd acest al treilea inteles cu care
e legati nasterea cea dinainte de cea de dupi ciderea in picat.
Dacii plingeau cind se nistea un prunc.””’

Minunea transformdrii apei in vin depdseste scopul utilitar la
care s-ar putea gandi cineva la prima vedere, nevoia de vin pentru

continuarea mesei, cum nici prezenta Mintuitorului la nunta nu
este obisnuitd, omeneasci — ,5-a pogorit deci din cer Cuviantul lui
Dumnezeu, cum zice El Insusi, ca, ficindu-$i proprie firea
omului, asemenea unui mire, si o convingd si rodeasci semintele
duhovnicesti ale Intelepciunii. Si de aceea, cu drept cuvént, firea
umanititii se numeste mireasd, far Mantuitorul, Mire”.

Pentru a gisi un inteles propriu lucririi dumnezeiesti, vom
analiza in continuare citeva dintre elementele oferite de

Evanghelie:
5-a ficut nunti in Cana Galileii” (In. 2, 1). De ce in Cana
Galileii, si nu in lerusalim? Ospdtul sirbitorii nu are loc la

76 Sf Chiril al Alexandriei, sp. cit., p. 156.
77  Vezi nota 270 apud ibidem, p. 157.
78 Sf. Chiril al Alexandriel, ap. &, p. 139.
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Ierusalim, ¢i in afara Iudeii, in tara neamurilor, in ,Galileea
neamurilor®, cum zice proorocul (Is. 8, 23; Mt 4, 15), caci e vadit
cd sinagoga iudeilor L-a respins pe Mirele din cer, dar L-a primit,
cu multd jubire, Biserica dintre neamuri. $i Mantuitorul nu vine
la nuntd cu grabd. Cici a fost chemat de glasurile multor sfinti.?
-Mu mai au vin" (In. 2, 3). Comesenii insd erau lipsili de vin, ciici
Legea nu le-a facut nici o pregitire, iar Moise nu le-a dat putinta
sa se bucure desdvirsit. Vinul, adevirata bauturi, este Sangele lui
Hristos — ,pdinea cea vie, Care 5-a pogoriit din Cer” {In. 6, 5); mai
tirziu va spune ucenicilor 8di: ,Cel ce minanci Trupul Meu si
bea Singele Meu are viald vesnici si Eu il voi invia in ziua cea
de apoi. Trupul Meu este adeviirati mancare si Singele Meu,
adeviratd biuturd” (In. 6, 54-55). ,Ce este Mie si tie, femeie?” (In.
2, 4). Felul in care se adreseazi Méntuitorul Preasfintei Sale Maici
pare a fi un gest de impolitete si de riceald din partea Sa; acest
versel este adesea invocat de cei care vor si o denigreze pe
Maica Domnului. Insia apelativul folosit de Mantuitorul, femrede,
trebuie inteles in strinsd legituri cu numele dat de Adam Evei:
a--- 1atd acum os din oasele mele si trup din trupul meu, aceasta
se va numi femeie, pentru ¢l din birbatul siu s-a luat” (Fac. 2,
23). Daci Mintuitorul, Adam cel Nou, 1l rezideste pe om, il
rezideste barbat si femeie, ca intru inceput, Maica Domnului, Eva
cea noud, are menirea de a reface vocatia femeii pe care Eva o
pierduse.

wii erau acolo gase vase... care luan cite doud san tref vedre. Zis-a
lor Iisus: Umpleti vasele cu apd. §i le-au amplut pand sus” (In. 2, 6-

7). Cele sase vase de apd sunt puterea naturali de infiptuire a

79 Ibidem, p. 160.
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poruncilor dumnezeiesti — spune Sfintul Maxim Marturisitorul,
Oamenii, golind din ea constiinta in stridania lor desartd dupa
lucrurile materiale, isi ficuseri aceasti putere goald si fird de
api, si de aceea nu stiau cum sd curete murdiria picatului, caci
cel lipsit de cunostinti nu cunoaste modul de curitire a
pacatelor prin virtute... lar prin numirul sase se intelege puterea
de infiptuire a firii, nu numai pentru ci Dumnezeu a facut cerul
si pimiintul in sase zile, ci si fiindcd este numarul cel mai
desdvirsit inlduntrul lui zece si se compune din pértile sale."80
Alesm seoatefi 1i aduceti munului... Nunnl a gustat apa care se
facuse vin...” (In. 2, 8-9). Restabilirea firii umane are loc in

=y B AN e S et

¢i nu doar umple vasele cu api, ci o transformi in ,vinul cel

bun”, cici ,Ziditorul firii a umplut de cunostinta cea dupa fire
numita putere de infiptuire a datoriilor si pe urmd a preficut in
vin, adicd in ratiunea cunostintei mai presus de fire, ratiunea si
legea firii". Mintuitorul porunceste si aducid mai inldi nunului, pe
care ,Scriptura l-a numit starostele mesei”, pentru a ne Invita ci
vinul cel bun”, ,adici ratiunea cea mai inaltd despre Dumnezeu,
trebuie si-1 bea [irea omeneasci la inceput, ca pe cel dintdi, si cu
el 53 se imbete, si numai pe urmd si cunoasci alte vinuri, adica
ratiunile lucrurilor, ca pe niste vinuri infericare fati de cel
dintii"8l. Apa a preficut-o Domnul in harul indumnezeirii si I-a
dat intdi nunului, in persoana ciruia Pirintele Staniloae il vede
pe preot sau pe arhiereu:  Arhiereul sau preotul patroneazi ca un

80 5 Maxim Mirurisitorul, Bispunsur citre Talasie®, in Filacalis, vol [, ed
a Il-a, trad. rom. Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 142-143.
81 Ihidem, p. 143-145.
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nun sarbdtoarea unirii sufletelor cu Hristos si gustd cel dintii
vinul cuvintului lui Hristos, impartindu-l apoi tuturor spre veselia
lor. Cuvantul obisnuit, omenesc, ca o apid, a fost preficut de El
in vinul inveselitor al Cuvintului Dumnezeiesc. Sau vinul de
rind, al oamenilor, e preficut de El, in Dumnezeiasca Liturghie,
in vinul dititor de viati nemuritoare al Sangelui Sau"82,

JNunta cinstiti este si patul neintinat, ci Hristos amindoui
le-a binecuvintat dinainte, ospidtindu-Se trupeste, si la nunta din
Cana Galileii apa in vin preficind ; aritind intiia minune, ca tu
sa le schimbi, o suflete.”83

Asadar, inceputul omenirii se face prin binecuvintarea
familiei edenice ~ Adam si Eva, inceputul riscumpdririi se face
la nunta din Cana, iar desivirsirea ei are loc in Impiritia
Cerurilor, la Cina nuntii Mielului. De aceea am afirmat ¢i nunta
nu are un scop in sine $i nu poate fi limitatd la o afacere de
familie sau un contract social, ca in antichitatea romana sau elini,
nici 1a_conservarea si procrearea neamului, pentru a-si asigura
oarecum nemurirea prin urmasi, ca la evrei. Ci cisiitoria devine
Nunti, Taina, fapt pe care Stintul Apostol Pavel il subliniazi in
mod expres: ,, Taina aceasta mare este” (Efes. 5, 32). Taina pe care
el 0 numeste ,mare” si pe care o considerd importantd, nu este
cisdtoria in sine, ci unirea — simbolizatd prin cisdtorie — dintre
Hristos si Bisericd, unire care, la rindul ei, ridica insisi cisitoria
la starea de Taind, pentru ci face din ea o biserici -~ Mireasa lui
Hristos si Trupul lui Hristos. Cei doi, mirele si mireasa, nu pot fi

N singur trup” decit in Trupul lui Hristos.

82 Vezi nota de subsol in 5[ Chiril al Alexandriei, ap. eft., p. 160.
83 Triadwl 1BM, Bucurest, 2000, p. 130.
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CASATORIA CA TAINA

. Laina aceasta mare este”  Lfes 5, 32

Numind-o Taind, Sfintul Apostol Pavel ne arati ci Nunta are
un loc in Impidritia lui Dumnezeu si deci nu poate fi limitata Ia
un plan terestru.

Toate catehismele si manualele de teclogie ortodoxa definesc
cisitoria ca o taind si © numesc nunta sau cununie: Taina Nuntii
este un act sfint, de origine dumnezeiasci, in care, prin preol, se
impirtiseste harul Sfantului Duh unui birbat si unei femei ce se
unesc liber in cisitorie, care sfinfeste si inaltd legatura naturali a
cisitoriei la demnitatea reprezentirii unirii duhovnicesti dintre
IIristos si Biserici"®.

Asa cum vom observa pe parcursul lucririi, niciodati Taina
Cununiei, ca toate celelalte Sfinte Taine, nu a purtat, in cirtile
liturgice (evhologii, trebnice sau molitfelnice), numele de faimd
(pueThplov, sacramentum, tainstve = ascuns, fainic, neinteles), i,
fie direct Logodnd si Cisitorie, fie Slujba Logodnei si Slujba
Casatoriel (sau a Cununiei — mai tirziu) sau Nunta, asa cum se
giseste astizi in Molitfelnicn romanesc, Desi Sfintul Apostol Pavel
spune .taina aceasta mare este” (0 pvoTrhplov TolTo péya eativ),
terminologia aceasta de Sfinte Taine a intrat in limbajul teologic
dupi conciliul de la Trident (1545-1563), care stabileste si
numirul Sfintelor Taine, terminologie care va riméine doar la
nivelul Catehismelor, manualelor si tratatelor de teologie; cuvantul
taind (T0 proTiplov) exprimd mult mai mull decit sacramenium.
84 Pr. prof. dr. D. Stiniloac, Teslagia Degmaticd, vol. 11, p. 118; H. Andrutsos,

Dogmatiea, rad. rom. Pr. prof. dr. D. Stdniloae, p. 240; Macarie, Dogmatica,
apud P. Evdokimov, ap cie, p.105.
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NUNTA, DE LA ,IUBIRE” LA , TAINA"

Notiunea de cisitorie, in calitatea ei de Taind, presupune ci
omul nu este numai o fiintd cu functiuni fiziologice, psihologice
si sociologice, ci, in aceeasi misurd sau mai inainte de toate, [iu
(cetitean) al impiritiei lui Dumnezeu, ceea ce inseamni i viata
lui, in intregime, pune in discutie valorile vesnice si chiar pe
Dumnezeu [nsusi.® In Sfinta Taind a Nuntii, legitura dintre mire
si mireasd este transfigurati, depisind starea naturald, si intri
intr-o stare harici, menitd si-i poarle pe treptele desivirsirii pind
la unirea lor cu Hristos.  Hristos intireste din nou legitura
ciasitoriei dintre birbal si femeie si o inalti din ordinea naturii in
ordinea harului, inviluind-o, prin participarea Sa la nunta din
Cana, in ambianta harici ce iradla din Persoana Sa. Sdvirsind
acolo cea dinthi minune, prin puterea Sa mai presus de fire si
dind perechii ce se cisitorea si bea din vinul iubirii entuziaste,
turnat de El prin harul Siu, El vrea sd arate ci incepe iniiltarea
vietii omenesti in ordinea harului de la intirirea si indltarea
ciisitoriei."® Niciodati nu s-a subliniat indeajuns faptul ci
Domnul a petrecut noud zecimi din viata Sa piménteasci in
familie. lar prezenta Sa la nunta din Cana Galileii, unde a sivarsit
prima minune, are o profunda semnificatie teologici, evidentiati
clar in slujba ortodoxi a Tainei Cununiei: .Care, pentru negriitul
Tiu dar si pentru multa bundtate, ai venit in Cana Galileii si nunta
care era acolo ai binecuviintat-o, ca si ariti ¢ din voia Ta se face

insotirea cea dupd lege si nasterea de prunci dinir-insa” (din

85 Jean MeyendorfT, ap. ei, 1986, p. B.
86 - Pr. prof. dr. . Suiniloac, Teelogia Degmaricd, vol. 111, p. 123.
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prima rugiciune de dupid ectenia mare din Slujba Curnuniei)?.
Fericitul Augustin spune ci Hristos a intirit in Cana Gialileii ceea
ce a instituit in Rai"88,

in capitolul al V-lea al Epistolei citre Efeseni descoperim noul
sens al cisitoriei crestine, care nu poate fi redus nici la
utilitarismnul  ijudaic, nici la legalismul roman; descoperim
posibilitatea si responsabilitatea date fiecdruia, mire si mireasi,
de a transfigura ,acordul lor” in realitatea Impiritiei. In acest
sens, fiecare mire trebuie sa fie constient ci vine in fata Sfintului
Altar pentru a o primi, in Bisericd, din ,mana" lui Hrstos — Mirele
prin excelenti nenuntit — pe mireasa pe care trebuie si o
pistreze ca pe o biserici slivitd” -~ Mireasa nenuntiti a lui
Hristos — ,neavind pati sau zbarciturd, ori aliceva de acest fel, ci
ca sa fie sfinti si fird de prihand” (Efes. 5, 27). Aceeasi consliinia
trebuie s o aibd si mireasa. Primirea .cununilor in Impdritia
Cerurilor"®® nu inseamni altceva decil ¢i ei sunt incredintati unul
celuilalt pentru a se uni, prin Taind, cu Hristos, Care a luat chip
in ei in Taina Sfintului Botez si pe care-L poartd in trupurile si-n
sufletele lor prin Sfinta Impirisanie. Clement Alexandrinul se
intreabd de unde-si primeste cisitoria sfintenia, ,Casitoria este
sfinti dacd este impliniti asa cum spune Cuvintul, daci sotul si
solia s supun lui Dumnezeu si dacd Isi chivernisesc viata
conjugali «cu inima curati intru adeverirea credintei, curitindu-si
inimile de orice cuget riu, spilind trupul cu api curati si tindnd
mérturisirea nidejdii, pentru ci este credincios Cel ce a [agaduit

87 Pr. prof, dr. Vasile Mihoe, Cisitoria si familia in lumina Sfintei Scriptun.
Nagterea de prunci, scop principal al cisitoriei”, in MA, XXX {1983}, nr. 9-10,
p. 584.

88 Dupd Pr. prol. dr. D. Stiniloae, ep. eit, p. 183.
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(Ewvr. 10, 22-23). O cisitorie fericitd nu trebuie judecati nici dupi
bogitie, nici dupd frumusete, ci dupd wvirtute®®. Botezul si
pociinta, care o preced, impreund cu Euharistia - in care se
savirseste Taina Nuntii — riscumpiira si sfintesc Cisitoria.

Daca SFEintul Apostol Pavel numeste cisitoria Taini, vrea si
spund cd in casitoric omul nu-si satisface numai nevoile
existenlei sale pidmantesti in lumea aceasta, ci ci el realizeazi in
mod egal, intr-o misurd importantd, scopul pentru care a [ost
creat; altfel spus: el intrdl in Impiritia vietii vesnice. A fi ,niscut
din apd si din Duh™! inscamni a intra in Impdritia vietii vesnice;
cici, prin Invierea lui Hristos, aceasti Impiritie este deja
accesibild, omul o poate experia si se poate impirtisi din ea.
Numind Cisitoria taind”, Sfantul Apostol Pavel afirmd cd aceasta
isi are locul in Impdritia vesnici. Birbatl devine o singurd fiint,
un singur trup cu femeia sa, in acelasi fel in care Fiul lui
Dumnezeu a incetat de a mai fi numai El-Insusi, adici Dumnezeu,
pentru a deveni si om, pentru ca adunarea poporului Siu
(Biserica) si poatd deveni Trupul Siu. Iati de ce Evanghelia
compard atit de des Impiritia lui Dumnezeu cu cina nuntii, in
care se realizeazi nunta dintre Dumnezeu si Israel, poporul ales,
din viziunea profetilor Vechiului Testament®2. Din acelasi motiv, o
adeviratd cisitorie crestind nu poate fi decit unicii, nu in virtutea
vreunei legi abstracte sau a vreunui principiu moral, ¢i tocmai
pentru cii este o Taind a Impiritiei lui Dumnezeu, care-l introduce

pe om in bucuria si in dragostea vesnici a lui Dumnezeu (Mt. 25,

90 Clement Alexandrinul, Seromatele, tracl. rom. Pr. dr. D. Feclor, in PSB, vol. 5,
IBM. Bucuresti, 1982, p. 290.

91 Alexander Schmemann, Din apd sf din dub, ed. cit., p. 100,

92 Jean Mayendorfl, ap cie, p. 22-23.
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21 si 23; 24, 45-47). §i pentru ci Hristos imparte viata Sa cu
Biserica, iar cisitoria devine Taina, antitip al cisatoriei pur terestre.
Acesta este si rispunsul dat de Mantuitorul Hristos saducheilor: lar
cei ce se vor invrednici si dobandeasci veacul acela si invierea cea
din maorti, nici nu se insoard, nici nu se miritd" (Le. 20, 35).

Si Sfintul Toan Guri de Aur se intreabd: Dar de ce aceasti
Taind este mare? Pentru ci Fericitul Moise sau, mai bine zis, Insusi
Dumnezeu a Ficut aluzie la ea, ca de ceva mare si miraculos:
«Acum, zice, eu vorbesc de Hristos, cici si El, lasind pe Tatil, 52
pogorit pe pimint si o venil la mireasa Sa, si a devenit cu ea un
duhs, dupi cum zice: «Cel ce se lipeste de Domnul, un duh este cu
Dansuls (I Cor. 6, 17). Bine a zis ci Taina aceasta este mare, ca si
curmn pare a zice: «Am vorbit In alegorii, insd, cu toate acestea, taina
casatorici mare este si nu alegoria poate fisturna fubirea "3,

Pentru a deveni taindl casitoria, nu este suficient sa existe
dragostea dintre mire si mireasd, si acordul lor comun, ci este
necesar ca toate acestea sa lie slintite si transfigurate in Hristos;
cu alte cuvinte, numai In Hristos realitatea terestra a cisitoriei se

transformd intr-o realitate cereasca.

UNIREA DINTRE HRISTOS 51 BISERICA —
ICOANA A NUNTII

.In Hristos si in Bisericd™  Ffes. 5, 2

Dacid omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu”, cu menirea
de a ajunge asemenea Lui, cisitoria a fost creatd dupd modelul

93 S loan Hrisostom, Cementariile sau Explicarea..., ed. cit., p. 198
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iubirii intratrinitare, avind ca exemplu de implinire si desdvarsire
legimintul dintre Dumnezeu si poporul ales, si nunta dintre Hristos
si Bisericd, ce devine icoand a nuntii in Noul Testament.

In Risirit, ideea paulinid de Bisericii — Mireasd a lui Hristos
si-a fAcut simtitd influenta mai repede si mai profund decit in
Apus: Bisericile siriene, de exemplu, au fost primele care au
cunoscut o sdarbatoare a Bisericii — Mireasi®™. De asemenea,
teclogia si slujba cisdtloriei, puse in raport cu textul de la Efeseni
5, 22-32, se inspird mai mult ca-n Apus din ideea de unitate de
viati (béndser) dintre Hristos si Biserici.

Taina jubirii dintre cameni isi are izvorul si puterea in Taina
iubirii lui Dumnezeu fatd de om. Crearea omului se explici prin
iubirea lui Dumnezeu, si numai jubirea Lui nemirginiti si adesea
neinteleasd si neincipula de mintea omului a Ficut posibili
restaurarea sau méntuirea (de la patd la curitie, de la desfriu la
leciorie, de la moarte la viatd) si impartisirea din viata
dumnezeiasci in sinul Tatilui Ceresc;

s P cei ce fierbinte se pociiese, cu mila indurdirii i
curatesti si i luminezi si cu lumina ii unesti, partasi Dumnezeirii
Tale ficindu-i fard pizmuire; si lucru striiin de gindurile ingeresti
si omenesti vorbesti cu ei, de mulle ori, ca si cu niste pricteni ai

Tii adevidrati... cu focul mi impirtisese; iarbd uscati fiind eu,

%4 CF G. Khouri-Sarkis, a féte de L'Eglise dans l'année liturgique syrenne”, in
Tréuikon, 1955, p. 180; de asemenea, H. Engberding, ,Die Kirche als Brant in der
ostsyrischen Liturgie”™ in OCP, 111, 1937, p. 5; E. Schillebeecks, ap. eit, p. 301; RPA.
Raes, 3.1.. ap. eit, p. 11. Este de remarcat fapiul i Bisericile sifiene sunt singurcle
care au avut, foarte devreme, o sarbdtoare dedicard Bisericii-Mireas3 s ¢ personi-
ficarea Bisericii a jucat un rol foane mare, fenomen ined neexplicat, Printre Parintii
Bisericllor siniene, 5. Efrem Sinul, cel mai cunoscut, a scris un mare numir de inne
dedicaie paradisului; binecuviintarea nuptiald, pusi pe seama Sf Efrem, din sl
caldesan, face aluzie la fluviile din paradis, cu multe dealii (cf,  Le Mariage dans
le rite maronite”, apud Raes, op. of, p. 140).
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si — striind minune! — mi ricoresc nears, ca rugul de demult,
care, aprins fiind, nu se mistuia™3. Fericita Ecaterina din 5ienna
spunea: ,Nu piroanele L-au tinut pironit pe Hristos pe Cruce, ci
dragostea Sa de oameni”; iar episcopul Meletie al Antiohiei ii
adreseazi SFintului Simeon, care-si ferecase cu un lant piciorul
de un zid, urmitoarele cuvinte: ,Nu cu lanjuri se leaga
credinciosul de Hristos, ci cu dragoste si cu har”.

Dragostea lui Dumnezeu fati de om depiseste naturalul,
obisnuitul, chiar dacid cel ce o primeste, omul, are o existenti
limitati, pentru ci focul iubirii dumnezeiesti arde orice
striciciune si o face strilucitoare prin puterea harului Duhului
Sfint, pe care este chemat si-l primeascd. Dragostea lui
Dumnezeu, care sfinteste si desdvirseste, si le intireste pe cele
neputincioase, a fost infitisati adesea de Sfintii Parinti in mod
deosebit. Iati o pagind griitoare in acest sens:

JDumnezeu Si-a dorit pentru Sine o desfrinati. Da, o
desfrinati! Despre firea noastri omeneascid vorbese. El era inalt,
ea, umili. Tnalt insi nu ca staturi, ci ca fire. Intru totul curat era,
fiinta Lui, neprihiinitd, iar firea Lui, fard de striciciune. Neincaput
de minte, nevizut, necuprins cu gindul, totdeauna fiind si acelasi
fiind, mai presus de ingeri, mai presus de puterile ceresti. Biruitor
asupra oricirei cugetiri, depisind orice putere a mintii, [ard de
putinti a-L vedea, cu putinti numai a crede in EL Il vid ingerii
si se cutremuri. Heruvimii se acoperd cu aripile lor, la vederea
fetei Lui toate se tem si se infricoseazi. De Isi arunci privirea $a
spre pamint, il face de se cutremurd. De se indreaptd catre mare,

marea se face uscat. Fl face s3 apard riuri in pustiu... Ceas pulei

95  Liturghier, IBM, Bucurestl, 2000, p. 331
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sa mai spun despre EI? Méretia Lui firi de margini, intelepciunea
Lui ce nu poate fi prinsd in numere, judecitile Lui de nepitruns
si cilile Lui de necercetat?

El, atit de mare si preainalt, Si-a dorit pentru Sine o
desfriinatd. De ce? Pentru ca si o schimbe din desfrinati in
fecioari. Pentru a deveni mirele ei,

Si ce face pentru aceasta? Nu trimite la ea vreuna din slugile
Sale, nu trimite vreun inger sau arhanghel. Nici heruvimi si nici
serafimi nu trimite. Ci vine El Insusi. El, Care o iubea atit de mult.

Si-a doril pentru Sine o desfrinati? Si ce face? Pentru ci
aceasta nu putea sa urce la cele de sus, a coborit El la cele de
jos. A venit in cortul ei. A aflat-o ametitd ca de biuturd. $i cum a
venit? Fird si-§i dea pe fati dumnezeirea Sa, ci S-a ficut intru
totul asemenea ci, pentru ca nu cumva, vazindu-L, si se
infricoseze si si fugd, si o piardi. A aflat-o plini de rini,
salbiticitd, stipanitd de demoni. Si ce face? O ia cu Sine si o face
sotia Sa. 5i ce-i daruieste? Un inel! Ce inel? Duhul cel Sfant.

Apol i spune:

= Nu te-am sidit oare in Rai?

— Da, ii Hispunde.

= 5 cum ai cizut de acolo?

— A venit diavolul si m-a luat din Rai.

~ Al fost siditd in Rai si te-a scos afard! latd, te voi sadi acum
inlauntrul Meu. Nu va indrizni si se apropie de Mine, Pistorul te
va pazi si lupul nu va mai veni.

= Dar sunt atit de pacitoasd si plind de necuritie! a zis.
= Nu te nelinisti, sunt doctor.
Fii dar cu multii luare-aminte! Priveste ce face! A venit si o

ia pe desfrinati asa cum era ea, afundati in necuritenie. Ca si
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intelegi cit de mare era dragostea mireluil Cici asa este cel ce
iubeste, nu cere socoteali pentru nimic, ci iarti toate picatele
si greselile.

Fiici a demonilor era deci mai inainte, fiici a pamanmlui,
nevrednici si pentru pimant. Acum devine fiici a Impératului. Si
aceasta pentru cd asa a hotirit Cel ce o iubea atit de mult. Pentru
cd cel ce jubeste nu se intereseazii de purtarea celuilalt. Cel ce
iubeste nu vede lipsa de frumusete. De aceea se numeste
dragoste, pentru ci adeseori iubeste si ceea ce este urdt. Asa a
facut Hristos. A viazut o uriciune, 5-a umplut de dragoste pentru
ea si a Innoit-0, a ficut din ea o fiintid noua.

A luat-o la Sine ca pe o sotie, o iubeste ca pe o fiicii, o
ingrijeste ca pe o slujnici si 1i poarta de grija ca unei fecioare. Ca
mire a luat-o de sotie a Sa. Aducandu-5e pe Sine jertfa de curitie,
ii iartd totul. Ca un mire péstreazi frumusetea ei si ca un sof bun
Se ingrijeste sd nu i lipseascad nimic.

O, Mire, care preschimbi uriiciunea miresei in frumusete!"96

Cine poate intelege aceasti dragoste dumnezeiasca? Numai
cine are mintea lui Hristos, pentru ci, omeneste, gindim si
simtim altfel. ,Noi, cind jubim pe cineva, vrem ceva de la el. Ori
vreau 53 mi jubeasci si el, si-mi intoarcd dragostea, si este un
adevir si in asta; ori, mai ales daci am ocarecare autoritale asupra
lui, daci-mi este copil, vreau si ia calea dreapta, si pot si impun
omului, fratelui meu, copilului meu, parintelui sau orisicui; pina
a-i distruge libertatea, viata, ii vreau binele. Asta este dragostea pe
care Dumnezeu nu o are pentru om. Dumnezeu este Iubire, dar

o6 SF loan Gurd de Aur, Selecpie de texer din P.G. 52, col, 52, 404A—411B, trad. rom.
Pr. prof. dr. Constantin Coman.
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Dumnezeu este Smerenie: si aceste doud virtuti pind la urmi
sunt o singuri virtute"?7,

Hristos este singurul Om care a intregil firea omeneasci,
ducind cilatoria omului nu numai de la zimislire si pind la
moarte, ci §i dupd aceea; si atunci Mintuirea noastri nu este
numai reintregirea omului celui vechi, ci este si -cilitoria- pani
la sederea de-a dreapta Tatilui"%,

Mantuitorul, Care ,nu cu viata a biruit moartea, ¢i cu moartea
a biruit moartea™ si Care a reinnoit totul in Sine, reinnoieste si
casatoria, unirea dintre birbat si femeie, in moartea si in Invierea
Sa. Noutatea cisitoriei in Noul Testament decurge tocmai din
Invierea adusi de Hristos. Crestinul este chemat - din lumea
aceasta — penlru a trdi o noud viald, pentru a deveni fiu si
cetitean al Impiritiei, si aceasta o poate implini in cidsitorie.
Insd, in aceastd situatie, cisitoria inceteazi de a mai fi simpla
satisfacere a unei exigente temporare privind natura omului sau
un mijloc de a-si asigura supravietuirea iluzorie de-a lungul
descendenlei sale. Ea devine unitate unicd in iubirea dintre doui
fiinte ce pot transcende propria umanitate si astfel si fie uniti nu
nwmai unul cu altul”, ci si in Hristos si in Bisericd” 120, In acest
mod, casitoria crestind, nunta crestind, nu mai este o simpla
unire ,conjugald" sau o unire pur terestri, ci o legitri eterni
care va subgzista in trupurile noastre ce vor fi slivite”, iar Hristos
va fi ,totul in toate”. Birbatul si femeia constituie impreuni o
unitate (femeia, Ireha este scoasi din birbat, Irsch); din actul

57 leromonahul Rafail Noica, ep. eir, p. 32-33
o8  fhidem, p. 152.

99 Thidem, p. 55.

100 Jean Meyendorff, ap. cie, p. 16,
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creator care ii separd, in vederea alterititii si reciprocititii persoa-
nelor, rezultd entuziasmul lui Adam, nostalgia lor dupd unitatea
originari, dorinta de unitate reaprinsd prin figiduinta dumne-
zeiasci si chemarea la o noud comuniune ce se va implini in
_sfera lui Hristos, in paradisul nou si vesnic”, in care ,se reali-
zeazd plenar ceea ce Facerea promite”%l,

JIn Hristos si in Biserici®” Nunta devine Taind a Bisericii,
cisdtoria se sfinteste si devine ea insisi o ,mici bisericd”, ce are
menirea de a sfinti lumea; prin cei uniti prin cisatorie si, intr-un
mod cu totul aparte, prin monahi si monahii, rugiciunea Bisericii
se uneste intr-un cor cu cea a martirilor si a mirturisitorilor, a
cuviosilor si a cuvioaselor, in slava cereasca.

Pentru Sfintul Apostol Pavel, cuvantul taina”, legat de
termenul ebraic sod, semnifici o decizie a sfatului dumnezeiesc,
o decizie ascunsi ce se manifestd in timp ca sub un vil. O
JAaind” este deci o revelatie a lui Dumnezeu Atotputernic, avind
locul ei in istoria mintuiriil®2; cuvinwl acesta naste la Sfantul
Pavel ideea unei revelatii care, prin faptul in sine, orienteaza
sufletul citre sensul mai profund” al realitatii tainei. Ce vrea si
ne arate Sfintul Pavel prin .taina aceasta mare este”? Cuvintele
Sfintului Apostol Pavel trebuie puse in legiturd cu Geneza: De
aceea va lisa omul pe tatdl siu si pe mama sa si se va uni cu
femeian sa si vor fi amindoi un trup® (2, 24)1%, Or, noi am vizut

101 O. Casel, Le Mystire de I'Eglise, p. 293-295, apud Nicolas Demrey, Le Symbo-
lisme nuptial des Saints Mystéres et la théologie du Mariage chez Odon Casel”
in Le Mariage. Conférences Saint-Sevge LX o Semaine d Emdes Litnrgiques, Roma,
1994, p. 111.

102 E. Schillebeeckx, O.F., ap. cir,, p. 123.

103 Textul este preluat din Facerea 2, 24 sl este citat de Mintitorul (M. 12, 5; Me.
10, 7-8), dar si de 5[ Pavel, pentru a-si continua discursul (Efes. 5, 313
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deja cd, in Vechiul Testament, cisdtoria era inteleasi ca simbol
al unei comuniuni de viati mai profunde intre doi parteneri, si
anume intre lahve si Israel. Insd Sfintul Pavel spune in mod
explicit: ,lar eu zic in Hristos si in Bisericii " (Efes. 5, 32); marea
taind care a [ost cunoscutd intr-o manierii ascunsi in Facerea i,

24 este in concret unitatea de viatd (intr-un singur trup) intre
Hristos si Biserica Sal®,

DIMENSIUNEA ECCLESIOLOGICA
A TAINE]I CUNUNIEI

Pentru a-i da omului un exemplu de iubire pe care si o poarte
femeii sale, Sfantul Pavel explici in ce fel a iubit Hristos Biscrica,
Reluind, constient sau nu, textul din lezechiel (cap.16), in care
este descrisd fubirea lui Dumnezeu fati de Israel, mireasa Lui,
preocuparea pe care El a avut-o de a o spiila, de a o impodaobi,
de a o face cea mai frumoasi dintre toate logodnicele, SFintul
Pavel spune ci Hrislos a ficut toate acestea pentru Biserici : ne
aratd cum Domnul, din dragoste, face totul pentru Biserica Sa,
pentru a-i da toati strilucirea posibili. Este vorba, de fapt, de
dragostea si de unirea spirituald a Bisericii cu Hristos, Stintenia
insisi; cu prequl vietii Sale Domnul a Ficut-o asa de frumoasi,
pentru a fi demnd de aceasti chemare: Mireasa lui Hristos,

«Ca sd o sfinteasci, curitind-o cu baia apei prin cuvint,

si ca s-0 infiliseze Siesi, Bisericd sliviti,

neavind patd sau zbdrciturid, ori altceva de acest fel,

ci ca si fie sfantd si fird de prihani® (Efes. 5, 25-27).

104 E Schillebeeckx, O.F, op. eit, p. 125,
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Hristos ,,5-a dat pe Sine pentru pacatele noastre” (Rom. 4, 25; 5,
6; Gal. 1, 4; 2, 20; I Tim. 2, 6; I Cor. 15, 17 si 22; Tit 2, 11-14: Efes.
5, 2) si a riscumpédrat umanitatea pentru a o face Bisericd. Ficind
aluzie la o veche traditie a bdii si a pregitirii nuptiale, se referd
la Botez atunci ciind spune: ,curitind-o cu baia apei prin cuvint”
(Efes. 5, 26), prin care fiecare om este incorporat in Biserici.
Doud imagini se impletesc aici: moartea, prin care Hristos face
din Biserici o Mireasa fird pati, si botezul — ,afundarea” in
moartea lui Hristos, prin care fiecare intra in Biserica si devine,
in consecinti, Mireasa lui Hristos!?. El spune ci Biserica este
Trupul lui Hristos, pe care il hrineste si-l incilzeste (Efes. 5, 29),
si-n consecintd si birbatii sunt datori si-si iubeasci femeile lor
ca pe insesi trupurile lor” (Efes. 5, 28), Biserica fiind Trupul
mistic al lui Hristos" — Pentru c¢i suntem midulare ale trupului
Lui, din carnea Lui si din oasele Lui" (Efes. 5, 30).

JPrin Botez, noi devenim méddulare ale lui Hristos, ficind
parte din organismul spiritual — Sfanta Bisericd — al cirui Cap este
nevizut in aceastd lume, dar va [i cunoscut deplin in lumea
viitoare, Facultitile si posibilititile noi, create in fiinta noastri
prin Botez, lucreazd in mod tainic, incit uneori nu le percepem,
pentru ¢d Insusi Capul Bisericii este nevizut. Acestea se pol
urmiri insi cu prisosinta in viata sfintilor si martirilor, pe care
suferintele si chinurile i-au apropiat mai mult de Hristos, unii
primind chiar botezul singelui®1%8,

Repetind numele Bisericii prin sintagma [ Trupul lui Hristos", in
Epistola citre Efeseni, Sfintul Pavel dezvolti ideea ecclesiologicd

105 E. Schillebeeckx, O.P, op. i, p. 125.
106 RS, dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, Tafuele de initieve crestind in
Bisericile Risiritene, Trinitas, Iasi, 2002, p. 83
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asupra naturii Bisericii, ca Trup al Domnului, pentru a defini
cdsdtoria (Efes. 5, 22-23).

Unirea Intr-un singur trap”, afirmatie fundamentald in materie
de cisitorie, referitoare la credinta in Dumnezeu — Crealor, era
deja folositi in Vechiul Testament, ca un mijloc de revelatie a
legimintului dumnezeiese; Sfntul Apostol Pavel continud pe
aceeasi linie si descoperi taina lui Hristos si a Bisericii Sale. Ideile
de creatie, de legimint si de miintuire se unesc in mod intim in
aceastd icoand: Hristos este Mirele si Biserica, Mireasa Lui. Astlel,
Noul Testament di un orizont nebdnuit imaginii originare 2
«coastei” lui Adam, din care a iesit Eval?7. Adam cel Nou, care este
totodatd si Adam cel vechi (dupad chipul Ciruia a fost plismuit
Adam) — Mirele Hristos, naste din coasta Sa o noud Evi — Biserica,
Dacid Adam nu a fost un om intreg, in sensul ¢i firea lui nu si-a
sdviirsit cilitoria de la Alfa la Omega (Hristos spune: Eu sunt Alfa
si Omega — inceputul si sfrsitul” [Apoc. 22, 13D si atunci a rimas
un om pimintesc, din coasta lui a iesit o Evd care, de asemenea,
rimane piminteascl, desi are menirea sd nasci viata. Numai din
coasta lui Adam cel Nou, Omul prin excelenti, Omul desiivirsit,
s€ va naste noua Evi - Biserica, Mireasa Sa, pe care o va hrini cu
Trupul si cu Singele Sau, pe care o va purta in Inima Lui, pentru
ca s-a facul ,un singur trup” cu ea. Pe de o parte aceasti legituri
s unitate spirituald dintre Hristos si Biserica devine chip al
cisitoriel, iar pe de altd parte casatoria devine un mijloc propriu
nou-testamentar pentru a revela Legiminwul sfint dintre
Dumnezeu si oameni, in Hristos, Intotdeauna, insa, trebuie pornit
de la unirea spirituali dintre Hristos si Bisericd, model la care este

107 E. Schillebeeckx, O.P., ap. cit, p. 127.
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chemati nunta, si nu invers, cum s-a intimplat in ultimul tmp in
teologia apuseand.

Jmportanta acordati de teologii occidentali elementului juridic
si contractual al cdsitoriei — afirmd D.O. Rousseau in studiul
introductiv — a ficut si se piardd putin din vedere bogitia doc-
trinari a rugiciunilor si a slujbei liturgice. In sfarsit, dezvolarea
ecclesiologiel contra-reformei, care a insistat indeosebi pe
elementul sociologico-monarhic al societatii crestine, a facut sa se
piardii in carecare misuri, cel putin in ultimii ani, sublima imagine
paulind a realititii nuptiale a Bisericii, sursd si fundament pentru
teologia cisitoriei, la cei vechi. In loc de a vedea, ca odinioari
Pirintii si sfintele slujbe, analogia dintre aceastd imagine si crearea
omului (birbat si femneie), teologii moderni au procedat adesea
invers si au plecat de la nunta trupeascd, pentru a explica unirea
spirituald dintre Hristos si Biserica™!™,

Asadar, ,in paradisul Bisericii vedem pe Adam cel Nou si pe
Eva cea noui, Hristos si Biserica. Eva cea noui este niscutd din
coasta lui Adam — cel Nou si cel vechi; ea este hriniti cu singele
din inima Sa, consacratd de El intr-o sfintenie pe atit de sublima,
pe cit este de mai mare Adam cel Nou decit primul. Dar aceasti
noui Evd sfanti fatd de Mirele ei nu este decat: dar nuptial,
recunostinti si dragoste smeritd. Se lasi condusi de Domnul ei;
se lasi introdusd in Tainele lui Dumnezeu, ca o mireasa fidela,
participd la lucrarea Sa, la suferinta si bucuria Lui. Pentru ci
supunerea si fidelitatea pdnd la moarte vin de la sine; Ea 15
sprijind toati forta pe sirutul de dragoste (Cint. Cant. 1, 1-2),
transformat in Sfntd Tainid"199,

108 R.P.A. Raes 5. 1, sp. b, p. 19.
109 Odon Casel, ep. efe, p. 308-313.
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Mantuitorul Hristos Isi varsi singele pe Sfinti Cruce pentru
Biserica 5a si aceastd imagine zguduitoare a generat o literaturi
patristicd de o rard frumusete, din care il alegem din nou pe
Stantul loan Hrisostom, cu cateheza: Cadtre cei ce mErg cdtre
luminare:

»Al vizul culmea harului! Ai vizut cu ce mire sunt chemate sa
s¢ uneascd sufletele smerite!... In cisitoriile trupesti se stabileste
un contract de dota si se fac cadouri. Se poate astepta cineva ca
si aici sd se intdmple lucruri aseminitoare. Cici trebuie condusa
intelegerea  (mintea) la realititile dumnezeiesti si spirituale,
plecind de la realititile materiale... Care sunt darurile aduse de
Mire inainte de nuntd? Ascultd pe fericitul Pavel: ne arati atunci
cind zice: -Bérbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupi cum si
Hristos a jubit Biserica si s-a dal pe Sine pentru ea, ca s-::n
stinfeascd, curdtind-o cu baia apei prin cuvant, $i ca si o
infitiseze Siesi, Bisericd slivitd, neavind pati sau zbircitura, ori
altceva de acest fel, ci ca sa fie sfinta si fird de prihani. (Efes. 5,
23-27). Al vizut miretia darurilor? Ai viizut culmea inefabila a
iubirii? Cum Hristos a jubit Biserica 51 5-a dat pe Sine pentru eal...
Niciodati omul nu va accepta si-si verse singele siu pentru
mireasa cu care se va uni. Binevoitorul stipdn, chemind la
imilarea bunatatii Sale, a acceptat acest mare si insolit sacrificiu
de bunivoie cu care si-a imbritisal mireasa, ca si o sfinteasci
prin propriul Siu Singe si ca s-o infitiseze Siesi, curati prin baia
botezului si sliviti, Biserica. Pentru aceasta si-a virsal sangele si
a suferit pe cruce"10, |

L0 Jean Chrysostome, Huit catéchises baprismales, in 5.C., vol. S0, Paris 1957
p- 116, : g : ,
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Dimensiunea ecclesiologici a Nuntii se desprinde si din
faptul ca, devenind biserica, familia (cisatoria) este taina in care
se implinesc toate celelalte taine; devine mama — Evid care nasle
fii ai Tmpdritiei lui Dumnezeu. De aceea, ar fi impropriu si
demonstrim ci Sfinta Taind a Cununiei trebuie implinitd in
Bisericd si numai in Biserici poate cisitoria s devind, dintr-un
contract si o alianti cu caracter pur omenesc, Taind a [mpiritiei
lui Dumnezeu. Cisitoria crestind intrd, asadar, intr-o rinduiali a
Bisericii, care-i conferd statutul de Taini in plenitudinea harici a
tuturor lucririlor dumnezeiesti, rinduiald in cadrul cireia mirele
si mireasa primesc harul Sfantului Duh in vederea desavirsirii lor.

Rinduiala slujbei Tainei Cununiei, asa cum o avem noi astizi,
a trecut printr-un lung sir de prefaceri, plecind de la simpla
binecuviintare si acceptarea mirilor la Sfantl Potir, in virtutea
botezului lor, panid la slujba Cununiei in cadrul Dumnezeiestii
Liturghii — asa cum a fost pind in secolul al XVI-lea, sau in afara
Dumnezeiestii Liturghii — cum este astizi. Ceea ce, insd, i-a dat
caracter de Taind, in ciuda faptului ci ritul incoronirii este
elementul constitutiv al cidsitoriei ca taini, nu a fost slujba in
sine, dupa cum am aritat in subcapitolele precedente si cum vom
vedea in capitolul Camunia §i Ewbaristia. De altfel, slujbele
Bisericii nu pot [i definite ca taine numai prin felul in care sau
cum se siaviirsesc, ¢i mai ales prin ceea ce siavarsesc sau, altfel

spus, prin insiisi lucrarea sfintitoarel!l

111 A se vedea problema tratatd mai pe larg la Alexander Schmemann, faere-
duction to ..., ed. cit, cap. Towards a Definition of Limrgical Theology”,

p. 1227,



Istoricul
Taine: Cununiei

Este foarte important sii se inteleagd faptul ci, in Biserica,
dintru inceput, cisitoria a fost considerati ,Cisitorie crestind”
sau cisitoria a2 fost contractatd si trditd in Hristos (I Cor. 7, 39),
pentru ci era cisitoria intre doud persoane botezate in Hrislos.
Cu alte cuvinte, sfintenia cisitoriei ca statut nu depinde de
ritualul incununirii, ci de identitatea baptismali a cuplului. Viata
lor impreuni era o formd a vietii in Hristos, transpusd in viata lor,
o formi care, in dragostea si in slujirea reciproci, era capabila sa
intruchipeze icoana unirii spirituale dintre Hristos si Biserica
(Efes. 5, 21-33).
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In primele secole, felul de a se cisitori al crestinilor diferea
in parte, dacd nu in totalitate, de felul de a se casitori al ne-
crestinilor, mai ales privind obiceiurile referitoare la mire sau la
mireasid, la pelrecerile ce Insoteau cisitoria, pregitirea camerei
nuptiale etc., potrivite societitii vremiill?; adesea erau respectate
legile civile impuse de puterea statala.

In timp ce Ritul Roman nu a avut o slujbi proprie cisitoriei,
toate riturile Risaritene au avut slujbe speciale de binecuvintare
a mirilor, de binecuviintare si de incununare a acestora, insi in
strinsd legdaturd cu Euharistia sau, mai bine zis, in cadrul
Dumnezeiestii Liturghiill3,

Ruptura dintre Apus si Risirit, si apoi Reforma din Apus au
produs o mare diversitate; iar ciisitoria crestind, sub aspect
institutional si sacramental nu s-a condus dupd acelasi drept
canonic in cele doud lumi crestine, De asemenea, Occidentul s-a
indreptat mai mult spre teologia Fericitului Augustin, deciit spre
cea a Sfantului Ioan Hrisostom!14,

Occidentul va dezvolla o teologie sacramentali abia in
secolul al X1l-leall3,

Cum se cisitoreau primii crestini? Aceasti intrebare este
frecvent pusa si rispunsurile diferd:

— in Himp ce unii sustin ci nu a existat nici un fel de slujbi
pentru consacrarea cisiloriei,

— altii afirma ¢ o anumiti procedurd trebuie si fi existat (in
Imperiul Roman).

112 Mark Searle, Kenneth W, Stevenson, Decuments of the Marriage Liturgy, The
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1922, p. 253.

113 [fhidem, p. 6.

114 Gérard Mathon, ep. cig, p. 5.

115 Hbidem, p. 7.
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Astidzi, cind pe de o parte crestinii nu mai inteleg nimic din
sensul crestin al cisitoriei, iar pe de ali parte se incearci o
reinnoire a spiritualititii crestine referitoare la cdsdtorie, pentru a
ajunge la o perspectivi crestind ortodoxd esle necesar si
recurgem la marturiile vechi autentice, care se sprijina pe
adevirul scripturistic, adici la vechile Erbologzi. De asemenea,
trebuie avutd in vedere evolutia generald a cultului crestin si mai
ales a ceea ce numim, cu titlu generic, Rit bigantin, in care se
inscrie si rinduiala Slujbei Casitoriei.

Ceea ce liturgistii numesc it bizantin® — spune profesorul de
Liturgicii si rectorul Institurului Pontifical de la Roma, Robert Taft -
este sistemul liturgic ce s-a dezvoltat in Patriarhatul Ortodox de
Constantinopol si a fost apoi adoptat, progresiv, de celelalte
patriarhate ortodoxe calcedoniene, de Alexandria, de Antiohia si
de Terusalim1®, Sistemul liturgic bizantin — continui profesorul
Robert Taft - renumit pentru somptuozitatea simbolismului
ceremonial s liturgic, mostenire a Ffastului imperial de la
Constantinopol de dinainte de secolul al Vili-lea, este, de fapt, o
sintezd a riturilor de Constantinopol si Palestina, elaborate in
mod gradat, intre secolele al 1X-lea si al XIV-lea, in ménastirile
lumii ortodoxe din timpul luptei impotriva iconoclasmuluill’,

Desigur, ritul bizantin cuprinde Dumnezeiasca Liturghie,
Sfintele Taine, Utreniile, Vecerniile, Privegherile si Ceasurile, anul
liturgic cu calendarul cuprinzind ciclul fix si ciclul mobil al

sirbitorilor, posturile si sirbitorile sfintilor, precum si o serie

116 Robert F. Taft, 5]., Le Rit Byzantin. Bref historigue, Cerf, Paris, 1996, p. 13.
117 lhidem, p. 13.
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intreagd de slujbe denumite akelouthiai, pentru binecuvintiri,

sfintirea bisericilor, exorcisme, tunderea in monahism si altele,

CASATORIA CRESTINILOR iN PRIMELE TREI SECOLE

Din antichitate, casatoria a fost considerata sfiinta; in lumea
greaci si romana, cisitoria, considerati o institutie a societatii,
a fost insotiti, cum am vizut in capitolele precedente, de un fel
de ,binecuvantiri® (in sensul culturii vremii respective), de imne
si de saerificii. Tn Vechiul Testament, caracterul sacru al cisi-
toriei a fost accentuat prin cuvdntul creator al lui Dumnezeu
(Fac. 2, 24).

Crestinii primelor secole si-au triit cisitoria in duhul invititurii
Mantuitorului Hristos si a Apostolilor: pentru oficierea ciisitoriei, ei
se conformau procedurilor vremii si locului in care trliau, in
misura in care acestea nu contraveneau credintei crestine.

In Dreptul romanll8 in epoca imperiald, sensul fundamental
al casitoriei rezida intr-un contract incheiat intre doud pérti
libere in alegerea lor. Bine cunoscutul principiu al dreptului
roman specificd: ,, Nuptiae consensu contrabentinm frunt” ( Consim-
timantul este cel care face nunta"); si ,,Nﬂp#m non comcubitus, sed
consensus facit” ((Nunta constd in consimtimint, si nu in
impreuna-vietuire”11?,  Definitia datdi de Modestimus:

Jimpreuni-locuirea cu o femeie liberd este o casitorie, si nu un

118 ). Gaudemet, Secideds et mardage, Strasbourg, Cerdie-Publications, 1980,

119 Ulpien (f 228), reluat in Digeste de Justinian (35, 1, 15 s 50, 17, 30), apud
Aimée Georges Martimort, L'Eglise em pridre, III, Les Sacrements®, Descled,
Belpia, 1984, p. 202.
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concubinaj120, face si se inteleagid, asadar, ci o sclavd nu putea
si-si dea consimtdméntul liber si ci, astfel, convietuirea cu ea nu
putea fi niciodati numiti ,cisitorie”; aceasta era legea
fundamentalid pentru toate tirile civilizate. Totusi, faptul cd, in
legea romand, cisitoria era conceputil ca un contract intre doud
pirti libere Insemna un progres social evident, in raport cu toate
celelalte civilizatii vechi.

Referitor la crestini, Epirtola catre Diggnet ne informeaza:
Crestinii nu se deoschesc de ceilalti cameni... locuiesc in orase
grecesti si barbare, cum le-a venit soarta fieciruia... Locuiesc in
tirile in care s-au ndscut, dar ca striinii... 5e cisitoresc ca toli
oamenii si nasc copii, dar nu arunci pe cei niscuti... Locuiesc pe
piamént, dar sunt cetiteni aj cerului. Se supun legilor rinduite de
stat, dar, prin felul lor de viatd, biruiesc legile™121,

Canonul 54 al Sinodului de la Elvira, tinut in jurul anului 306122,
admite ca toli cei botezati si se cisitoreascd dupid aceeasi legis-
latie ca si piginii. Biserica a considerat ca evidentd ideea ca si
crestinii se supun legislatiei romane; de asemenea, chestiunile
legate de cisitorie se rezolvau in fata tribunalului civil. Totusi, de
la inceput Biserica a fost preocupati pentru un mod special de
implinire a ciisitoriei celor botezati, atit din perspectiva familiala
cit si din perspectiva dreptului civil; mai precis, a vrut si-i
protejeze de influentele piigine nefaste si mai ales de jertiele
aduse idolilor.

120 1. Mevendortf, ep. ¢it, p. 17.

121 Epistola citre Diognet™, V, 1-10, in Scréerile Paringilor Apestolics, trad. rom. Pr.
dr. . Fecloru, IBM, Bucurestl, 1995, p. 412-413.

122 Canonul 54 (Sin. Elvira) apud E. Schillebeeckx, op cit, p. 215,
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Prin Botez noi am dobandit infierea divina, devenind [ii ai
lui Dumnezeu dupa har, am fost eliberati din robia vrijmasului,
devenind liberi prin harul lui Dumnezeu; am fost sfintiti si
curiitati «prin apd si prin Duhs, impicindu-ne cu Dumnezeu,
dupa Cuvintul Mintuitorului, adresat lui Dumnezeu-Tatil:
«Pirinte Drepte, iatd, Eu si pruncii pe care Mi i-ai dat; sfinteste-i
in numele Tiu pe acestia pe care Mi i-ai dat Mie, pentru ca si fie
ei insisi sfintiti si 54 Te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu
adeviiral si pe Acela pe Care L-ai trimis, pe lisus Hristos- (ct. In.
XVIIL, 1-3 si 17). Figiduintele ficute omenirii de Dumnezeu-Tatil,
cind zice: «Eu voi locui si voi umbla intru ei; Eu le voi fi
Dumnezeu si ei imi vor fi popor sfintit, preotie impdriteasci.
(Lev. XXVI1, 12), sunt intirite de Duhul 5fint, Care garanteazi
pentru acestea, =ca un martor credincios si statornic"123,

Daca din punct de vedere juridic, pentru ca o cisitorie si fie
validd avea de indeplinit anumite conditii precise (starea civili a
cuplului, varsta si consimiiméantul liber al celor doi), din punct
de vedere ceremonial, situatia era alta: ceremonialul traditional
nu avea decit un caracter facultativl??, ceea ce inseamni ci
fiecare familie il respecta in functie de optiunile sale, desi nu
putea fi neglijat cu usurinti, din cauza locului pe care-l ocupa
familia in societatea romand. Pe langd evitarea ceremonialului
pagin, in crestinitatea primard apar si noi elemente: primul
dintre ele se referi la binecuvintarea Bisericii. Abia se redactase
canonul Sfintei Scripturi, cind Sfintul Ignatie al Antiohiei, in
Epistola sa citre Policarp, declari ci toti crestinii trebuie si se
cisitoreasca avind aprobarea episcopului: ,Daci cineva poate si

123 P.5. dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, ap. &, p. 80.
124 AG. Martimon, op, eit, p. 202.
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raméni in curitie, in cinstea trupului Domnului, sd rAmana firi a
se liuda, Dacd se va lAuda, s-a pierdut; iar dacd stie cineva
aceasta in afarda de episcop, s-a stricat. Trebuie ca cei ce se
insoari si cele care se miriti si facd unirea lor cu aprobarea
episcopului, ca si fie cisitoria lor dupi Domnul, si nu dupa
poftd” 125, Dupd cum se stie, Sfantul Ignatie si-a redactat scrisorile
in timpul impdratului Traian (98-117), pe parcursul cilitoriei care
avea si se sfirseascd prin moartea sa. Este clar cil sfatul sfantului
este pe linia principiului ci: ,Nimic, intr-o comunitate, nu trebuie
ficut fird binecuvintarea episcopului”; de asemenea, ceea ce
este cel mai important, cisitoria trebuia sivarsiti si triitd in
Domnul”, si nu ,dupd pofta”.

JPrin Botez se sidesc in noi germenii noii vieti, ai unei puter
care va deveni lucritoare in viata cea noud. Aceasld viatd se
potriveste firii noastre, pentru ci ea a fost trilitd de Fiul lui
Dumnezeu intrupat. De aceea, dupi Botez, «mijeste in
midularele noastre viata lui Hristoss. De acum se revarsd asupra
noastrd nesfarsite bundtiti, atit de mult, incit, daci s-ar intimpla
sia murim indati dupd Bolez, neducind cu noi decat pecelea
darului primit prin el, chiar si atunci ne-ar incununa Mantuitorul
cu laurii biruintei, intocmai ca si ciind noi insine ne-am fi luptat
pentru impdritia cereascd-"126, Dupd Sfantul Ignatie, Tertulian
este, in opinia profesorului E. Schillebeeckx!??, primul care
constati ci a contracta cineva, dintre crestini, casitoria, fard
stirea episcopului, era un fapt dezaprobat de comunitate!®8, jar

125 Sf. Ignatie, Citre Policarp®, 5, 2; in Serierile Piringilor Apostolici, ed. cit,
p. 221.

126 PS. dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, ap. iz, p. 83.

127 E. Schillebeeckx, ep. cit, p. 220.

128 Tertulian, De Pudicitiz, 4 PL. 2, col. 986-987.
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ciisitoria era binecuvintati de Insusi Dumnezeu: , Non quidem
abnuimus coniunctionem viri et feminae, benedictam a Deo ut
seminarinm generis bumani et replendo orbi et instruendo saeculo
excogitatam, atgue exinde permissam, unam tamen” (,Desigur, noi
nu respingem unirea dintre bidrbat si femeie: ea a fost
binecuvintati de Dumnezeu ca fiind pepiniera neamului
omenesc; ea a fost inscrisd in planul Sdu, pentru a umple
universul de-a lungul secolelor si deci e permisi, insi o singuri
dati, totusi®)123,

Nu se poate sustine ci sfatul Sfantului Ignatie s-a impus in
loatd crestindtatea; in secolul al III-lea nu se giseste nici un
document care si ateste o astfel de practici generalizati, ci,
dimpotrivi. Se poate sustine ci dorinta Sfintului lgnatie
corespundea stirii crestinilor mai ferventi din epoca sal3? si ci
acest principiu a fost aplicat in episcopatul siu, in Antiohia.

Dupa obiceiul antic, rolul principal in sivérsirea cisitoriei il
aveau pdrintii, in special tatil sau tutorele, care se ocupa de
copii, mai ales ciind era vorba de fete. La inceputul erei crestine,
obiceiurile permiteau o mai mare independenti in alegerea
mirelui sau a miresei. Nou-convertitii, proveniti toti din familii
necresting, alegindu-si perechea, se conformau principiilor
crestine de a i liberi in aceastd alegere. Sfatul Sfantului Apostol
Pavel, in Epistola 1 citre Corinteni, ca fiecare si-si aleagi atit
starea — de feciorie sau de ciisitorie — (I Cor. 7, 8 si 28) cit si sotul
sau sotia (I Cor. 7, 39), presupune libertatea si responsabilitatea

129 Termullien, Ad wxorem (4 son dpouse), in 5.C., 273, introd., text critic, rad. fr. 5i
note de Charles Munier, Paris, 1980, p. 94-97.
130 K. Ritzer, ap. cit, p. B3.
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fiecirui crestin. Nu se mentioneazd in Noul Testament vreo
colaborare a celui sau a celei care urmeazi a se casalori cu vreun
bitrin (presbiter — episcop sau preot) in incheierea cisatoriei. Pe
de alti parte, insd, epistolele pastorale ne aratd cii de formarea
familiilor crestine erau responsabili pirintii, care trebuiau sa
urmireasci respectarea preceplelor crestine in familiile lor
numai cei care au stiut a-si chivernisi bine casa si numai cei care
au ficut din copiii lor buni crestini pot fi alesi episcopi sau
preoti, sau pot fi consacrati viduvi (I Tim. 3, 4 si 12; 5, 4 si 10;
Tit 1, &; 2, 3-5).

in Siria secolului al 111-lea, inci, tatil era cel insircinat in mod
oficial cu responsabilitatea incheierii cisitorieil?1.

Asadar, pe de o parte pocidinta si botezul au produs o
rupturd fatd de modul precedent de viatd, supus preceptelor din
Tora, pentru cei proveniti din iudaism, sau practicilor idolatre,
pentru cei proveniti din piginism; iar pe de alta parte atmosfera
ferventi si asteptarea revenirii Mintuitorului si a instaurarii
definitive a Impiritici Cerurilor dau o noud perspectivi
ciisitoriei crestine. Pind la pacea constantiniand, crestinii n-au
cunoscut un alt mod de celebrare a cisitoriei decit cel din
familie!32, intr-o societate in care erau minoritari, crestinii n-au
crezut ci ar trebui sd se separe de legile in vigoare ale cetifii. Ei
s-au mullumit si evite elementele idolaire (consultarca
prezicitorilor si jertfele), precum si practicile licentioase, legate de

banchetul nuntii si de cortegiu. Biserica era linistiti cu conceplia

131 E Schillebesckx, OP, op. eit, p. 220, precum $i Didasealia siriand, ©. 22
{Acheles = Flemining 115, 15-19).
132 AG. Martimon, ap. eft, p. 203.
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juridicd romand, care definea cisitoria prin consimiamant.
Sfantul Ambrozie afirma: |, Faeit comiungism  pactio comizgalic”
(.pactul conjugal constituie cisitoria”)!33. in acest cadru juridic
Biserica trebuia sd-si precizeze propriile exigente, printre care
prima era interzicerea divortului, pe care legea romani il
permitea. In noul context, sfatul Sfantului Ignatie al Antiohiei
avea in vedere, intai de toate, evitarea cisitoriei dintre crestini
§i necrestini, apoi binecuvintarea episcopului, mai ales pentru
clerici', pentru orfani, pentru cei care i erau incredintati si
pentru cei a ciror casitorie nu era ratificatd prin lege, ca in cazul
unui patrician cu o eliberati sau cu o sclavil3. Acest demers al
Bisericii insa nu implica de la sine un act liturgic. De aceea, pani
in secolul al IV-lea nu se poate gisi o dovadi privind existenta
unei slujbe sau a binecuvintirii liturgice, ori interventia
episcopului sau a prectului in ritualul nuptial,

Insi crestinii nu puteau ignora faptul ci actul care valida
casitoria, dupd legea cetiitii, era transfigurat in interiorul lor prin
botezul primit: ei sunt uniti in Hristos si, dupd invititura Sfantului
Pavel, unirea lor este semnul unei uniri s5i mai inalte, cea dintre
Hristos si Bisericd (Efes. 5, 32). Aceasta o arati si Tertulian in
scrierea sa, Ad wxorem, si o sugereazi si iconografia, in care mirii
sunt incununati de Hristos, Care prezideazi ,cina nuntii" si
pecetluieste unirea méinilor lor pe Sfinta Evanghelie, trimitind
pacea Sa peste ei. Acolo unde sunt doi, este si Hristos in mijlocul

133 5f. Ambrozie, De institurione virginwm, 6, P.L. 16, col. 330.
134 A.G. Martimon, ep. o, p. 204.

135 .Didascalie des Apdires”, apud K. Ritzer, ap. eit., p. 101-102.
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lor!36, Ceea ce afirma Tertulian in Apus apdra Clement
Alexandrinul in Rasariild?,

Dupid cum am constatat mai sus, cisitoria era considerati de
Biserica primard taind care anticipeazd bucuria Tmpdiritiei lui
Dumnezeu, Cum se explici, insd, faptul ¢l pentru citeva secole
Biserica n-a avut © ceremonie speciald sau o slujbd speciala
pentru a marca taina cisitoriei? se intreabd ]. Meyendorff!3. In
schimb, Biserica a recunoscut cisitoria incheiati dupa legea
societitii civile si n-a incercat niciodatd si o inliture, nici sa
distrugd ordinea sociald instauratd, Iatd rispunsul aceluiasi
teolog:

Diferenta dintre o ciisfitorie necrestind si o cisitorie crestind
constd in faptul cd prima era incheiati intre doi pigini, in tmp
ce a doua implica doi crestini. Aceasti difereniad nu rezida
nicidecum In maniera in care era incheiald casitoria. Unul din
laitmotivele constante ale Sfantului Pavel este ca Dumnezeu nu
triieste in «temple Ficute de maini omenesti» $i ¢d «trupul nostry
este templu al Duhului Sfant-. Cand in cdsitorie un birbat si o
femeie devin sun singur trupe si amindoi sunt membre ale
Trupului lui Hristos inseamnd ci unirea lor este pecetluiti de
Sfintul Duh, Care triieste in (iecare din cei doi. Si ceea ce-i face

membre ai Trupului lui Hristos este Euharistia”13?,

136 Tertulian, Ad uxorem, 2, 8 7, 9, ed. cit,, p. 123-132.

137  Casitoria este sfimi dacd este Implinitd asa cum spune Cuviinul, daci sotul s
sotia se supun lui Dumnezeu si daci isi chivernisese viata conjugali «cu inined
curatd intru adeverirea credintei, curitindu-si inimile de orice cuget i, spalind
truptl cu apd curatd si tindnd manurisirea nddejdii. pentm 3 este credincios Cel
Ce a fagiduir™ — Clement Alexandrinul, Seromacele, 4, 20, el civ, 290

138 J. Meyendordl, ep. cit, p. 25.

139 [hidem, p. 26.
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Asadar, pini in secolul al IV-lea nu avem nici o dovadi ca ar fi
existat o slujbd speciald a Tainei Cununiei, in afara Dumnezeiestii
Liturghii, iar ceea ce consfintea si transfigura ciisitoria a doi mir
botezati era primirea lor la Sfinta Euharistie, despre care putem
spune cd a fost si a rimas Taina Tainelor, Taina in care graviteazi
intreaga viati liturgicd a Bisericii, ce include si Taina Nuntii.

Sfintul Grigorie de Nazianz spune ci Liturghia - in raport cu
nunta — nu este altceva decit cadrul ce trebuie sd insoteasci atit
ceremoniile  civile cat si familiale care constituie nunta
propriu-zisi si care trebuie si sublinieze sfintenia unirii; si
contine rugidciuni adresate lui Dumnezeu pentru a intiri
ceremonia” cisitoriei deja intemeiate!40,

Situatia aceasta era generald in intreaga crestindtate, ceea ce
ne face sd credem ci in timpul primelor trei secole nu existau
diferente fundamentale intre Apus si Riisirit, in privinta Tainei
Casatoriei.

Biserica Crestind, in timpul persecutiilor si-n aceeasi misuri
si in timpul aliantei cu Imperiul Roman, a acceptat legea romani
referitoare la cdsitorie. Chiar si atunci ciind crestinismul devine
religia dominanti in Imperiu, vechile definitii ale cisitoriei in
calitatea ei de ,contract” se pastreazi si-n legislatia imperiului,
dar si-n Nemocanonu! Bisericese in 14 titharn ¥,

Aceleasi principii, imprumutate din legea romani, se gisesc

si-n versiunea slavd a Nomocanonului, numiti Kormichaia

140 S5f. Grigorie de Nazianz, .Epistola 231" (P.G. 37, col. 373) apud E.
Schillebeeckx, O.P., op. cit, p. 224,

141 Kir Ioan Comninul, Nemecanonwul Bisericesc in 14 tituri, trad. rom. Miropolit
Stefan, Targoviste, 1652.
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Kniga'42, care a constituit legea canonici de bazi a tirilor slave,
pini la inceputul secolului al X1X-lea.

Aceeasi conformitate a terminologiei, privind conceptele
romane, o gisim si in scrierile primilor Pirinti. De exemplu,
Atenagora (un scriitor din sec. al 1l-lea) ii scrie impdratului Marc
Aureliu in Apologia sa: Fiecare dintre noi considera ca a sa
femeia cu care s-a cisitorit dupi legile voastre™143.

Sfantul loan Gurd de Aur (1 404) face referinte directe la
Jegea civili” atunci cind defineste cdsitoria ca nefiind ,altceva
deciit o apropiere sau afinitate"!44.

Situatia aceasta din primele trei secole nu demonstreazi faptul
¢d Biserica era indiferentd in privinta casdtoriei §i nici ca nu a avut
o atitudine proprie fati de cultura vremii sau fati de ideile
religioase ale lumii iudaice, ori pigine in care se dezvolta.
Dimpotrivi, niciodati Biserica n-a aritat mai clar aportul si
distinctia credintei pe care o impértisea, referitoare la cisitorie, ca
in pericada persecutiilor, si care a constat in prezenta lui Dumnezeu
in _realitatea terestri” a cisitoriei si in transfigurarea ei, dupi mode-
lul unirii spirituale dintre Hristos si Bisericd. La inceput, adeasi
noui realitate n-a fost exprimatd printr-un ritual propriu cisitoriei,
insd nici n-a omis si-i dea un statut aparte prin acceplarea celor
botezati la Sfinta Euharistie; pentru ¢i totusi ceea ce era cel mai
important nu era folosirea unei shujbe speciale pentru incheierea
ciisitoriei, ci pecetluirea cisitoriei prin Botez si prin Euharistie.

142 A nu se confunda cu versiunea greceascd sau Pidalionnd, o compilatie
canonica din sec. al XVIII-lea.

143 Atenagoras, Apelogia, (cap. 33), apud ]. Meyendorfl, ep. cit. p. 8.

144 SF. Toan Guri de Aur, Omilii Ls Facere, (11), trad. rom. Pr. dr. D. Fecion, in P3B.
vol. 22, Bucuresti, 1989, Omilia 56.
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CASATORIA CRESTINILOR INTRE SECOLELE IV-VIII

Slatul Sfantului Ignatie al Antiohiei, ca fiecare ciisitorie si se
incheie cu acordul episcopului, nu s-a impus in dreptul canonic
bisericesc!¥5. In decursul primelor secole crestine, totusi se
dezvolta unele randuicli prin care Biserica intervenea in in-
cheierea cisitoriei; fiind legate de obiceiurile epocii, acestea au
dispirut mai tarziu'%, De altfel, era obligatia episcopului si a
presbiterilor de a veghea asupra comunititii (cf. 2 Tim. 4, 5; Tit
L 52 8

Se stie cd deciziile luate de comun acord de citre Constantin
si Liciniu la Milano (313), pentru a acorda crestinilor lotala
libertate si a restitui bunurile confiscate in timpul persecutiilor, au
general pentru comunitatile crestine consecinte foarte importante
in toate domeniile. Unei Biserici minoritare, dar fervente, ii va
succeda o Bisericd recunoscutil oficial, care se va dovedi bogati
numeric si care va avea nevoie de o organizare, tinind cont si de
contextul social, dar si de exigentele evanghelice. Episcopii vor
deveni persoane oficiale, inconjurati de colaboratori, basilicile”
vor deveni locul unde se va sivirsi Dumnezeiasca Liturghie si
celelalte slujbe, se va dezvolta cultul si chiar o disciplini canonici,
mai ales ca perioada cuprinsi intre secolele IV si VIII va coincide

si cu perioada marilor friméntiri, dar si a marilor sinoade.

145 Canocanele care se ocupd de Taina Clsdtorici: 17, 18, 19, 26, 51 Ap. 14,151V
Ec.i 2, 3, 6, 12, 13, 26, 66, 72, 98 VI Ec.; 9 Anc;; 10, 31, 13, Tim.; 11 Neoc.: 1,
4, 9, 10, 14, 21 Gang.; 23, 27, 78, 87 Vas.; 22, 23 Ioan; 5, 13 Teof.; 13 Tim.;

precum si celelalie ce se referd la impedimentele la cisitorie si divory: 5 Ap.;
15, 26 V1 Ec.; B Neoc.; 21, 62 Ioan.
146 K. Ritzer, ep. cic, p. 97,
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Institutia matrimoniald riméne in intregime condusi de legis-
latia imperiald. Chiar deveniti crestini, impdratii trebuiau si find
cont de necesitiitile sociale si nu puteau deci si aranjeze institutia
matrimoniald asa cum doreau episcopii. In aceste conditii, pentru
a orienta viata conjugali a enoriasilor lor dupa duhul evanghelic,
au avut la dispozitia lor:

— modalititile de oficiere a cisitoriei, care se indeplineau
intotdeauna dupd traditiile culturale, dar acceptindu-le pe cele ce
nu contraveneau Evangheliei si respingindu-le pe celelalte;

— punerea la punct a unui embrion legislativ propriu
comunititilor crestine, vizind mai ales alegerea perechii si refu-
zul divortului;

— cateheza duhovniceascil, strecuratd fie in predici, fie in
scrierile redactate in functie de circumstantele particulare si din
care se degaji primele elemente ale unei teologii matrimoniale!4”.

Daci in timpul primelor trei secole nu existau diferente intre
Apus si Risirit, intre secolele al IV-lea si al VIII-lea apar diferente
intre cele doud lumi crestine. Pind in secolul al IV-lea, nu
cunoastem o slujbd aparte, speciald pentru cisitorie, in afara
Euharistiei. In mod obisnuit, dupid cisitoria civild, cuplul crestin
participa la Dumnezeiasca Liturghie impirtisindu-se si aceastd
impirtisire era, dupd Tertulianl®, pecetea cisiitoriei, pecele care
implica toate responsabilititile vietii de crestin.

Dupi pacea adusi de Impdratul Constantin (313), plecind de
la practicile familiale se va elabora o rinduiald, constind in

147 Gérard Mathon, ep. efs, p. 70.

148 Tertulian spune ed  nunta (cisitoria) dintre doi cregtini este «confirmati i
ratificati- (confirmat eblation) de Jertfa Euharistici ce o -pecetluiegtes
{ebsignatl”, apud K. Rizer ap. cit., p. 114
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binecuvantarea lui Hristos exprimati liturgic (prin episcop, preot
$i, uneori, prin pdrinti)'"®, la care se adauga fic velatio nuptialis —
Jnmanarea voalului® sau acoperirea miresei” (la Roma si la
Milano), fie stepbanma - incununarea” — (in Risdrit), fie
dexctrarum innctio — Jintrarea mirilor in camera nuptiald” (in Galia,
Spania si tinuturile celtice).

Inmiéinarea voalului (velatio nuptialis), ritual specific Apusului,
apare in Italia in secolul al IV-lea, drept ceremonial liturgic, in
acelasi timp in care apare un alt ceremonial liturgic, pentru
consacrarea fecicarclor, welatie virgimam (punerea unui voal
special [ecioarelor consacrate)’. Impunerea sau inménarea
voalului era un act liturgic, deoarece Sfintul Ambrozie afirmi:  Se
cuvine sd fie sfintiti cdsdtoria prin impunerea voalului si
binecuvintarea preotului™3l, Mentionim i, in ceea ce priveste
cdsitoria insisi, binecuvintarea cuplului avea, la incepul, un
caracter prival, ca si in Apus. Aceasti binecuvintare privati se
intiilneste incepind cu secolul al IV-lea si era acordati cu ocazia
unei vizite pe care episcopul sau preotul o ficea familiei, in
vederea felicitirii. Incepind cu sfarsitul secolului al [V-lea,
aceastd binecuvintare de circumstanti se va dezvolta si va
constitui un act liturgic cu rugiciuni si cu cintiri!32, Ceremoniile
familiale si civile au devenit asifel ceremonii liturgice mai
devreme decit in Apus. In Risdrit, gestul care avea sensul cel mai
profund era incununarea (sfephandma), act liturgic ce insotea

149 A.G. Martimort, ep. i, p. 205.

150 Jean-Baptiste Molin si Protais Mutembe, Le Rituel du Mariage en France du
Xieme au XVI*= sigcle”, in Théologie bistorigue 26, Paris, 1974, p. 25.

151 f-_'p. ALK, 7, in PL., 16, col. 1026, apud fbidem, p. 25.

152 5F [can Gurd de Aur, Omilii Lo Racere, (11, ed. cit., p. 166
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actul juridic esential de transferare a tinerei fete {ekdosis) de la
casa périnteasci la casa mirelui.

Asadar, chiar din vremea formirii rinduielii, Taina cunoaste
doui pirti distincte: Lopodna si Cununia.

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) ne di o informatie foarte
utild: in Scrierile sale Canonice citre Amfilohie de Iconiu, aflim
ci logodna si cisitoria reprezinti doud etape separate; el
condamni cisitoriile private (prezidate de preoti), care mini-
malizeazd binecuvintarea, aritind cid sdvirsirea acestora in
Bisericd este o cale ce-L face pe Hristos prezent la nuntd ca si in
Cana Galileiil3,

Secolul al 1V-lea este considerat secolul in care s-a format
Liturghia Crestind (cultul crestin, in general), cand crestinismul
a trecut la formulare liturgice, de la mici clidiri ad-hoc la
biserici mari, de la predica ascunsi la cea de la amvon, ceea ce
a insemnat un proces foarte vast si greu de urmarit pas cu pas.
Oricum, ce s-a petrecut cu Botezul, cu Dumnezeiasca Liturghie,
cu rinduiala Ceasurilor, mai ales in perivada secolelor al II1-lea
si al V-lea, trebuie si se fi petrecut si cu Taina Cisitorici. Ceea
ce se poate constata este: intdi, o succesiune a logodnei si a
cisitoriei: mai tirziu, o rinduiald liturgicd; apoi, contextul
domestic in care se implineau toate acestea, ca in final slujba si
atingi punctul culminant in ceea ce priveste ceremonialul
nuntii, insotit in Risdrit de incununare, iar in Apus, de punerea

voalului mireseil®4,

153 Sf. Vasile cel Mare, Ep. ad Amphilochium, 199, P.G., 32, col. 721-723.
154 Kenneth W. Stevenson, Ta join Together. The Rite of Marriage, Pueblo Publishing
Company, New York, 1987, p. 20.
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Logodna (intre secolele IV-VIII)

Contractul juridic al cdsdtoriei, in imperiu, este redus la cea
mai simpli expresie: consimtimintul dintre partile prezumtiv
libere. Pentru juristi nu era importantd forma, c¢i obtinerea
consimtimantului public, cu efectele care decurgeau din acesta,
si intdrirea Jui prin obiceiurile de naturd privatd, care marturiseau
celebrarea cdsitoriei.

Obiceiurile (cutumele) piagine vor fi progresiv crestinate, dar
lisate in grija familiilor aflate in legiurd cu comunitatea si
episcopull33.

Etapa urmdtoare va fi integrarea acestor cutume in ceremonii
liturgice; inserate in formulare liturgice, tind a se uni cu acestea
si astlel vor [i ritualizate.

Asa cum a cunoscut-o 5fantul loan Gurd de Aur, logodna era
insotitdi de ,arvund” = arrba spomsalicia = arvuni de logodni”
(arrabin): logodnicul oferea logodnicei un dar de logodni.

Din punct de vedere juridic, aceste daruri (arvuna)
reprezentau o garantie reala, care, in caz de rupturd unilaterali a
logodnei (din partea donatorului, a logodnicului), era pierduti (si
logodna, in consecintd); in cazul unei rupturi din partea
primitorului (a logodnicei), darurile (arvuna) erau restituile
multiplu, in acord cu dispozitiile juridice in vigoarel,

Pe lingi suma de bani, se obisnuia si se ofere ca ,arvunid”
inelul, act care urmeazi, cu timpul, si se transforme in slujba
logodnei, cu atit mai usor cu cit, pierzindu-si sensul unei
garantii reale, arvuna nu mai avea deciit o valoare simbolici.

155 G. Mathon, ep. eit, p. 76-77.
156 K. Ritzer, ap. cit, p. 127,
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Aceste elemente contribuiau la ratificarea logodnei: inelul, un
dar de garantie, sirutul si, uneori, unirea miinilor.

In ceremonialul logodnei cu arvuni, urmau schimbul sdrutului
intre logodnici si unirea méinilor. Originea acestui gen de logodn:
vine din dreptul popular din tirile orientale si din ideea de
ciisitorie cumpidirati!®?, Din vremea Impdratului Constantin, acest
gen de logodna este luat in consideratie si de legislatia romana.
Pe lingi logodna clasicd, ce lisa partenerilor libertatea de a o
rupe, legislatia lui Justinian (527-567) recunostea o valoare ju-
ridica a logodnei sdvirsite cu arvuna, schimbarea inelului, a saru-
tului si unirea miinilor logodnicilor’8; astfel ci legislatia lui
Justinian cunoaste, in fond, douid categorii de logodna:

-logodna clasicd, insotiti de contract fard forme si care
pistra libertatea de a hi rupta;

—logodna cu arvund, care presupune un contract redactat
dupi toate formele legale, cu menirea de a fi dus la indeplinire,
sub amenintarea cu o pedeapsi pecuniard in cazul ruperii ei, §i
care era marcati printr-un dar de garantie, cel mai adesea
printr-un inel. Cindva, in Bisericile siriene (in Biserica armeana
inci si in zilele noastre) exista si obiceiul de a se inmana
logodnicei o cruciulitd, pe care aceasta o purta la git!>.

Avantajul unei sigurante coercitive, care lipsea in logodna
clasici, [Arid arvund, a fost bine primit de Biserica, in accepliunea
creia ,nu era conform invatiturii crestine a viola usor sau a rupe

o promisiune in vederea cisiloriei si datoria fidelititii care

157 fbidem, p. 128.
158 A.G. Martimort, op. i, p. 211

150 Vezi A. Raes, ap. cit., p. 11, 104, 133,
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decurge din ea"!?. Logodna cu arvund, Tnsotiti de formalititile
mentionate, asa cum o demonstreazd cercetdtorii in istoria drep-
tului, a fost predominantd in Imperiul Bizantin dupd impiratul
Justinian; daci nu in dreptul scris, cel putin in cel cutumiar sau
in uzantele populare. Aceasta este ratiunea pentru care canonistii
bizantini vor da Canonul 98 al Sinodului Trulan (691), referitor Ia
logodnid, canon care asimileazid cisitoria unui bérbat cu
logodnica altui birbat, aflat incd in viatd, adulterulujl6l,
Serbyrile ocazionate de logodna devin ecclesiale, desi incd nu
gisim pind In secolul al Vlll-lea urme ale existentei vreunei

binecuviintiri date de episcop sau de preot.

Binecuvintarea la logodni

Din pdcate, asa cum am afirmat deja, referitor la aceasti
solemnitate mai mare a logodnei cu arvund, predominanti in
Risirit, nu poate fi demonstrat faptul ci era insotiti de
binecuviintarea unui preot, inainte de secolul al Vll-lea. Si inci
in secolul al VIIl-lea si, ird indoiald, chiar si in secolul al 1X-lea,
logodna civilda cu uzantele ei si binecuvintarea preotului se
sdvirseau separat. Numai incepiind cu secolul al X-lea si chiar al
X-lea — cum vom vedea mai tirziu, cu ajutorul mirturiilor
liturgice si de istorie a dreptului — se vor aduna la un loc
cutumele logodnei cu arvuni si binecuvintarea mirilor de clitre

preot, pentru a forma .slujba logodnei™ de rit bizantin: aceasta ne

160 K. Ritzer, ep. ciz, p. 128; E. Schillebeecky, O. P, ap. eit, p. 302-303.

161 ,Cel ce ia spre insotire de casitorie pe femeia logoditd cu altul, wéiind fned
logodnicul, sd fie pus sub invinuire de adulter” (vez arhid. Prof, dr. Ioan N.
Floca, Cansancle Bisericii Ortodaxe, nole 5i comentardi, Bucuresti, 1991, p, 1500,
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arati cu exactitate faptul ci binecuvintarea logodnicilor este de
instituire recentd, din secolele VII-IX, la bizantini. Daci la
aceastii epoci slujba logodnei ar fi fost deja veche sau daci ar fi
existat cu mult timp inainte, firi indoiald ar fi absorbit, in
consecinti, aspectele formale (partea civild) asa cum la acest
moment slujba cisdtoriei deja asimilase de mult timp forma de
celebrare civild a acesteia, in special incununarea mirilor. O par-
ticipare a preotului la logodnd, legatd de binecuvintarea liturgici,
se constati de la inceput nu la greci (bizantini), ci In Bisericile
nationale eterodoxe de rit sirian, ndscute dupd disputele
hristologicel82, Jati textul canonului 13 al Sinodului din Catar
(676163, tinut sub catolicosul Grigorie I, in traducerea lui O.
Braun: ,Asadar, o femeie nu se poate ciisitori firi voia parintilor,
mijlocirea Sfintei Cruci si binecuviintarea prectului: fetele tinere
care nu s-au cisitorit incd si care vor fi cerute in cdsitorie in casa
pirinteasci, dupd legea crestind, trebuie, dupi obiceiul
credinciosilor, si fie logodite cu acordul périntilor lor, prin mijlo-
cirea Slintei Cruci a Mantuitorului nostru si cu binecuvintarea
preotului. Si cum nu este usor nici pentru crestini si nici pentru
popoarele striline, din teama de Dumnezeu, de a incilca o
cisitorie legitimd si de a se uni cu o alti persoani, contractul
cisitoriei trebuie si fie incheiat in prezenta Mintuitorului nostru,
pentru i, dacd sotii sunt infideli cisatoriei lor, ei au rizbunditor
semnul biruintei noastre, in care tot ce este ascuns va [i
descoperit si faptele noastre vor fi judecate in fata Infricogitorului

162 A se vedea K. Ritzer, op. ¢ft, cap. Les églises nationales non grecques
d'Orient”, p. 145-162; A. Raes, op. e, cap. Le Mariage dans le rite syrien’,
p. 103-113.

163 Cf. Hefele = de Clercq 111, 1212 apud K. Ritzer, ap. cie, p. 150,
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Scaun de Judecatd. Astfel sunt crestinii datori si inceapd prin
binecuvintarea preoteasci, pentru a putea incheia legimantul lor
familial conform cu nidejdea lor. Iar daci ei nu se unesc in acest
fel,... trebuie si se separe irevocabil — de vreme ce n-au primit
binecuvintarea preotului — si judecitorii in drept si nu giseasci
de cuviintd a-i dispensa de aceastd datorie. Ei trebuie si fie, de
asemenea, chiar anatemizati de Biserici”184,

J.B. Chabot subliniazd in traducerea sa ci binecuvintarea
preotului implineste logodna: ... femeile... si cele ce sunt logodite
in casele pirintilor lor webuie si fie logodite dupd legea creg-
tind... 165, ceea ce inseamnd i pentru Biserici logodna civild nu
avea nici o valoare fird binecuvintarea preotului: treptat, dintr-o
rinduiald familiald, logodna se transformi intr-o slujbi bisericeasci —
proces care, fard indoiald, s-a petrecut si in Biserica Onodoxi.

Dupa un vechi obicei, preotul participa la logodni, in sensul
cd el didea binecuvintarea logodnei ,prin mijlocirea Sfintei
Cruci”,

In Corpaus Jurir al mitropolitului 180 Bokht (775-700) este
atestat ceremonialul schimbdrii inelelor ,prin mijlocirea prectului
si a altor clerici"196, Patriarhul nestorian Timotei Chirotonit in 780
si mort in 823) declard nuld logodna care nu era incheiati prin
lucrarea preotului si a diaconului sau a episcopului, sau a
arhiepiscopului, sau, cel putin, a trei crestini si prin ,mijlocirea
Sfintei Cruci”167,

164 Buchder Synhados 343 5., apud K. Ritzer, ap. ¢it, p. 150-151.
165 Synodicon 487, apud K. Ritzer, ap. ¢it, p. 151.

166 Cap. I, 1, apud K. Ritzer, op. eit., p. 151.

167 Sachau, II 75 apud K. Ritzer, ep. «it, p. 152,
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Asadar, pind in perioada evhologiilor si chiar pana in
secolele X-XI, in pericada incepind cu secolul al IV-lea si pana
in secolul al VIIl-lea, fird a avea la dispozitie documente care sa
ateste concret cum era sivirsitdi slujba logodnei, putem
concluziona: se pistreazi logodna civild cu uzantele ei, la care se
adaugi binecuvintarea Bisericii; pentru un timp, actul civil si ccl
religios s-au sivarsit separat (pentru crestini actul civil era valabil
fati de legea civild, insi ceea ce consfintea logodna era
binecuvintarea Bisericii), iar treptat acestea s-au unit, devenind o
singurii lucrare, caracterul privat fiind inlocuit cu cel public, iar
cel familial, cu cel ecclesial. Elementele principale ale slujbei

logodnei rimin in principiu aceleasi, mentionate mai sus.

Cisitoria propriu-zisi, intre secolele IV-VIII

Printre scrierile Pirintilor Bisericii posteriori Impératului
Constantin, in special Sfintul loan Guri de Aur, in omiliile sale,
ne oferi o imagine deosebiti, din punct de vedere cultural si
istoric, a solemnitdtii nuntii, asa cum se desfisura ea in epoca sa,
mai ales in marile cetiiti, ca Antichia sau Constantinopol. Dite-
ritele remarce ocazionale ale altor Pirinti sau diferitele canoane
confirmi descrierile sale.

latd care era contextul — imaginea nuntilor profane: serbarea
incepea la logodnici acasd, precum si la logodnic; erau pregitite
covoarele, vestimentatia pretioasdi, oglinzile, tortele, toate
lucrurile necesare, care, adesea, erau imprumutate de la vecini.
fn ziua stabilitd, invitatii se adunau pentru masa de pranz si de
seardi; se mergea apoi in alai la logodnic. In timpul serbirii, se

intreceau cantiretii din flaut si din chitard, actorii $i dansatoarele.
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Pompa (domumductio) miresei era precedati de o incredintare
solemni a acesteia mirelui. Respectiva incredintare (ekdosis) o
indeplinea de obicei tatdl miresei, care punea apoi coroanele
nuptiale pe capul mirilor!®®, Incununarea mirilor ficea parte inci
din antichitatea clasici din obiceiurile nuptiale din Grecia si urma
inmiindrii linerei, de citre tatdl ei, sotulujlé?,

Acest alai, dupd un obicei vechi, avea loc in timpul noptii,
intr-un vehicul inchis, insotit de purtitori de torte. Cu aceasti
ocazie, se dezlintuia petrecerea pe stradi; izbucnea nu numai
nebunia comediantilor, a cintaretilor si a prostituatelor, i intrau
in scena petrecerii si tinerii cetiiii, chiar si femeile tinere, astfel
incit cele care, de obicei, erau rezervate intimititii gineceului
deveneau libere In aceste zile si se desfisurau intr-un dans fird
retineri sau pudoare, atunci cind apirea alaiul in centrul cetitii.
Cu muzica de flaut si de chitard se amestecau cintece obscene si
glume grosiere la adresa sotilor. Ajunsi la mire, pdrintii i
conduceau pe tlinerii cisdtoriti in camera nuptiald, in care, in
zilele precedente, in prezenta invitatilor, in mod solemn avusese
loc decorarea patului nuptial. Petrecerea continua pini in ziua
urmitoare si uneori chiar o siptiminil7,

Din picate, inlilnim acest mod de petrecere la nuntile
crestinilor chiar si astizi, astfel incit pentru foarte multi accentul
s¢ pune pe petrecere, si nu pe Taind; iati ciiteva obiceiuri
preluate din lumea pigini: o preocupare exagerati pentru

aspectul material al nuntii — muzicd si dans, alai zgomotos,

168 K. Ritzer, ap. ¢ir, p. 130-131.
169 A.G. Marimon, ap. sit., p. 209.
170 K. Rilzer, ap. &it, p. 132.
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petrecere de toatd noaptea, cintece si glume obscene — iar slujba
Tainei Cununiei se reduce la aproximativ 43 de minute, rupta
total de Dumnezeiasca Liturghie, desfisurati intr-un cadru
restriins, familial. Desi ne vom ocupa de acest aspect intr-un
capitol ce urmeazi, lam semnalat aici pentru a sublinia trista
intoarcere la mentalitaten pigini.

Se intelege ci, in conditiile respective, sinoadele si episcopil
au luat masuri impotriva acestor obiceiuri pigine; spre exemplu,
Canoanele 53 si 54 ale Sinodului de la Laodiceeal” (~386)
hotirisc pentru crestini un comportament cuviincios la nuntd,
aceleasi hotdrdri le ia si Canonul 24 al Sinodului Trulan.

Iar in timpul posturilor, nuntile si alte petreceri sunt interzise!7<,
Si, mai ales, se poruncea crestinilor s se retragi inainte de intrarea
comediantilor si a prostimatelor pe scend (Can. 54 Laod.). Sfantul
loan Guri de Aur, in special, care a combiitut cu mare curaj toate
viciile epocii sale, a luptat in mod egal, permanent, pentru o
celebrare a ciisitoriei de asa manierd, incit si lie demna de statutul
de crestin si a dat nuntii o semnificatie ascetic:

.S5e pune o coroand pe capul mirilor, simbol al victoriei lor,
pentru ci au venit biruitori in fata cisitoriei, ei, care n-au fost
biruiti de patima"73,

lar Sfintul Grigorie de Nazianz, in scrisorile sale, spune ci
episcopul care a venit la starea monahali poate participa la

171 Can. 53 ,Nu se cuvine ca mergand la nunid, erestinii 5 joace s s s, d &
mdnince sau 5 defuncze cuviincios, precum se cuvine creglindlor”, Can, 54
Nu se cuvine ca cei icrarhicest ori clericii si priveascii carecare spectacale la
nunti sau ospele, ¢i mai inainte de a intra teatralistii, 53 se scoale si s plece” -
vezi Arhid. Prol. dr. I. Floca, Caneanele, .., ol cit, p. 215,

172 Can. 66, 69 Ap.; 52 Trul ; 49, S0, 51, 52 Laod.

173 Sf, Ioan Hrisostom, Omilis ¢ 9a la T Tim., c. 2, P.G. 62, col. 546
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bucuria onesti a mirilor!74. Dupa Sfantul Grigorie, ~petrecerea” |a
nuntile din casele crestinilor era aceasta: se cintau psalmi (cu
sigurantd, Psalmul 127), era invitat episcopul sau preotul prezent
pentru a da binecuvintarea mirilor si chiar pentru a pune
cununile pe capul lor!™,

Binecuvintarea preotului, anticipati in vechea rinduiali a
secolului al 1V-lea, din Constantinopol, inteleasi din ce in ce mai

mult ¢a un act liturgic, a mutat nunta de acasi la Biserici, intr-un
mod firesc.

Cisitoria scrisi — elemente de drept privind cisitoria

In Risdrit, o mare importanti se acorda incheierii contractului
de cisiltorie scris, care servea mai ales in reglarea problemelor
dezbatute in materie de patrimoniu, referitoare la cisitoric.
Preferinta pentru contractul scris a penetrat, cel putin in parte, in
dreptul roman si s-a incheiat cu distrugerea monopolului cisitoriei
Fird forme. Se pare i deja inainte de Justinian documentele scrise
privind  cisitoria fuseseri recunoscute ca validel™, imparatul
Justinian, in Novelele sale, i obliga pe membrii anumitor clase
sociale si-si redacteze contractul cisitorieil?”,

174 A se vedea in special  Scrisoarea de felicitare a 5. Grigorie citre Eusebin®,
apud P. Gallay, Grégoire de Nazianze, Textes choiss, Belles letires (Coll. Des
Universités de France), 1941, E2.

175 SI. Grigorie de Nazianz, Seriroarea 231; ... aceasta am hotiri noi, annd ind
avem Ocazid a participa la nuntd: ca périntilor 3 le revind datoria de a pune
cununile, iar noud, rugiciunile”, apud P. Gallay, ep. e, p. 122-123,

176 CE Justinian, Nevels 75, 5, in Corpus furis Givilis, editio stereotypa quarta,
volumen tertium, Nevellse, Berolini, apud Weidmanos, MCMXIL, p. 378

177 H. Herman De benedictione nuptiali quid statuerit jus Byzantinum
ecclesiasticum sive civile”, in OCP, 4, Roma (1938), p. 189-234 si 200-206; R
Wieigand, ,Die bedingte Eheschliessung im Kanonischen Recht”, in Minchener
Theol Studiem, [11, 16, Milnchen, 1963, p. 28-58,
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Rugiciunea si binecuvintarea preotului

In familiile crestinilor, prezenta episcopului sau cel putin a
preotului la cidsitoria unuia dintre membrii comunitatii era consi-
derati o onoare. Chiar si in anumite familii, in care retinerea si
pudoarea crestind nu erau riguros respectate in astfel de ocazii,
erau invitati clericii. Cel putin era un bun prilej pentru pastorii
mai zelosi de a-si exercita influenta, astfel inciit serbarea sa aiba
loc intr-o manierd crestineasci. Se intelege de la sine ca se cerea
episcopului sau preotului prezent printre ocaspeli si acorde
binecuvintarea noilor soti. Asa cum am vizut in paginile de mai
sus, binecuvintarea preotului a pdstrat, pentru o perioada lunga,
un caracter particular.

Cele mai vechi documente liturgice conservate, Evbologin/ lui
Serapion de Thmuis si Constitufiile Apostolice (Cantea a 8-a) -
considerate cele mai vechi rinduieli din Résirit, nu contin nici o
rugiciune pentru acest moment. Preotul trebuia sd stie, in aceste
situatii, si compunil rugiciunea cuvenitd; se ciintau psalmi — asa
cum am observat deja; conform informatiei date de Sfantul
Grigorie, Psalmul 127 era folosit in astfel de situatiil™s.

Pe misuri ce s-a dezvoltat un ceremonial liturgic, plecind de
la rugiciunea de binecuvintare a mirilor, s-a simtit nevoia de a
se fixa in scris aceasti rinduiali. Sfintul loan Guri de Aur
vorbeste despre ewchai si enlogiai, pe care o pronunta preotul la

binecuvintarea mirilor:
Se cuvine s alungati de la nunti toate aceste lucruri dricesti,

si o invitali pe copili de la inceput cu rusinea; si chemati

178 Cf felicitirilor adresate de Sf. Grigorie de Nazianz fui Eusebiu - Scorisoares
231, P.G. 37, col. 374, B.D,, apud P. Gallay, op. eit, p. 122-123,
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preotii, ca prin rugidciunile si binecuvintirile lor si intireasca
unirea intre sofi, pentru ca dragostea solului si creascid, iar
cumintenia sotiei sd se mireasci™ .

Rugdciunile pe care ni le transmit evhologiile bizantine,
incepiand cu secolul al VIll-lea si urmitoarele, pot fi totusi
anterioare celui mai vechi manuscris care ni le face cunoscute. La
inceput, mirii primeau deci binecuvintarea preotului in casa
familiei miresei; la binecuvintare s-au adiugat ciiteva ceremonii
vechi, implinite mai inainte de citre tatil fetei, in cele mai multe

cazuri si, care, impreund, au devenit ceremonii liturgice.

Incununarea mirilor

Am aritat deja cd incununarea mirilor era un obicei din
antichitatea clasicd, avea loc la nuntile grecilor si urma dupi incre-
dintarea miresei mirelui. Din scrisoarea mentionati a Sfintului
Grigorie de Nazianz ciitre Eusebiu reiese ci incununarea mirilor era
lasatd la vointa preotului. Este semnificativ ¢, dupd Sfantul Grigo-
rie, incununarea se ciidea sd o faci mai bine tatil decit preotul:

-ocumpa mea Evopia se va cisitori; .., cit despre mine, vreau
sd-ti cint epitalamul meu: Domnul s te binecuvinteze din Sion,
El insusi s statorniceasci armonia in aceasti nunti si tu sa-li vezi
pe fiii fiflor tii... iatd ce ti-as fi urat daci as fi fost prezent, si ceea
ce-ti doresc acum. In rest, ocupati-va voi insivi si tatil si puni
cununile intocmai cum a dorit. Asa am hotirit pentru noi, cind
avem ocazia de a asista la nuntid: ¢i punerea cununilor revine

pirintilor si noud ne revin rugiciunile™180,

179 St loan Gurd de Aur, Omalii la Facere (1), (Omil. 48, 6), ed. cit, p. 166.
180 SI. Grigorie de Nazianz, Serioarea 231, od. cit., p. 122-123.
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Alti episcopi sau preoti din epoca Sfintului Grigorie
sivirseau acest act liturgic fird ezitare, In Armenia se cunoaste
deja din secolul al 1V-lea binecuvintarea cununilor nuptiale de
citre preot!®!, Insi, pénid la Sinodul de la Calcedon (451),
Biserica Armeniei 2 fost sub inalta autoritate a mitropolitului de
Cezareea Capadociei. Luarea de pozitie a Sfintului Grigorie de
Nazianz fati de obiceiul incununirii — este de parere K. Ritzer -
ne arati ci incununarea mirilor de citre preot nu este transmisa
de la greci la armeni, ci invers. Cum in Biserica Ortodoxi
obiceiul acesta apare intdi in Capadocia, este usor de conceput
fenomenul care a avut loc: impunerea obiceinlui prin filierd
armeneascd. Apoi, foarte repede, obiceiul incunundrii mirilor de
clitre preot se impune si va deveni in Biserica Ortodoxi un
ceremonial liturgic, incit Taina Cisitoriei isi va lua numele de Ia
acest act si se va chema Taina Cununiei. Sfantul loan Gurd de
Aur, in omiliile la Epistola | citre Timotei, di o interpretare
crestind incunundrii, asa cum am aritat deja; si 1i indemna pe
pirintii crestini sd insiste cu putere asupra educatiei adoles-
centilor lor, mai ales asupra biietilor, diind astfel acestui obicei
pigin, impregnat cu idei magice si superstitioase, o imagine
noudi si crestineascd, in legiturd cu imaginea paulind de lupta
pentru dobéndirea cununii (1 Cor. 9, 25; I Tim. 4, 8).

Ci incununarea, sivirsitd de preoti, era deja parte integranti
din slujba Bisericii, nu mai este nici o indoiald si este foarte
probabil ¢a intérpretarea ingenioasi pe care o di Sfantul loan
obiceiului antic pdgin de incununare si contribuie decisiv la

181 Cf. K. Ritzer, ap. cit., p. 145-162; A. Raes, ep. eiz, cap. Le Mariage dans le Rite
Arménien”, p. 69-82; M. Searle si K.W. Stevenson, ep. cit, p. 45-107.
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admiterea si apoi la integrarea acestuia in Liturghia Ortodoxi a
Bisericii. Cel mai sigur insi, primirea cununilor la cisitorie din
mina unui reprezentant al Bisericii devine o practici uzuali in
Constantinopol la sfarsitul secolului al VI-lea. Atunci cind
imparatul Mauricius (582-002) s-a cisiitorit cu fiica precedesorului
siu, Tiberiu - dupd consemnarea istoricului bizantin Teofilact
Simokatul — patriarhul loan de Constantinopol a fost convocat la
palatul imperial, pentru a sivirsi ciisitoria, care consta in: unirea
mainilor cuplului imperial si punerea  coroanelor nuptiale”
(cununilor) pe capetele lor si apoi ,participarea la Sfintele Taine
ale lui Dumnezeu”. Seara, cuplul imperial era insotit in camera
nuptiald cu mare demnitate!®. De atunci, cronicarii bizantini
cind se referi la cisitorie, vorbesc totdeauna despre cununia
(rlephandma) imparatilor din Bizant!® jar Sfintul Teodor Studitul
(759-826) numidrd printre privilegiile patriarhului capitalei
imperiale si cununia cuplului imperial in ziua nuntii lor84,

Un alt gest liturgic important, pe lingd incununare, era sia
rimas pina astizi in slujba Cununiei unirea mainilor, care avea o

semnificatie si un rol juridic pentru cetitenii atenieni (din Attica),

182 CL Q. Veh, Unters zu dem byzant. Historiker Th. Sim", Wissenschaft! Bellage Z.
falwesber, 1956/57 d, Human Gymn, Fiirch 1. Bay, Fiirth-Bay, 1957, apud K. Ritzer,
ap. cat, p. 137, nota 308,

183 Cununia basileilor era savirsitd, dupd a doua jumdtate a secolului al V-lea, cel
mai adesea de patriarhul de Constantinopol, Lin calitatea lui de cel mai de
seamd reprezentant al Bisericii”; dupd 602, are loc in biserica palarului,
Sfanwl Stefan”, apoi in SEinta Soffa”. Desigur, incununarea basileilor {sia
celorlalti membri ai familiei imperiale) va trece in miinile patriarhului de
Constantinopol. Teofan Minurisitorul mentioneazi In Cromdes sa (datati in
perioada 811-815), pe lingd evenimentele anului 594, ci la oficierea cisitoriei
lui Teodosie, fiul impdramului Mauricius, punerea cununilor tinerei perechi a
revenit patriarhului, apud ibidem, p. 137

184 Ep. I. 22, P.G. 99, col. 978 B.
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reprezentind chiar actul care incheia cisitoria'®. Sfintul
Grigorie de Nazianz insi scria in epistola sa adresatd lui Proclu,
a cirui fiici venise spre a se ciisitori: ,Ar fi fost o mare bucurie
si fi asistat la aceastd sirbitoare, pentru a pune, una in cealalti,
miéinile mirilor si pe ale amindurora in mdinile lui Dumnezeu®
Dorinta aceasta a Sfintului Grigorie poate pdrea uimitoare, in
conditiile in care el refuza si sivarseasci actul incununarii.

in Biserica din Alexandria ,unirea” cuplului de citre preot
era, in mod vizibil, 0 uzantid curenti a epocii patriarhului Timotei
(318-385) si Rdspunsurile sale Canonice (Responsa Canonica) ne
dau deja preciziri asupra cazului in care esle interzis ca aceasta
unire si fie ficutd de ciitre preot196,

CUNUNIA DEVINE SLUJBA SEPARATA

Pini in secolul al IX-lea, Biserica n-a cunoscut o slujbi
proprie Cisitoriei, separati de Dumnezeiasca Liturghie!®” —
pirere impirtisiti de toti liturgistii. ,Casitoria la domiciliu, asa
cum este atestatd in Biserica din Alexandria, in secolul al IV-lea,
era legati de sivirsirea Euharistiei"®8. In cursul acestui secol, se

sivirsea frecvent Dumnezeiasca Liturghie in casele particulare'®.

185 Cf. W. Erdmann, Die Ehe im alten Griechenland, Miinchen, 1934.

186 Vezi K. Rizer, op. oit, p. 138, nota 314 . :

187 Cf. A. Zavialov, Brak (Cisdtoria)’, art. in Encyelapédie Théologique ﬂﬂ‘hdm
editati de A P. Lopouckhin, vol. II, Petrograd, 1903, p. 1029-1030, 1034,
precum si J. Meyendorff, ep. eie, p. 31. .

188 Rispunsul 11 al lui Timotei de Alexandria, cf. Bardenhewer, III, 104 si K.
Ritzer, ap. cir., p.138; 140.

189 Canonul 58 al Sinodului | din Laodiceea (sfirsitul secolului al V-lea) .
lhotiiriste: nu se cuvine 1 aduce jentfd prin case de clire episcopi sau preotlr,
apuiel Arhid. prof. dr. 1. Floca, Camoanele...
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In Constantinopol, la cisitoria impiratului Mauricius, cuplul
imperial a primit Sfnta impindsanie din mina patriarhului Ioan:
dar, din lipsd de informatii, nu se poate spune daci in cursul unei
Dumnezeiesti Liturghii sau in afara ei. Dupi cum vom vedea mai
departe, evhologiile bizantine atesta existenta, cel putin incepind
din secolul al X-lea, a unui fel de Liturghie a Darurilor mai inainte
Sfintite pentru slujba Cununiei®0.

Ceremoniile liturgice ale cisdtoriei s-au dezvoltat plecind de
la binecuvintarea pe care o diddea Biserica mirilor in cadrul
sarbitorii familiale, prilejuite de cisitoria membrilor comunitatii
crestine. In cursul acestei evolutii, binecuvintarea dobandeste un
rol din ce in ce mai important si un caracter de rinduiali
liturgica, mai ales de cind preotul indeplineste anumite
ceremonii ce reveneau, pand la acea data, tatilui sau tutorelui
miresei. Evolutia poate a avut loc in maniere diferite, in diverse
provincii si centre bisericesti.

In Alexandria este evident ci, spre sfirsitul secolului al [V-lea,
exista obiceiul generalizat de a chema preotul pentru a-i uni” pe
miri. Dupd un obicei antic greco-egiptean, casta sacerdotali avea
un rol deosebit in incheierea casitoriilor greco-egiptenilor din
Alexandria, in perioada elenisticil®!, fapt care a ficut ca sfatul
Stantului Ignatie al Antiohiei si fie usor asimilat si respectar.

In Capadocia Sfintului Vasile cel Mare, preotul care asista la
cisitorie se limita incil la rugdciuni si la psalmi; insd, treptat, s-a
trecut si la incununare si la unirea miinilor (manum iunctio).

190 CF. Miguel Amanz. 5], L'office de I'Armatikos Hesperinos...”, in OCP 44
(1978) si continuarea: ,La liturgie de Présanciifiés de I'ancien Fuchologe
byzantin®, in OCP 47(1981), p. 332-388.

191 K. Ritzer, ap. cit., p. 70,
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Tocmai plecind de la ceremoniile civile legate de dcisilorie in aceste
regiuni, sa format slujba Cununiei in Biserici; cu loate acestea, nu
se poate neglija influenta exterioari, provenind din Armenia in
special, unde binecuvantarea cununilor era o practici deja curenti.
La Constantinopol, separatia dintre binecuvintarea preotului
si ceremoniile cisitoriei civile s-a conturat in timpul Sfantului
loan Gurd de Aur; abuzurile deja mentionate si greu de extirpal,
impotriva cirora Sfintul Ioan a luptat fird preget, au condus la
aceasti despirtire. Dupd cum se stie, el a prescris clericilor sa nu
participe la astfel de manifestatii. Separarea dintre serbarea de
familie si binecuviintarea Bisericii trebuie si fi favorizat formarea
unei slujbe propriu-zise. In epoca Sfintului loan, preotul era insi
chemat la casele oamenilor; deci binecuvantarea incd avea loc in
case particulare. Fird indoiald insd, si din ce in ce mai frecvent,
au inceput ei sd vind la Biserici pentru a primi binecuvintarea de
la preot — asa cum am intelege, in sensul de astizi al cuvantului,
intr-un act liturgic, ceea c¢c inseamni cd, in mod natural,
sivirsirea nuntii s-a mutat din case la biserica.
Se intreabd unii liturgisti: binecuvintarea Bisericii apare ca o
prescriptie a Bisericii in scrierile Sfintului loan Gurd de Aur?
intr-una dintre omiliile la Epistola citre Coloseni, in care ne
arati modelul ideal de sivirsire a cisilorici crestine, opus in
lotalitate obiceiurilor imorale piginesti, Sfintul loan nu foloseste
nici un cuvint referitor la prezenta si la binecuvintarea preotului’™?,
De altfel, el invitd, in schimb, si se facd apel la preot, .pentru

i in el este Hristos Insusi Care este invitat"!93,

192 Omilia 12, 7, .G, 62, col. 389 apud K. Ritzer, ap. eit, p. 139-140.
193 De verbis illis Apostoli: Propter formicationem, P.G. 51, col. 210,
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in Omriliile la Facere, care dateazi din perioada in care era la
Antiohia, spunea cid se ,cuvine” si ci trebuie® invital preotul
pentru binecuviintare si rugiciunel®™,

Este vrednic de remarcat totusi ci sursele propriu-zise de
drept canonic pind la Sinodul Qwsemirext nu contin nici un canon
care si mentioneze binecuvintarea Bisericii la cisitorie si, cu atit
mai putin, care si-i prescrie o formd, un formular liturgic. Singura
exceptie este al unsprezecelea rispuns din Responsa Canonica'%s,
rispuns care, prin canonul 2 al Sinodului Trulan, este integrat in
Corpus-ul de drept Canonicl¥. Autoritatea SEntului loan, mare
mairturisitor si aparitor al dreptei credinte crestine, a jucat un rol
hotiritor in evolutia si in definirea Tainei Cununiei, relativ la
rinduiala liturgica,

Pe baza acestei analize, ne putem apropia de o concluzie:
primirea binecuvintirii Bisericii cu ocazia cisitoriei era, in
Biserica iesitd cdin catacombe, un drept onorific, ce devine, in
Bisericile din Antiohia, Constantinopol si Alexandria, dupi
secolul al TV-lea, o obligatie de onoare pentru erestinii care se
casitoreau pentru prima dati.

NUNTA IN CUTUME, IN DREPTUL BISERICESC
SI IN INVATATURA BISERICII

Am alirmat deja in paginile anterioare ci traditia ecclesiali din
Biserica Ortodoxa a avut de la inceput tendinta de a limita dreptul

194 Vezi 50 loan Gurd de Aur, Omilii la Facere, . cit., p. 166,
195 Vezi K. Ritzer, op. cit, p. 138-140.
196 Sinedul Trulan, Can. 2, apud Arhicl. Prof. dr. 1. Floca, ep. it p. 95.
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primirii binecuvintirii Bisericii, la cisitorie, unor categorii de
persoane, desi din punct de vedere juridic nu aveau impedimente,
si in acelasi timp, treptat, binecuviintarea va deveni obligatorie
pentru toti crestinii. De asemenea, se poate spune ci, din primele
secole crestine, preotului i se interzicea si ia parte la nunta a
doua; cu atiit mai categorici era interdictia pentru cisitoria a treia,
Mai tirziu, dupi ce s-a dat o formd liturgici binecuvintarii
cisitoriei, aceasti interdictie, formulati in Canonul 7 al Sinodului
din Neo-Cezareea (tinut intre 314-32511%7, se transforma, in mod
firesc, in principiul conform ciria recisitoria era exclusi de la
binecuvantarea Bisericii si mai ales de la incununare.
Binecuvintarea si cununia erau acordate, ca un privilegiu de
onoare, numai primei cisitorii si erau refuzate celei de a doua,
si, cu atit mai mult, celei de a treia, care, dupd tradilia veche,
trebuiau discreditate. Sfintul Teodor Studitul (759-826), foarte
zelos in pistrarea obiceiului si a traditiei curat crestine, refuza in
continuare, in secolele VIII-IX, participarea preotului la nuntile
celor ce se cisitoreau pentru a doua sau a treia oard, sau de mai
multe ori. In epistolele 22 si 31, in anii 808-809, abordind
problema cisitoriei a doua, Sfintul Teodor vorbeste despre
dementul euharistic al nuntii — conditie fundamentald pentru
existenta unirii celor doi, darul de pret al Bisericii pentru cei ce
triiesc si cinstesc traditia monogamici a Bisericii'®®. De altfel, un
alt apiritor si ctitor al traditiei si spiritualititii liturgice ortodoxe,

197 Can. 7 Neoc.: Presbiterul sii nu méndnce la nuntile celor cisitorili a doua
oarid, deparece nunta a doua cere penitentd; cine va fi acel presbiter, care prin
participarea sa la ospétare, aprobd aceste nunt?”, apud Arhid. Prof. dr. I.
Floca, Canoanele..., ed. cit.,, p. 184.

198 P.G. 99, col. 973 CD, preluat si comentat de [1. Exadron, Tdpos kal Bela
AewTovpyia (Clsdtoria 3i Dumnezeiasca Liturghie), Tesalonic, 1998
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Stantul Vasile cel Mare, hotiriste: In privinta celor ce se
casiloresc a treia oard si a celor ce se cisitoresc de mai mulie
ori, am hotdrdt acelasi canon, care este corespunziitor si pentru
cei ce se cisitoresc a doua oari; adicd pentru cei ce se ciisitoresc
a doua oard un an; altii, insd, au hotirit doi ani; iar pe cei ce se
casitoresc a treia oard, Ti alurisesc pe trei, de multe or si pe patru
ani. §i pe una ca aceasta © numesc nu nuntd, ci poligamie, ba
mai curdnd desfrinare, ce se pedepseste”19,

Incepand insi din a doua jumitate a secolului al VIIl-lea, cei
ce se cisiloreay a doua oard au [ost autorizati a primi
binecuviintarea Bisericii si chiar a fi cununati, cu diferenta ci a
doua cisilorie avea, ca si astizi, un caracter penitential, iar cei
e urmau a se casitori a doua oari erau oprili de la SEinta
Impirtisanie.

Un rol deosebit in [ormarea dreptului bisericesc si implicit in
definirea, elaborarea si stabilirea slujbelor bisericesti, ca de altfel
a intregului rit bizantin®™, l-a avut legislatia imperiali, fapt
peniru care se impune o scurtd prezentare a acesteia, strict in
raport cu evolutia rinduielii Tainei Cununiei.

NUNTA IN LEGISLATIA IMPERIALA

Incepind cu secolul al IV-lea, scriitorii crestini din Risdrit
mentioneazi celebrarea publicii si cu fast a unei slujbe propriu-zise,
Taina Cununiei, sivirsite in cadml Dumnezeiestii Liturghii. Dupi

199 5f. Vasile cel Mare, Canonul 4, apud Arhid, Prof. dr. I. Floca, Censanele...
p. 321; SF. Vasile cel Mare, Corespondengi (Epistole), trad. rom. Pr. prof. dr.
T. Bodogae, in PSB, vol.12, Bucuresti, 1988, p. 377.

200 A se vedea R. Taft, Le Rite Byzancin, ed. cil
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Sfintul Ioan Gurd de Aur, cununile simbolizeazd victoria asupra
patimilor, deoarece cdsitoria crestind (taind a vesniciei) nu este
un contract ,dupd trup”; iar Sfintul Teodor Studitul ne invati ci
slujpa Cununiei este insotiti de o rugiciune scurtd, rostita de
episcop sau de preot ,n fata poporului’, la Liturghia de
Duminici: ,Tu Insuti, Stipéine, intinde mfna Ta din sfantul Tiu
locas si uneste pe robii Tii acestia. Pdzeste-i pe ei in buna
intelegere, incununeazi-i in dragoste, uneste-i intr-un singur
trup; di-le lor roadd péntecelui, dobindire de prunci buni,
purtare fird de prihand"201,

Cirtile liturgice din aceeasi perioadd (cum este, de exemplu,
faimosul Codex Barberinus) contin mai multe astfel de rugiciuni,
aseméinitoare cu aceea dati de Sfintul Teodor Studitul.

Or, aparitia unei slujbe a Casitoriei nu semnifica altceva decit
generalizarea slujbei si ci imediat a fost asimilatid, devenind
obligatorie pentru toti crestinii care urmau si se cisitoreasci.

Documentul civil, cunoscut sub numele de Epanagega, care
descrie in detaliu relatiile dintre Bisericd si Imperiul Bizantin - al
cirui autor este, cel mai probabil, patriarhul Fotie (857-867,
877-886) — propunea crestinilor, inci in acea epoci, Ltrei
modalititi de a se casatori:

Cisdtoria e o aliantd intre wn birbat si o femcie, o unire
pentru intreaga lor vialil si se sdvarseste printr-o binecuvintare
sau incununare (cununie), sau prin schimbul consimAmantului ®
(XV1, 1). Din secolul al IV-lea péni in secolul al [X-lea, legislatia
imperiali tinde si acorde Bisericii un control din ce in ce mai

201 Serisosirea 1, 22, P.G. 99, col. 973, apud J. MevendoriT, ap. cir, p. 32, Aceasti
rugiiciune este aproape la fel cu mugiciunea a treia din caclrul Tainei Cununiei
ce se oficiazd in zilele noastre, dupd Molitfelnicele actuale ale Bisericii Orindoxe.
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mare asupra cisitoriei (a se vedea, spre exemplu, Novela 64 a lui
Justinian), dar, in acelasi timp, nu intotdeauna se acorda statutyl
de obligativitate cununiei in Biserici 22, din punct de vedere
juridic. Pasul decisiv in aceasti directic a fost Ficut la inceputul
secolului al X-lea si schimbarea coincidea cu aparitia unui rit al
cununiei, sdujbi separati de Dumnezeiasca Liturghie. Ce ratiuni au
provocat aceastd schimbare, care a modificat fundamental — se
intreba Pdrintele ]. Meyendorff — daci nu sensul insusi al
casitoriei, cel putin atitudinea fati de ea a majorititii crestinilor? 203
Credem ci modificirile si interventiile legislatiei imperiale ne pot
ajuta sa intelegem mai bine si sd aflim si un rispuns.

In timpul lui Justinian (527-565) deja, contractele scrise
privind cisdtoria aveau in dreptul cutumiar o importantd mai
mare decit le-o recunosteau termenii dreptului roman clasic,
Dupd un principiu exprimat in mai multe documente ale
dreptului imperial, absenta dispozitiilor referitoare la  doti” (dos)
si.arvund® (domalio anfe nupfias) si a contractului scris nu
impiedica recunoasterea juridici a ciisitoriei. cu conditia sa existe
consimiamantul (comsensus) si oficierea nuntii (affectio nuptialis)204,
Casitoria fird dotid (zestre) se pare ¢i avea in practici totusi cam
acelasi statut ca si cisitoriile de o calitate juridici inferioari. Or,
pentru validarea acestor conventii privind dreptul de proprietate,
era cerutd incheierea contractului seris2%, Legislatia novelelor lui
Justinian impunea in mod expres membrilor claselor sociale mai

202 CIL J. Meyendorff, op. eit, p. 32.

203 fhidems, p. 33.

204 Cod. Théod. 111, 7, 3 = Just. V. 4, 22; Cod. Théod. IM, 13, 4 = Just. V 11, 6
apud _Le Code Théodosien™, text latin et tracluction frangaise, in Sesrces '
canonigues, Cerf, Paris, 2002

205 CF. Cod. Théod. IIL, 5, 1. 2, ed. cit.
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elevate si descendentilor pind la illusires, de a stabili in scris
dotalicia instrumenta?®s,

O ordonantd a aceluiasi impdrat, dupd care ceilalti cetiteni
(exceptindu-i pe piagini si pe simplii soldati) trebuiau sd-si
inregistreze cisitoriile in fata unui defemsor ecclesiae (ekdikos tes
ekklisias) = ,apiritor ecclesial”, nu a fost in vigoare decat catva
timp2®7. In cursul acestei evolutii, ideea conform ciireia cisitoria
se constituie printr-un act juridic determinat, idee care fusese
striind dreptului roman clasic, a intrat in dreptul matrimonial
romano-bizantin.

O noui etapi in dreptul bizantin, Ecloga impératului Leon
al I11-lea, fondatorul dinastiei siriene, distingea doud modalitit;
de cisitorie:

cisitoria inregistrati = gamos engraphés si

ciisitoria neinregistrati = gamos agraphds; prin gamos engraphis
se distinge cisitoria incheiati cu redactarea textului referitor la
dotd208, Aceasta era consideratd cisdtoria normald, Legislatorul
insd prevedea si un alt mod de incheiere a cisitoriei: ,Dacd din
cauza sdriciei sau a conditilor umile, cdsitoria nu poate [
incheiatd in scris, poate fi incheiati intr-un mod de asemenea
valid in absenta documentelor scrise (agrapbds). prin
consimtiméntul sotilor si a péarnntilor lor, ratificat [ie prin
binecuvintarea Bisericii, fie prin declaratia in fata martorilor” 209,
Astfel, binecuvintarea Bisericii cu privire la cisitorie a obtinut in
legislatia statului valoare de act juridic.

206 New 74, cap. 4 (538) sl Neu 117, cap. 4 (542).

207 Novela 74, cap. 7, aboliti prin Newvela 117, cap. 4.

208 Sinogowitz, Eklege LThk 111, 788 apud K. Ritzer, ep. iz, p. 175.
200 lbidem, p. 175.
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Imparatul Vasile I Macedoneanul (867-886) hotiriste in
Procheiros Nomos ci preotul nu trebuie si oficieze cununia in
secret, ¢i in prezenta mai multor martori; dacd va incilca aceasti
prescriptie, va fi pedepsit conform Canoanelor Bisericii?1?,

() etapi foarte importantd in definirea slujbei Tainei Cununiei
o reprezintd Novelele impiratului bizantin Leon al Vi-lea
Inteleptul (1 912), prin Novela 89 211, In aceasti noveli, impiratul
isi exprima regretul, mai intai fatd de faptul ci precedesorii sdi au
considerat cele doud acte liturgice referitoare la adoptia copiilor
si la cisdtorie ca formalititi pur civile. Declard apoi ci, de fapt,
cele doudl acte, plecind de la momentul in care ele angajeazi
cetiteni liberi, si nu sclavi, vor fi de acum marcate printr-o slujba
(ceremonie) religioasd, O cisitorie nebinecuvintati de Biserici
nu va fi considerati ciisitorie®, ¢i ca un concubinaj ilegitim212,

Pe langa celelalte aspecte juridice, ceea ce este cel mai
important pentru studiul nostru este faptul ci, prin aceasti
noveld, Biserica s-a vizut investiti cu responsabilitatea de a da
un statut legal cisitoriel. In ciuda raporturilor foarte strinse
existente in secolul al IX-lea intre Biserica si Stat in toate tirile

crestine — se exprimd Pirintele J. Mevendorff — o astfel de
responsabilitate era necunoscutd de Biserici?!3. Tnaintea
impdratului Leon al Vi-lea, un cetitean putea contracta o
ciasitorie dezaprobati de Biserici (a doua sau a treia casatorie,

casdtoriile mixte — spre exemplu) in mod legal. Si daci acela era

210 Tir, 4, 27 (11, 128), apud lbidem, p. 176; Procheiros Nomes, Tit. 4 (Zepos, 11, 128).

211 Les movelles de Léon VI Le Sage, texte et traduction publiés par P. Noailles et A.
Dain, Paris, 1944, p. 294-297,

212 fbidem, p. 294-297.

213 |. Meyendorff, ap. cit, p. 33.
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crestin, fapta presupunea o pericadd de penitentd si exco-
municare, insd riminea in reguld din punct de vedere legal.

Dupi Leon al Vi-lea, Biserica avea de definit statutul legal al
tuturor cisitorilor, chiar si al acelora care incilcau normele
crestine. Noua situatie in care se afla Biserica ii permitea, in
principiu, si detind controlul moravurilor tuturor cetatenilor;
insd, in practicd, dat fiind faptul ¢i nu toti erau crestini sau buni
crestini, Biserica era obligati nu numai si binecuvanteze
cisitoriile ce nu puteau fi aprobate, dar chiar si le Jdizolve”,
adici si acorde divortul. in consecintd, distinctia intre ,secular”
si ,sacru”, intre societatea omeneascd decizutd si impiratia lui
Dumnezeu, intre cisitoria consideratd un contract si cisitoria ca
taind, partial, dispiruse!?14

Aceasti responsabilitate sociali pe care o primise, Biserica
avea si o pliteasci scump; iar libertatea de a-si exercita controlul
si puterea in rindul credinciosilor si chiar asupra tuturor
cetitenilor era falsi si s-a dovedit a fi chiar ingraditoare. In noul
context juridic, Biserica era obligati si-si adapteze atitudinea fali
de cdsitorie sau si si-o ,secularizeze" si, practic, si-si aban-
doneze disciplina penitentiald. Ar fi putut Biserica si refuze, spre
exemplu, 54 acorde binecuvintarea unui viduv recisitorit, cind
un astfel de refuz ar fi antrenat, in definitiv, suprimarea drep-
turilor sale civile pentru un an sau doi? Sau in problema virstei
tinerilor la cisitorie: legea civili (novelele) poruncea si nu se
acorde hinecuvintarea logodnei celor ce nu aveau virsta legala

impliniti213; dupd dreptul civil — argumentau novelele - orice

214 dhidem, p. 34. :
715 Novela 74 in Newvelele lui Leon V1., e cit, o 262-204.
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unire contractati inainte de 15 ani pentru biieti si 13 ani pentru
fele nu era consideratd cisitorie, chiar si avind binecuvintarea
Bisericii®!6, De aici rezulti ci astfel de cisitorii, in pofida
binecuvintirii date de Bisericd, sunt considerate disolubile in fata
dreptului civil si familial, cu toate ci legea spunea ci
binecuviintarea logodnei sau cununia valideazd cisitoria din
punct de vedere legal.

Noile circumstante au favorizat conceptia Bisericii privind
logodna, in care nu mai vedea doar o mentio et repromissio
Suturarum nuptiarum (,propunerea si figiduinta unei viitoare
nunti), ci o legituri cu efecte aseminitoare celor ce rezultau din
casitorie, deci un fel de spomsalia de praesenti (cisitorie
cumpdratid®), in sensul dreptului bisericesc din Apus: si Canonul
98 al Sinodului Trulan hotdriste: ,Cel ce ia spre insotire de
casitorie pe femeia logoditi cu altul, triind inci logodnicul, si
fie pus sub invinuire de adulter"217,

Plecind de la momentul in care Taina Cisitoriei a devenit
legal obligatorie pentru toti cetdtenii, compromisurile de toate
felurile au fost inevitabile; simultan, ideea de legiturd unica si
eternd — cum este cisdtoria — reflectind unirea spirituali dintre
Hristos si Bisericd, a slibit atit in practica Bisericii cit si-n
congtiinta credinciosilor. Insusi impératul Leon al Vi-lea, autorul
Novelelor, 2 impus Bisericii a patra sa ciisitorie, cu Zoe Carbo-
nopsina, in anul 905,

Biserica s-a iui::lat totusi 5i nu a cedat, ciutind si-si pistreze
traditia ortodoxd fald de Dumnezeiasca Euharistie: nu putea, de

216 Thidem, p. 262-264.
217 Canonul 98 Trulan, apud Arhid. Prof, dr. L. Floca, Camsawele..., p. 150.
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exemplu, si acorde Sfanta Impdrtisanie unui necrestin sau unui
cuplu aflat la a doua cisitorie.

Asadar, Biserica se afla in situatia de a rezolva urmitoarea
dilema:

— pe de o parte avea sarcina de a implini ceea ce, pina la
Leon al Vi-lea, implinea Statul, si anume de a oficia casdtoriile
tuluror cetitenilor din imperiu (exceptindu-i pe sclavi, pe
cetitenii liberi”), dind acestor cisitorii un statut juridic;

— pe de altd parte Biserica nu se putea limita la formalititile
civile (consimtimant liber, virstd, acle scrise), ci implinirea casito-
riei, din punct de vedere bisericesc, rezida in binecuvintare si
rugiciune, acordate in strinsd legiturd cu Dumnezeiasca Euharistie
{toate consecintele ce decurgeau din statutul de botezat).

Cu alte cuvinte, nu toti indeplineau exigentele vietii crestine,
insd pe toti Biserica trebuia si-i cisitoreasci, la care se adiaugau -
cum am aritat deja, ca si-n cazul impdratului Leon insusi -
ciisitoriile neacceptate de Biserica.

in acest context istorico-juridic, Biserica a fost nevoitd sa
puni la punct o rinduiald a cisdtoriei separatd de Dumnezeiasca
Liturghie, fapt care, la rindul lui, a determinat — o dati ce
cisitoria la Biserici a devenit o obligatie juridici — separarea
dintre Euharistie si Taina Cununiei 218,

Novelele lui Leon al Vi-lea, privind cisdtoria, nu-i atingeau pe
sclavi si pe ,oamenii liberi", ceea ce inseamnd cd aceia care

proveneau din aceste categorii (mai bine de jumatate din

218 Vezi si ]. Meyendorff, op. eit., cap. Le mariage devenu rite ﬁéparé;;_l;? ._3-_1-;%?,
K. Ritzer, ap. «it,, cap. 1 'Eglise Greco-byzantine (IT) depuis le VI siecle”,
p. 163-191; E. Schillebeeckx, O.P, ep. oz, cap. Le caractére ecclesial du
mariage en Orient”, p. 301-310.
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populatia imperiului) ieseau de sub incidenta legii si Biserica isi
putea exercita lucrarea pastorali dupil principiile ei, iar crestinii
puteau si se cisiloreascil dupd exigentele Bisericii.

Starea aceasta insd n-a durat mult timp, pentru ci a fost
schimbali de impdratul Alexis | Comnenul (1081-1118), care a
publicat o alta lege ce prevedea obligativitatea Cununici si pentru
sclavi, si reglementa si alte aspecte referitoare la cisitorie —
vestita Bulla de aur (Novela 24), dati in iunie 1084219, 5.
mentinut binecuvintarea oficiala a logodnei in biserici si aceasta
era echivalati cu casitoria civili; insi ,garantia’ (arrba =
arrabin), care devine din ce in ce mai mult un rit bisericesc, este
interzisa incd tinerilor care n-au implinit varsta fixatd de lege. De
asemenea, Bualla de aur este in acord cu Novela 74 a lui Leon al
VI-lea, nerecunoscind valoarea clsitoriei deciit cu logodna
siviirsita in Bisericd. Este semnificativ faptul ¢i fuziunea dintre
logodna .cu arvund® si cea cu binecuvintare isi giseste
conflirmare legali in Balla de awr. In schimb, se condamni
obiceiul din mediile fervente de a se sivirsi slujba Logodnei si
cea a Cununiei indati una dupd alta, obicei atestat si la curtea
imperiald, inaintea domniei lui Alexis?20, Asadar, cele doui slujbe
nu trebuiau si aibd loc in aceeasi zi.

Biserica n-a uitat totusi legitura Tainei Cununiei cu
Euharistia, sau, aga cum vom vedea intr-un capitol urmdtor, ci
Euharistia este aceea care-i di caracterul de taini si Cununia
numai in Dumnezeiasca Liturghie se implineste. Acest adevir este
foarte bine subliniat de Sfantul Simeon al Tesalonicului (+ 1420,

219 Zepos |, 505-309, apud E. Schillebeeckx, O.P., op. eit, p. 308.
220 K. Ritzer, ap. eit, p. 184, 195,
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in vremea ciruia slujba prevedea impdrtisirea mirilor: .$i indata
(preotul) ia Sfantul Potir cu Darurile mai inainte Sfintite i zice:
«Cele mai inainte Sfintite, Sfintele, Sfintilor-. Si toli rispund: -Unul
Sfant, Unul Domn, lisus Hristos...», pentru ci Domnul singur este
Cel ce sfinteste, dd pacea si unirea robilor 8di care se cisatoresc,
In sfarsit, ei trebuie £ fie pregatiti sd primeascd Skanta
impartisanie, astfel incit cununia lor si fie demnd de a deveni
validi. Pentru ci Sfinta Impirtisanie este desdvirsirea tuturor
tainelor si pecelea acestora... lar celor ce nu sunt demni de a se
impirtisi — spre exemplu, celor care se cisitoresc a doua oard si
altora — nu li se di Sfanta impérisanie, ¢i numai paharul comun,
ca sfintire partiald” 221,

Ca o concluzie a acestui capitol, putem afirma ci: incepind
cu secolul al Vill-lea, cisitoria pur ecclesiald (bisericeasci) esle
considerati validi din punct de vedere civil. Ceea ce in Risarit
s-a produs incepind din secolul al Vill-lea, in Apus s-a ratitical
prin reforma tridentind (Conciliul de la Trident, 1545-1563).
incepand din secolul al Xl-lea (prin Alexis 1 Comnenul), noile
dispozitii legale confirmd practica: episcopul locului este
persoana investiti pentru slujba bisericeasci a Cisatoriei Eﬂj
practicii juridice i se di o expresie teologica: ,slujba biSEﬁEEﬂSE:_l
a Cununiei este elementul constitutiv al cisitoriei ca taind; firi
aceastd slujbd, nu existd wmind; preotul slujitor este cel investit,

= v ~ ' fm 3_
cici el este cel ce dii binecuvintarea si pune cununile”?23.

331 Sf. Simeon al Tesaloniculul, Comere les héresies e @ propos dw Saint temple, Chap.
282 P.G. 155, col. 512-513, 5.C, apud Meyendorfl, ep. -rr':._, [+8 14E':. b

972 A se vedea mai ales ). Zmisman, Das Eberecht der ortentalischen Kirche, Viena,
1864, p. 671. : 5 i

223 M. Jugie, Tealogiae dogmaticae Graeco-Russiacae expositio de Sacramentis, Paris,
1957.
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Aceastil evolutie liturgici a Tainei Cununiei in ritul bizantin a
fost supusd, mai ales din vremea dinastiei siriene, influentei
conceptiilor striine lumii grecesti?24, venite cu deosebire din
Biserica armeand, nestoriani, copti si din bisericile iacobite din
Siria. In Risdrit, Biserica armeani a fost prima care a ficut din
cununie un act juridic oficial al Bisericii?®3; in Bisericile
nestoriene, unde preowl a inceput foarte de timpuriu si
prezideze nunta, ca toate celelalte ceremonii, logodna a fost
considerati o adeviratd cisitorie, care trebuia totusi si [ie
completata de serbarea nuntii??®; aceeasi situatie se giseste si la
iacobitii sirieni; iar in Alexandria, inci din secolul al IV-lea,
preotul juca un rol deosebit in ceremonialul cisftoriei227.

Absenta unei slujbe elaborate si bine conturate a Tainei
Cununiei pind in a doua jumitate a secolului al Vili-lea se poate
explica prin urmitoarele: sau nu a existat o astfel de slujba (si am
vazut in rindurile de mai sus cind si de ce a apirut o slujbi de
sine, in afara Dumnezeiestii Liturghii), sau a existat si nu s-a
péstrat. Abia incepind cu a doua jumétate a secolului al Viil-lea
avem primele documente, evhologiile-manuscris, care au pistrat
rinduiala Tainei Cununiei, insi, dupi cum vom vedea, mult
diferita de cea din zilele noastre,

224 A sc vedea K. Ritzer, ap. eir, p. B4-100; M. Dauvillier et C, De Clerce, Le
mariage en droir oriental, Paris, 1936

225 K. Ritzer, ap. eit, p, 86; E. Schillebeeckx, op. cit., p. 309,

226 Ihidem, p. 87 si 310,

227 Ihidem, p. 89-94 5i 310,
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IZVOARE PRIVIND CASATORIA CRESTINILOR
INTRE SECOLELE VIIT-XII

Progresele recente in studiul evhologiilor bizantine-manuscris
confirmi faptul ci iconoclasmul a reprezentat o cotiturd majord in
istoria liturgicd bizantind228. Epheloginl bizantin contine rugaciuni
folosite de cei care oficiazi slujbele liturgice — episcopi si preoti
Paralela apuseani cea mai apropiati a acestuia ar trebui si fie
Sacramentaire. Ca vechile cirti de slujbi romane, evhologiul nu
era o carte uniformd: nu existi doui evhologii-manuscris
identice22?. Cercetirile recente asupra Evbelogiifor, mai ales cele
Ficute de Miguel Arranz23 si de S. Parenti®?!, identificd un vechi
sau pre-iconoclast ,proto-formular®, pastrat numai in manuscrisele
din Palestina — Sinai si din sudul ltaliei, ultimele manuscrise find
caracterizate prin interpoliri risdritene®32. Unele caracteristici
comune din diferite formulare mai noi ale evhologiilor dau

mirturia unei reforme de origine constantinopolitand, dupd

228 A se vedea Miguel Arranz, Sacrements 1. 1, in OCP 48, 1982, p. 322-323.

229 R. Tafi, op. ait., p. 6G3. _

230 Pe langd studiile din OCP 48 (1982), p. 322-323, in plus o seric de 15 aﬂ:lfc:.le
asupra Ceasurilor st a altor shjbe din Evbologiul constantinapolitar in D'LT‘ 37 (1971)
=i 48 (1982), precum 5i alie studil ocazionale mentionate in R Taft: Bibliograply, or.
29-30, 49-61, 157, precum si M. Amane, Les Sacrements de l'.ﬂfnuen Etrc'hnlngr.
Constantinopolitine”, in OCP 49 (1983), p. 44-90 si EE'i-}DE_'., id., Les Sacrements
de 'Ancien Euchologe Constantinopolitaine”, IIT°ME Partie, in OCP 50 (1984), p.
4346 5i 372-397, Thidem, TVe™ Partic in QCP 52 (1580), r:.145-1?3;_ 53 {1955?_‘.', p-
56-106; 55 (1989), p. 33-62; Robert Taft, Mownt Achos: a late chapter in the History of
the Byzantine Riee, Atcna, 1988; G. Passarclli, I Euchologe Ather Paviteleimonensis 77
alids 162 (1890), p. 124-158, 5 :

231 5. Parenti, I 'Eucolagio manoscritto Gb, IV (X Secolo) della Biblioteca di Grotuaferrata
Editione (dissertation 2 UInstitut Oriental Pontifical), Roma, 1993,

242 R. Taft, ap. cit, p. 64,
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victoria Ortodoxiei, din 843. Aceasti reforma liturgici¥, de
uniformizare, se va rispindi si-n zonele de periferie ale imperiului
si in ltalia de Sud, dar mai tirziu, prin secolul al XI-lea234,

Termenul general folosit, Ewvbolapin (Edyoldyior), se poate
traduce prin Ra#, iar extrasul acestuia este leratikonul (Tepaticon),
cartea care cuprinde slujbele oficiate numai de preot. Periouds
acestor manuscrise (secolele VIII-XIID) este considerati de citre li-
turgisti cea mai importanti perioadi din punct de vedere liturgic235.

Toate evhologiile bizantine ce ni s-au pastrat pot [i clasificate,
in opinia profesorului Alexis Pentkovsky (Moscova), dupi doui
criterii fundamentale:

a) dupd epoci: - evhologii dinainte de iconoclasm:

- evhologii de dupa iconoclasm:

) dupi traditia liturgica:

- evhologii constantinopolitane (patriarhale);

—evhologii provinciale, printre care se disting evhologiile
din Palestina si evhologiile din Italia de Sud, si se pot semnala
si evhologiile din Asia Mici, practic, insi, necunoscute23s,

Din nefericire, evhologiile de Constantinopol dinaintea
perioadei iconoclaste — care prezinti cel mai mare interes = nu
s-au pastrat. Se cunosc doar doud versiuni din Italia Meridionali:

Celebrul evhologiu Barberinus Graeews 336, din a doua
jumiitate a secolului al VIII-lea, conservat in Biblioteca Apostolici

233 A sc vedea M. Arranz, .La Diataxis du patriarche. Métode pour la reconci-
liation des apostals”, in OCP 56 (1990), p. 283-322.

23 R Taft, sp. cir, p. 65.

235 M. Amanz, in OCP 48 (1982), p. 289.

236 Alexis Pentkovsky, .Le Cérémonial du Mariage dans I'Euchaologe byzantin du
Aeme Xl sigcle”, in Le Mariage, Conférences Saint-Sevge LXPne Semaine d éeudes
Lesrgigues, Paris, 29 juin-2 juillet 1993, Roma, 1994, p. 261.
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din Vatican?¥? si o copie din secolul al X-lea, continind redac-
tirile arhajce ale textelor ce apartin lui Porphyrie Uspenski si
care, in prezent, este conservati la 5t. Petersburg, cunoscuta sub
numele Codex Leningradensis gr. 226 238,

Evhologiile de Constantinopol, posterioare pericadei
iconoclaste, sunt reprezentate de doui copii din secolele XI-XII:

— primul manuscris este celebrul evhologiu Cerslin 213 din
Biblioteca Nationali din Paris, care a fost alciituit in 1027 de un
parecare Stratéghios, preot la Sfinta Sofia?3®,

— al doilea evhologiu, publicat deja in 1992, de profesorul R.P.
Miguel Arranz, 5], este conservat la biblioteca Mindistirii
Grottaferrata, aproape de Roma®¥® cunoscut sub numele
Bessarion, dupi numele Cardinalului. Acest evhologiu a lost
folosit de participantii la Conciliul de la Ferrara-Florenta (1439),
pentru examinarea problemelor liturgice®4!.

Asadar, rinduiala Slujbei Casdtoriei, dupa evhologiile-manu-
scris, nu poate fi studiati decit incepiind cu secolul al VIII-lea si

237 A. Strittmatter, The -Barberinum 5. Marci= of Jacques Goar”, Ephemerides
Lirurgieae 47 (1933, 325-367, precum si editia bilingva .L'Eucologio Barberini
Gr. 336", Seconda editione riveduta Ephemerides Litsrgicae 80, Roma, 2000.

238 A. Jacob, ,LEuchologe de Porphyrie Uspenski, Cod Leningr. gr 226
(Xitme gigcle), Le Musdon 78 (1965), p. 175-214.

239 A. D. Mitrievski, Opisanie liturgitcheskikh rukapisei 11, Evxoldy:a, Kiev, 1901,
993-1052; . Duncan, Codslin 213, Euchologe de la Grande Eglise, Disertatio ad
lauream, Pontificium Institumum Orientalium Studiorum, Roma, 1978 (p. 1-101)
]. Maj, Coislin 213, Eucologio della Grande Chiesa, Manoscritto della Biblioteca
Nazionali di Parigi (ff. 101-211), Tesi di Laurea, Pontificium Orientalium
Smdiorum, Roma, 1990,

240 M. Arranz, 8], L'Eucologio Constantinopolitane agli inizi del secolo X1 secondo
I'Eucologio Bessirion (. Grottaferrata, GBI) comparato con ['Eucologio Strategios
fms. BN Paris Coilein 213), Roma, 1992,

241 ldem, (Circonstances &1 Conséquences liurgiques du Concile de
Ferrare-Flarence”, Bibliotheca Ephemeridivm Theologicarinm Lovaniensium, U7,
Leuven, 1991, p, 407-427.
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pand in secolul al XHl-lea, intrucit nu se cunosc manuscrise nici
ale evhologiilor anterioare secolului al VIII-lea, nici ale celor de
dupi secolul al XIll-lea?¥2; perioada ce a urmat secolului al
XllI-lea a fost marcatd, printre altele, de aparitia Diataxelor si a
ordonantelor liturgice. Nu numai evolutia liturgici a Tainei
Casatorici, c¢i evolutia intregii vieti liturgice ortodoxe a fost
influentati de Bizant, din Sicilia pini in Novgorod, fird sd uitim
patriarhatele de Alexandria, Antiohia si lerusalim?243,

Pentru studiul evhologiilor, pe linga editiile critice la care am
avut acces, am folosit cursul profesorului Miguel Arranz: Nose
istorice asupra savargirii Tainelor dupd manuscrisele Evhologinlui
grecese (5i mai ales partea a patra, referitoare la Cisitorie), tinut la
Academia Teologicd din Leningrad, in 19792#. in alcituirea
cursului, profesorul Arranz a folosit studiile liturgistilor Almazov,
Bulgakov, Nikolskii, Trempelas, Meester, Schmemann si Holz.

Manuscrise

Dupid cum vom vedea in continuare, Codex Barberinus Gr,

336 are meritul de a ne oferi cea mai veche rinduiali a Tainei
Cdsatoriei, insd textul fundamental cu privire la slujba Cununiei
este cel dupid evhologiul lui Stratéghios (Paris, Coiclin 21 3.

242 M. Amanz, Les sacraments de Fancien Euchologe Consta ntinopolitain” (17, in
OCP 48 (1982), p. 287,

243 leidem, . 288

244 ldemy  frroricetkics zametki o cenopocledovaniiah  tainstr, Ceas cetvirtaia
o Brakosocetanien { Note istorice cu privire la rinduiala tainelor’. Partea a
patra — Cununia; notile de curs, Biblioteca Institutului Saint Serge — Paris),
Po rukopisian Grecescove Fohologhia, 3-ii Kurs, Leningradskaia Dubovnaia
Akademia, 1979, p. 125-149.
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Vom prezenta intii Rinduiala Cisitoriei asa cum se giseste in
Codex Barberinus Gragens 336 243, apoi rinduiala Casitoriei din
Codex Coislinus 213 246, dupi care vom prezenta deosebirile din
cele mai importante evhologii.

I. Codex Barberinus Graecus 336, mentionat deja, care
deschide lunga serie a evhologiilor grecesti de rit bizantin®7,
provine din Italia Meridionald, dinaintea perioadei iconoclaste (a
doua jumitate a secolului al VIlI-lea). Acesta nu contine o slujba
sau o rinduiali in sensul celor de azi sau in sensul celei cuprinse
in Codex Coislinus 213, ceremonialul cisitoriei se limiteazi la
citeva rugiciuni izolate, care ne arati insi cd binecuvintarea
propriu-zisi a cisitoriei avea loc in biserica si chiar ,cununia’
(incununarea), care odinioari revenea tatilui miresei, era defi-
nitiv atribuiti unei slujbe bisericesti. Slujba cisitoriei cuprinde
deja doud parti:

1.Rugdciunea pentru Logodna (EB. 148.1) Evyn €mi pimoTelac,

are cuprinde rugiciunea: ,Dumnezeule cel vesnic, Care pe cele
despirtite le aduni intr-o unire..." — corespunzitoare celei din
rinduiala actuali — urmati de indemnul: Capetele noastre
Domnului si le plecim!” si rugiciunea: ,Doamne, Dumnezeul
nostru, Cel ¢e dintre neamuri, mai inainte...” — de asemenca,
intocmai cu aceea de astizi;

2. Rugdciunea la cdsatorie (EB. 186.1) Edxn €l ydpous, care
incepe, ca si astizi, cu o ectenie rostiti de diacon, in care cere ca

nunia si fie binecuvintati precum cea din Cana Galileil, sa

245 Vezi Anexa 1.
246 Vezri Anexa 2.
247 Prof. M. Arranz 3 analizat in cursul siu 50 de evhologii.
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intireasci legidmintul mirilor si sd fie binecuviintati prin pogorirea
si prin lucrarea Sfantului Duh. Apoi preotul rosteste rugiciunea:
LDumnezeule cel Sfint, Care din tirani ai ficut pe om si din coasta
lui ai tacut femeie si ai insotit-o lui...” (la fel cu a trela rugiciune
din slujba actuald), care se incheie cu o doxologie trinitard. Preotul
i cunund (incununeazd), apoi le uneste miinile drepte. Dupd
binecuvintarea: ,Pace voud!" si: Joapetele noastre Domnului sa le
plecim!", urmeaza rugiciunea: ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care
in purtarea Ta de griji pentru mintuirea noastrd, ai venit in Cana
Galilefi...", care-i pregiteste pentru impértisire; inainte insd de a-i
impirtisi, preotul rosteste rugiciunea pentru paharul comun (EB.
188.1): Evyn Tof kool momnplor: Dumnezeule, Cel ce toate le-ai
ficut cu puterea Ta” — identici rugiciunii de binecuvintare a
paharului din rinduiala actualelor molitfelnice.

Apoi, firi sd se mai spuni ceva despre pahar, Codicele
afirmd: ,Dupd -Aminls, preotul ii face pirtasi la <impartisania
dititoare de viatis, apoi le ingiduie si plece (xal pyerd 76 Ay,
peTabibovs auTols The fwomorod kotvarlas droliel)” — ceea ce
aratd clar cd aici este vorba despre Sfinta Impirtisanie.

la aceastd slujbd se mai adaugid o alli rugiciune pentru
cisilorie (EB. 189.1): Edyn dAdn elg yduovg, mai lungi, al cirei
continut este divizat in mai multe formule, in diverse manuscrise
mMal recente.

Citeva observalii pe marginea textului acestui codice: lipsesc
inelele Ia Logodni, care fie cd nu existau incd in cadrul slujbei,
in secolul al Vill-lea, lie ¢d schimbul lor avea loe intr-un cadry
familial, si nu ecclesial?®®, Lipseste o formuli la incununarea
mirilor, ca-n molitfelnicele actuale: ,Se cununi robul lui

248 M. Arranz, Toriceskie zamethi . od. cit, p. 135.
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Dumnezeu (N)..."; lipsesc, de asemenea, prochimenul si lecturile
din Sfinta Scripturd, lipsesc troparele, precum si ocolirea mesei
cu Sfinta Evanghelie. De aici reiese cd preotul i incununa in
icere si, probabil, folosirea cununilor — care la inceput erau
[oarte simple, aseminindu-se mai degrabi unor niframe decit
corpanelor impdritesti?®? — a determinat denumirea slujbei
~JLCununie”,

De asemenea, acest Codex are o particularitate importantd:
rugiiciunea asupra paharului comun se gdseste aici ca O
rugiiciune asupra Potirului cu Darurile mai inainte Sfintite, dat
fiind cii, dupid aceastd rugiciune, urmeazi impdrtisirea mirilor,
apoi {esirea din biserici. Nevoia unei binecuvintiri speciale
asupra Potirului cu Darurile mai inainte Sfintite nu apare in nici
un alt rit din vreun evhologiu care prevede un astfel de tip de
impirtisire (cum ar [i, de exemplu, incoronarea impdratilor).
Faptul ci existd in mod exceptional in slujba Cununiei ne permite
&1 presupunem ci rugiciunea paharului comun ocupa la origine
un loc diferit de cel pe care-l ocupd fie cel din evhologiile
constantinopolitane pre-iconoclaste, fie cel din Codex Barberinus
Graecus 336 250,

II. Codex Coislinus 213 (din 1027) se pastreazi la Biblioteca
Nationald din Paris si a fost amplu descris de D. Mitrievski; a
apartinut preotului Stratéghios de la ,Marea Biserica” (de
Constantinopol). Provenienta acestei cirti i a rubricii Randuiala
cisitoriei imparatilor si a altora” (TdErs ywopévn €l pyRaTpoLs

BactAéwy kal hotmaw) ne aratd ci aceastd slujba era In uz pentru

249 [hidem, p. 130.
250 Alexis Pentkovsky, art oit., p. 2063,
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solemnititile nuptinle de la curtea imperiald, ale ciror
ceremonialuri ne sunt descrise de impératul erudit Constantin
Porfirogenetul (912-959), in celebra Carte a Ceremonialurilors!
Slujba cuprinde doud pirti, care au o denumire comuni: o Réndu-
iala savargitd la cdsdtoria impdrafilor i a altora” (G1:R-1). Prima
parte  a  ceremonialului, apropiati de slujba ciisitoriei
contemporane, cuprinde o ectenie, rostitid de diacon (G1:5), doui
rugaciuni spuse de arhiereu sau de preot (G1:1): oratio | neplialis
st (G1:2): oratio II nuptialis — care corespund slujbei actuale a
Logodnei si care se incheie cu schimbul inelelor (G1:R-2): rubrica
postrema de anmulis si unirea miinilor. Aceasti slujbd are loc in
bisericd, in fata sfintelor usi, dupa aceea, slujba fiind incheiati,
cei care urmeazi a se cisitori ies din biserici. A doua parte a
rinduiclii, (G2): Corenatio nuptialis, se savirseste la cererea
mirilor si in manuscris nu are un titly aparte; aceasti rinduiali
este foarte apropiati celei de astizi: intrarea solemnd, in timp ce
se cintd Psalmul 127; trebuie mentionat i mirii intri fiind Insotiti
de miros de tdmiie. La inceput, imdia era rezervati cuplului
imperial, dar, cu timpul, s-a extins pentru toati lumea. Apoi,
ectenia rostita de diacon (G2: 5): collecta diaconalis, o rugiciune
rostita. de preot (G2:1): oratio I coronationis, care corespunde
rugiciunii a treia din slujba actuali a Cununiei. Dupa aceasta
rugiciune, urmeazi punerea cununilor (G2 R-2): rubrica
coronationis, dupi care se cinti intii pentru mire, apoi pentru
mireasd: Doamne, Dumnezeul nostru, cu mirire si cu cinste

incununcazi-l pe el / incununcaz-o pe ea” (G2:R:2). Urmeazi

231 Constantin VIl Porphyrogénéte,  Le Livie des Leérémonies”, Commentaire par
Albert Vogt, in Collection Byzantine, Paris, 1967,
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rugiciunea plecirii capetelor (G2:2): eratte Il coronationes; apoi
Tatil Nostru" (G2:R-3), care in evhologiul cardinalului Bessarion
lipseste, si impirtisirea cu Darwrile mai inainte Sfinfite (G2:R-3):
communio praesanctificatorum. Impirtisirea este urmati de paharul
comun (G2:3): eratio poculi communis, din care beau mirii; slujba
se incheie cu ,Rugiciunea la ridicarea cununilor” (G3): selutio
coromarsm (oratio ad solvendas coromas), care incepe astfel:
Doamne, Dumnezeul nostru, Tu, Care ai incununat anul
bundititii Tale..."

Apare pentru prima dati o rugiciune speciali pentru
binecuvintarea celei de a dosa cdsdtorii.

III. in Codex Sinaiticus 957 (din secolul al IX-lea sau
al X-lea)?52, slujba Cununiei este precedatii de o binecuvantire a
camerei nupliale; incununarea si impéirtisirea are loc Intocmai ca
in Codex Barberinus. Totusi, binecuvdntarea ,paharului comun”
nu vine decat dupd impartisirea mirilor. Apoi in manuscris este
prevazuli o ,rugiciune pentru ridicarea cununilor”, ca-n slujba
actuala. .

In descrierea ficuti de D. Mitrievski In prima parte (maiiira,
prfoTpd), existi doar un inel, pe care preotul 1l da mirelui, iar
mirele il di miresei, pe care o sirutd pe cap, ea sarutindu-i
mina2id. Profesorul M. Arranz face urmitoarea observatie:
slujba, probabil, nu provine din Constantinopol; sunt unehf
rugiciuni netraditionale. La sfirsiil Logodnei este pfevﬁzum
impdrtisirea, fapt ce arati ci Logodna si Cununia se sdvirseau

in zile diferile. Este interesant si ¢i existd doar inclul miresei si

252 M. Arranz, Fioriceskie zametki... ed. cil, vezi si K. Ritzer, op. cit. p. 195-200.
253 [fbidem, p. 137.
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cd aceasta ii sdrutl mina mirelui: se aseamind cu traditia risi-
riteand necrestind2t, -

IV. Codex Sinaiticns 958 (din secolul al X-lea)®s5 prezinti
slujba cisdtoriei sub titlul Canen bisericesc pentru cdrdtorie. La
inceput, se precizeaza: ,Preotul si diaconul se afli in naos si duc
la altar cununile si Sfintul Potir, iar cei care urmeazi a primi
binecuvaniarea vin in naos si inainteazi pind in fata SEintului
Altar, de unde diaconul spune: «In pace Domnului si ne rugim.
si continud ectenia”, Inainte si dupd cununie sunt multe rugiciuni -
mai mulle ca in celelalte manuscrise.

Inainte de incununare, prectul insemneazi capetele mirilor
cu semnul Sfintei Cruci de trei ori, zicind: Pus-ai pe capetele lor
cununi de pietre scumpe” (cf. Ps. 20, 4); apoi pune cununile pe
capetele mirilor, dupd care urmeazi unirea miinilor. Dupd alti
rugiciune rostita de preot, urmeazi o lecturd din Epistola citre
Evrei (12, 28 — 13, 2) si alta din Evanghelia dupi loan (cap. 2),
unde se relateazd nunta din Cana Galileii. Urmeazi impdrtasirea;
dupd rugiciunea, mentionati mai sus ( Doamne, Dumnezeul
nostru, Care in purtarea Ta de griji..."), diaconul rosteste: .53
luim aminte!", iar preotul: ,Cele mai inainte Sfintite, Sfintele,
Sfintilor!”, dupd care strana eanti: Paharul mantuirii voi lua...”
(Ps. 115, 4). Ti impirtiseste pe miri, apoi binecuvinteazi paharul
comun, pe care-l di mirilor. Ti invitd din nou pe acestia si-si dea
mana, ii binecuvinteazi si-i elibereazd in pace. Slujba este
completati cu  rugiciunea pentru ridicarea cununilor” si cu o
Jugiciune de binecuvintare a camerei nuptiale™36, ;

254 [bidem, p. 137.
255 fbidem, vezi si K. Ritzer, ap. eit., p. 200-201.
236 Cf. cu traclucerea efectuatd de K. Ritzer, ap. eit, p. 200-201.
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Dupi cum se poate observa din prezentarea aceslor patru
codici, nu existi identitate privind slujba Cununiei, nici macar
intre doi dintre ei; aceasta este situatia si in privinta celorlalte
evhologii?s?, incepind cu Codex Barberinus Graecus 336, avem
prima slujbd de sine a Cununiei. Manuscrisele ce-i urmeaza
prezinti o slujbi din ce in ce mai dezvoltati, mai clari, cu privire
la actele si gesturile liturgice, mai elaborati, care tinde si se
apropie mai mult in formd si in continut de cea din zilele noastre,
in Evhologiile din secolele XI-XII, avem deja o rinduiala bine
conturatd, formata din Logodni si Cununie.

Profesorul M. Arranz ajunge in cursul siu la urmatoarea
concluzie: slujba oferiti de evhologii se pistreazi si-n evhologiile
grecesti contemporane $i-n Trebnicu! slavon de astizi (nu
mentioneazi nimic despre molitfelnicele romanesti, pentru ca,
probabil, nu le-a avut la indemanid pentru studiu, insi vom face
pe parcursul lucririi o prezentare comparati a acestora, referitor
la Taina Cununiei). Toate elementele noi ale rinduielii contem-
porane, in raport cu cea din secolele XI-XII, se gasesc ntr-un
manuscris sau altul din epoca de dupi secolul al Xll-lea; aproape
nici un manuscris nu este la fel cu alwl. Elementele noi au [ost
fixate in primele editii ale evhologiilor venetiene si ar fi
interesant de aflat de unde provin ele. In acest timp, probabil,
Biserica Mare le adoptase deja in practici?8.

in continuare, dupi prezentarea rinduielii in ansamblul ei, ne
vom opri asupra celor mai importante momente si aspecte din

Taina Cununiei, din perspectiva Evhologiilor tiparite,

257 M. Arranz, Itoriceskie zamethi... ed. cit, p. 154
238 [hidem, p. 135,
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Impirtisirea mirilor si wpaharul comun”

Am mentional c¢i, in primele trei secole, binecuvintarea
casatoriei si, implicit, iImpdrtisirea mirilor avea loc duminica
dimineata, ceea ce inseamni ci avea loc in cadrul Dumnezeiestii
Liturghii, la care participa intreaga comunitate. Impirtisirea, a5
cum am gasit-o in evhologiile din perioada cuprinsi intre
secolele al Vlll-lea si al XII-lea, meritd o atentie deosebitd; intii
de toate, pentru cii se mentioneaza impartisirea cu  Darurile mai
inainte Sfintite” — in unele evhologii este prezenti chiar formula
introductivi din cadrul acestei Liturghii (.53 luim aminte, Cele
mai inainte Sfintite, Sfintele, Sfintilor”) - si-n al deilea rind,
deoarece intilnim si impirtisirea, si ,paharul comun”,

Daci la inceput mirii, in duminica in care erau binecuvintati,
erau primiti primii la impdrtisit, dupd rinduiala evhologiilor, ei
erau singurii care se impdrtiseau; dupd incununare, insi, cum
aven loc impdrédsirea si cum se raportau  la Dumnezeiasca
Liturghie, nu stim, Oficicrea Dumnezeiestii Liturghii inainte de
Cununie ar simplifica rispunsul; in mod obisnuit, dupi
informatiile pe care ni le di Constantin Porfirogenetul??,
conform unei cutume, la cisitoria impdiratilor, mirii mergeau |a
biserica palatului, inchinati Sfantului Stefan, unde avea loc
Logodna, dupd care Suveranul si Augusta ieseau din biserici, in
timp ce patriarhul incepea Dumnezeiasca Liturghie. Odati
sivirsitd aceasta, cuplul imperial reintra in biserici, pentru a

primi Cununia. Aceeasi rinduiali o gisim si-ntr-un evhologiu

259 €. Porfirogenctul, Cartes de Ceremenii 1, 41 IV in P.G. 112, col. 165 A
in ed. cit.
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scris in 1375 si care se giseste astizi in Lavra Sfintului Atanasie
din Muntele Athos?0, conform céruia mirii sunt tinuti in
pridvorul bisericii in timpul Dumnezeiestii Liturghii. Dupi ce s-a
impdrtisit, preotul iese din altar si se indreapti spre usa bisericii,
pentru a-i aduce, in miros de timdie, pe mirii care asteaptd. Apoi
are loc incununarea si impdrtisirea mirilor. Dacd nu se sivirsea
Dumnezeiasca Liturghie, mirii erau impdrtisiti cu Darurile mai
inainte Sfintite, pregiitite special, sau din Sfintele pregitite si
pistrate ca-n zilele noastre, pentru cazuri de urgenti, in chivot,
pe Sfinta Masa.

Mai complexi este problema ,paharului comun® si a
raportului acestuia cu impdrtisirea mirilor. Dupd copiile
meridionale mentionate ale Ephologin/ui constantinopolitan —
evhologiul lui Porphyrie Uspenski?®! si Evhologiul Codex
Sinaiticus 957, rugiciunea pentru paharul comun vine dupa
eliberarea mirilor, adicd la sfirsitul slujbei Cununiei. Evhologiile
nu indici unde si cum are loc aceastd binecuvinlare (acasi la
miri sau la bisericd), desi acest moment face parte din slujba
propriu-zisi a cisitoriei. O informatie importanti, cu o structurad
aseminitoare, gisim in traditia armeand, in care binecuvantarea
paharului comun se desfisoari la casa mirilor, dupd Cununie si
Sfanta Impértisanie — care au avut loc la bisericd, iar in ziua a
opta erau ridicate cununile262. [nsi in evhologiile constan-

tinopolitane din secolul al XI-lea, rugiciunea de binecuvantare a

260 Apud K. Ritzer, ep. ok, p. 2041, : ; : \
261 Naidhos Kovpopiaves, O KddE 226 tig BifAiodniamg ﬁ)uqﬂfi‘fﬂh’ﬂfilﬂ-ff-lfﬂ'
xeipdypagn fudarrivd Evyoldywor)” Alipal, 1991, p. 69-70, apee Alexis

Pentkovsky, art ok, p- 264
262 A. Raes, op. ok, p. 74-75.
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paharului comun, dupd cum am vizut, cste uniti cu slujba de
bazd, dat fiind faptul cil se giseste inainte de iesirea mirilor,

Referilor la acest aspect, profesorul Alexis Pentkavsky are
urmatoarea opinie: ,Aceasta este 0 alti manierii de a -imbisericis
paharul comun, aleasi de compilatorul Evhologiului din Italia
Meridionald (Barberinus Gr. 336). El a introdus aceasti rugiciune
in rinduiala numitd gamos (yduog) si o raporteazi la Sfintul Potir
cu Darurile mai inainte Sfintite, fapt care, dupd opinia noastri, nu
este prea fericit, deoarece nu este clar deloc pentru ce ar fi fost
necesari o binecuvintare speciali asupra unui Potir conlinfind
Sfintele Daruri; fird a lua in considerare faptul ¢i aceasta a
condus la inlocuirea unei rinduieli a Potirului  destinat
Dumnezeiestii Euharistii®263,

In capitolul 282 al principalei sale lucrir, Dialogur:, intitulat:
Joel ce se cisitoresc trebuie si fie curali, si primeasci
binecuvantarea in bisericd si si participe la Sfintele Taine”,
arhiepiscopul grec ortodox, Sfantul Simeon al Tesalonicului
(1 1420), trateazi in detaliu impintisirea la cisitorie si ,paharul
comun’:

JPreotul ia Sfintul Potir cu Dumnezeiestile Taine mai inainte
Sfintite i spune: «Cele mai inainte Sfintite, Sfintele, sfintilorle. Toti
raspund: «Unul Stint, unul Domn, lisus Hristos...s, cici El este
unica sfintenie, pacea si comuniunea celor ce se cisitorese. In
acest timp, preotul impdrtiseste pe miri, daci indeplinesc

condiliile necesare. Ei trebuie si fie pregititi pentru a putea fi

263 Al Pentkowsky, are iz, p. 264. Asa se explici procesul ce a urmat In coad
eLipe, cumt vom vedea: inidi de coexistentd a paharului comun e Sfanml
Potir si apoi de infocuire a SEntilui Potir cu paharal comun, ca-n practica si
randuials zilelor noastre,
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incununati cu cinste si pentru a se putea uni in casdtorie in bune
conditit, Cici Sfinta Impirtisanie desivirseste si pecetluiesie
acest 'act, ca toate Sfintele Taine. 5i Biserica are dreplate si
pregiteasci Dumnezeiestile Daruri pentru curitirea si binecu-
vintarea mirilor. Asadar, trebuie sa fie prezent la aceastd cisitoric
Cel ce o dati diruieste si Se diruieste si Care, in acelasi Qmp,
este prezenl pentru unirea si acordul mirilor in pace. lata de ce
mirii trebuie si fie vrednici de impirtisire si unirea se face in
hisericd, in prezenta lui Dumnezeu, unde El este prezent in chipul
Celor Sfintite pentru noi si unde este vizibil in mijlocul nostru,
Preotul di apoi «paharul comun.. Se cantd versetul din psalmi
«paharul mintuirii voi lua- si celelaite ale Sfintelor Daruri... Nu s¢
dau Dumnezeiestile Daruri celor ce nu se pot impirtdsi din cauza
situatiei lor, ca cei aflati la a doua casatoric sau altii. Acestia
primesc doar «paharul comune in semn de sfintire partiali, de
comuniune si unitate in binecuvintarea lui Dumnezeu"24.
Sfantul Simeon distinge deci Sfintul Potir, in care se alla
Dumnezeiasca Fuharistie (pistrati de la o Liturghie precedenta),
de paharul comun, nesfintit, ci numai binecuvintat, la care pot
participa mirii, chiar daci n-au putut fi primiti la Sfanta Impirta-
sanie, din cauza vreunui impediment sau pentru alt motiv,
Impdrtisirea mirilor cu Dumnezeiasca Euharistie, in timpul
Tainei Cununiei, implineste ceea ce anuntase inmultirea vinului,
in chip minunat, la nunta din Cana Galileii.
Impirtisirea mirilor cu Darurile mai inainte Sfintite a disparut

astizi din slujpa Cununici in Biserica Ortodoxi, in Ump ce

364 S Simeon al Tesalonicului, in P.G. 155, col. 512 €513 A apud K. Ritzer,
op. ot . 20%.
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Jpaharul comun” s-a pistrat, $i, cum vom vedea, numai anumite
molitfelnice, evhologii sau trebnice au mai péstrat, pind la o
anumitd epoci, legitura dintre Dumnezeiasca Liturghie si Taina
Cununiei, fie in sensul in care-l arati Sfntul Simeon, fie
incadriand slujba Cununiei in Dumnezeiasca Liturghie, fie imediat
dupi aceasta.

Formula liturgicd de incununare

Se cuvine sd ne oprim si asupra provenientei a ceea ce astizi
numim formula” liturgici prezentid in moliftelnicele actuale, Ia
Cununie: ,Se cununi robul Jui Dumnezey (N), cu roaba lui
Dumnezeu (N), in numele Tatilui si al Fiului si al Sntului Duh,
Amin". In slujba actuali, cuvintele sunt insotite de
binecuvantarea mirilor cu cununile, in semnul Sfintei Cruci, si se
rostese de trei ori pentru fiecare mire.

Dupd cum am remarcat deja, evhologiile anterioare perioadei
iconoclaste nu contin nici o formuld liturgics, Evhologiile
constantinopolitane din secolul al XI-lea (Coirlinus si Bessarion)
contin fraza urmitoare, pe care o rosteste (sau o cinti) preotul
in timpul incununirii: Kipie 6 Oede pudv, 8oy wai Teuf
€oTeEddIwoas alToy — pentru mire / avTij¥ — pentru mireasi
(,Doamne, Dumnezeul nostru, cu mirire si- cu cinste l-aj
incununat pe el/ai incununat-o pe ea”), frazi ce poate fi
considerald drept formuli. Fraza aceasta, care rezulti din
combinatia versetelor al doilea (Kipie ¢ Kiptog nudr) si al
saselea (8dfg wal niuff éoregdrwoas adtér) din Psalmul 8, este
$1 astazi prezentd in slujba Cununiei, insi este cantati dupa ce are
loc incununarea propriu-zisa.
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Psalmul 8 se cinta cindva atunci ¢ind avea loc punerea
cununilor (Jncununarea), asa cum gdsim in anumite evhologii:
evhologiul italo-meridional al lui Porphyrie Uspensky si
evhologiul palestinian din 1153, Sinai 973265,

Primul evhologiu care contine o formula de incununare este
Lvhologinl Patmes 105 (D168), datat din secolul al XIll-lea:
Iréderat 0 Soflog Beoll 0 Setva elg 1o dvopa Tob Hatpog, kai Tob
Yiof, xal Toi ayiov Mredparoc (“Se cunund robul lui Dumnezeu
— N -, in numele Tatilui si al Fiului si al Sfintului Duh")26.

Este foarte apropiati aceasti formuli de formula
contemporand, insd nu putem $i Nu remMarcam asemanarea cu
formula baptismald: Se bofeaga robal lui Dumnegen — N —, in
numele Tatdlui si al Fialwi gi al Sfantwini Dub (BawtileTar o
SobAoc Tol Oeol 0 Selva el 70 dropa Tol Matpds, kal Toi Yiok,
kai Tof ayiov Muetparog). Dupid aceasta, urmeazi bine cunoscuta
formuld din evhologiile constantinopolitane: Doamne, Dumnegenl
#OSiru, ¢ mdarire §i ou cinste i-ai incwnunat pe el Trebuie remarcat
ci Evbologind Patmos 105 nu mentioneazi formula de incununare
deciit pentru mire, cea pentru mireasi lipsind. De asemenea, mai
departe existi o alti formuld, repetati de trei ori: 'O [latrp

etdoyei, 0 Yide oregavol, 6 Hrelua 10 dyioy ayiddet (Taal

§ - i ' -~ g 1! Ef.
binecuvinteaza, Fiul incununi si SEintul Duh sfinteste™)257,

265 . Passarelli, L'Fucologio Cryptense G.b, VIT (sec. X) (= Analecta Viatadou, e-:ll.ted
\ by Panayotis C. Christou, 36), Tesalonik, 1982, p.119; Idem, ,la Ceremu::_nm
della Stefanoma (incoronazione) nei riti matrimoniali bizantini secondo il

Codice Cryptense G.b, VI (X sec.)”, in Epbemerides Liturgicae, 93 (1979),

£ 53?1388. i ¥ . 3
250 !'J-{ Arranz, Fioriceskie samerki.., ed. cit. 5i A, . Mitrievski, Opsande..., 11, ed. cit, p, 98

267 fhidem, p. 169,
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Referitor la formula de incununare a mirilor, putem vedea i
a fost unul dintre aspectele cele mai putlin siabilite in Rinduiala

Cununiei si, de asemenea, are o origine [oarte Virzied®

Ciéteva concluzii (secolele VIII-XII)

Logodnd 17 cdsdtorie (ueijotpa, ydpoc)

In toate evhologiile bizantine se distinge o structurd binari a
casatorici, deja bine formatd si definita: logodna (uidorpa) si
cisitoria (ydpog) evident, cdsitoria a avur o structuri
corespondentd si-n evhologiile preiconoclaste,

Terminoclogia pefioTpa (maistra) yduog (samor) poate fi atribuiti
unei perioade ce dureazi de la inceputul secolului al V-lea si
pand la inceputul secolului al Vill-lea; ea este utilizati in textele
bisericesti ale secolului al Vi-lea?®, in timp ce textele legisiative,
incepind cu a doua jumitate a secolului al Vill-lea, folosesc
terminologia intilniti in Codex Barberinus Graecus 336, Analiza
evhologiilor constantinopolitane ne permite si formulim supozitia
cd a existat deja un ceremonial — in douid pérti — al cisiloriel, care
insa nu s-a pdstrat: prima parte se numea logodni (urfoTpa) sia
doua, casitorie (yduog). Epoca aparitiei acestei slujbe in doui pérti
nu poate fi anlerioard primei jumititi a secolului al V-lea si nici
postericari inceputului secolului al V1ll-lea2™,

Slujba in doua pirti s-a constituit plecind de la un ceremonial
al casitoriei deja existent; si aparitia acestor doua parti distincte

268 A se vedea si Al Pentkovsky, are oit, p. 266.

269 1.B. Pitro, Juris ecclesiastici Graecoram historia et monumenta, Roma, 1868, vol. I,
p. 389
270 Alexis Pentkovsky, ar, e, p. 267- 209,
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a fost conditionatd de necesitatea stabilirii unor slujbe bisericesti
pentru logodnd si pentru cisitorie, corespunzitoare logodnei si
casatorieil din legislatia civila.

Geneza acestel structuri binare a casdtoriei este determinata
de relatia de dependenti si chiar de provenienti din cdsitoria
bizantind, mai mult deciat din cea romana:

— logodna, care se poate raporta la casitoria in plan familial;

— césdtoria, care corespunde casitoriei civile, dupd legile
statuluis™,

Logodna si cisitoria erau obligatorii pentru  cetatenii
bizantini; in conceptia dreptului bizantin, logodna si casatoria au
semnificatiile juridice precizate de dreptul roman, 272 insid sunt
absolut independente de sensul conceptelor din evhologiile
bizantine, desemnate de aceiasi termeni. Din acesle raliuni,
pentru a face distinctie intre logodna si cisatoria bisericeasca si
logodna si cisitoria civild, in unele evhologii se face precizarea:
Kavy exxAnoiaoTikde nkpiBuuéroc elc wiiaTtpa b, peameyTl,
Kavdy Exxhioiaotixde eic yduort’3 (ca in Evhologiul Sinai 958,
din secolul al X-lea).

In plus, asa cum am vizut in subcapitolele precedente,
casdtoria religioasd nu era obligatorie pentru cetitenii bizantini,
cel putin pini la sfarsitul secolului al IX-lea. Novels 74 2 impiratului

271 Anne Schwerifeger, Emological Sources of the Clristian marriage ceremony,
Excerpiae dissertatione ad Lauream in Scientiis Ecclesiasticis Orientalibus”,
moderator: REM. Arranz, 5], Romae, 1981-1982, p. 94-123.

272 Institutiones (recognovit Paulus Krueger), Digesta (recognovit Theodorus
Momimsen), In Corpus Jurdr Civilis, editio stereotypa nona, volumen primum,
Berolini, 1902, cap. ,Liber vicesinus tertius”, 1 De Spomsalibus, p. 294-293, [1
D ritw nuptiarsm, p. 295-299.

273 A. D, Mitrievski, op. cit, p. 27-28, a se vedea si Sinai, 973, in ibid, p. 96,
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leon al Vi-lea Inteleptul contine consideratii asupra unei
binecuviintiri, suficiente pentru logodna legali®™; iar Novela 89
stabilea pentru prima datid in Imperiul Bizantin necesitatea unei
binecuviintiri pentru cwroiredior =  cisitorie’?’5. Retinem,
asadar, ¢i impératul Leon al Vi-lea Tnl:,f.ziepml, prin novelele sale,
a determinat cursul victii Bisericii, punind legislatia civild in
acord cu duhul legilor bisericesti??; trebuie insd recunoscut si
faptul ¢i, in unele situatii, legile bisericesti au fost fortate, pentru
a realiza acest acord (ca In eazul celei de a patra cisdtorii a lui
cu Zoe Carbonopsina, In anul 905). Cel care a stabilit
abligativitaten  ruglciunii si a binecuvantirii Bisericii pentru
olicierea Logodnei si a Clsitoriei a fost impdratul Alexis I
Comnenul, in anul 1084, prin celebra noveld, care stabileste, de
ascmenea, ca ambele slujbe (Logodna si Cununia) 53 nu se
oficieze Impreund, ci la un oarecare interval de timp.

Astlel, in secolul al Xl-lea, in Bizant, sub influenta puterii
imperiale, s-a impus legal necesitatea unei forme bisericesti
pentru incheierea casdtorici. Biserica a luat asupra ei anumite
functii ale statului. Singura formid posibili de logodire si de
casitorie este cea bisericeascd, de unde a rexultat nevoia
codificirii unui ceremonial liturgic corespunzitor pentru
casatoric. Astfel, conceptelor de drept civil - logodni (uenorela)
si casitorie (ydpog) le corespund aceiasi termeni liturgici
(uvnioTpapvnoTeia si ydpog) din dreptul bisericesc.

Asadar, dupd legislatia bizantind, pe de o parte, pentru a
contracta o casdtorie, conditia suficienti pind in anul 1084 si

274 Les Novelles de Léon VI Le Sage, ed. cit,, p. 262-265.
275 leiden, p. 295-297.
276 Al Pendeovsky, are e, p. 273
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conditia necesard dupi Novela £9 a impiratului Leon al Vi-lea
Inteleptul era binecuviintarea bisericeascii. Pe de alti parie insi,
in evhologiile constantinopolitane slujba logodnei o precede pe
cea 2 cununiei. De aceea, trecerea de la facultativ la regula, care
a avul loc in secolul al XI-lea, pentru cununie, duce la concluzia
cid logodna nu era suficientd, de vreme ce era necesar a [i
completati de cununie. Deplasarea progresivd a accentului pe
cununie a fost conditionati de influenta bine cunoscuti a
ceremonialului de la curtea imperiald asupra tmaditiei liturgice
bizanting; incununarea ficea parte din ceremonialul cisiatoriel
impiratului si a celor din anturajul lui+’’; asa se explici titlul
general pentru  slujba  cununiei, intdlnit in evhologiile
constantinopolitane din secolul al Xl-lea: Tdafig ywvoucrn emi
prmioTpolc Pacidewr ral Aovmor ( Slujba casitoriei — logodnei -
pentru Impdrat si pentru altii”). Astfel, la Constantinopol, in
secolul al XI-lea, incununarea ocupd, in mod gradat, locul central,
ca o pecete care trebuie si dea mirturia plenard a Implinirii
cisitoriei; de aici rezulti ci Incunuparea va fi considerali
conditia suficientd si necesard pentru contractarea cisitoriei 278,

in concluzie, trebuie subliniat ci toate reflectiile din acest
capitol se raporteazi la o pericadi in care cisitoria nu era
consideratd o taind in sensul tridentin al acestui cuvant.

Numai citre anul 70 al secolului al XIIl-lea, Taina Casitoriel
apare pentru prima datd in cataloagele bizantine ale Sfintelor Taine,
atunci cind se pregiteau documentele pentru unirea de la Lyon®??.

277 Constantin VI Porphyrogéndte, Le Livee..., cap. 48, 50, 90, 91, p. 6-10, 16, 23,
175-181.

278 Al Pentkovsky, are o, p. 275

270 M. Jugie, Theologia ..., Tomus 111, ed. cit, p. 16-18, vezi 5i Al. Pentkovsky,
art. eit, p. 276
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Din nefericire, teologia tridentind a exercitat si inci mal
exerciti o influenta semnificativa asupra notiunii de Taind in
Biserica Ortodoxd, care, cu timpul, s-a repercutat in slujba insisi a
Tainelor, in general, si, evident, a Tainei Cununief, in textele
canonice (celebrul eapitol 50 din Codul Slavon Kermichaia Kniga)
si In cirtile simbolice — ca de exemplu, Marturisirea de Credintd
Ortadosed a lui Petru Movild. Aceste texte vor deveni normative atit
pentru traditia ulterioarid privind interpretarea Tainei Cununiei cat
1 pentru slujba liturgicd a Casidtoriei, pAnd in zilele noastre, Tnsé,
dupd cum reiese din analiza ritului bizantin din secolele VIII-X11.
multe dintre comentariile actuale nu corespund cu rinduiclile din
vechiul rit si, in consecintd, au nevoie de a i reexaminate280,

TAINA CUNUNIEI, DUPA EVHOLOGIILE TIPARITE

Viata Bisericii este, prin excelentd, o wviati liturgicd si-n
aceastd situatie evolutia liturgicd a Bisericii este In concordanti
cu evolutia intregii vieti bisericesti, credinta generfind rugiciunea —
bine cunoscutul principiu liturgic: Lex credends, lex orandi. Ar fi
greu de reconstituit astizi limrghia = Liturghie" cu sensul primar
de ,cult” — primilor ani ai crestinismului, din lipsd de izvoare: cele
existente ne dau informatii generale, de fond. Astfel, se poate
constata ca:

- pe de o parte elementul de bazia a rimas si s-a transmis
pind astizi, nealterat;

— pe de alti parte insd, forma, vesmantul in care s-a imbriicat,
liturgic, fondul, s-a schimbar in intregime.

280 Al Pentkovsky, are eft, p. 276
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in ceea ce priveste Taina Cununiei, elementul de fond constd
in binecuviniarea lui Dumnezeu, impértisitd familiei in Bisericd,
unirea intr-un singur trup a unui birbat cu o singurd femeie
(monogamie), indisolubilitatea si caracterul sfant al unirii nuntii.

Elementul care a suferit schimbare in timp si care ar mai
puten suferi schimbiri, in sensul aprofundiirii, al intoarcerii Ia
intelesul adeviirat al Tainei Nuntii $i al imbogitirii, exclusiv in
Bisericd, este slujba sau rinduiala in sine a Tainei.

Pentru o lungd perioadd, pind in secolul al VIiI-lea, nu se
cunoaste o slujbd aparte pentru Taina Nuntii, deoarece toate
tainele Bisericii se sdviirseau in cadrul Dumnezeiesti Liturghii
sau, cel pulin, striins legate de Dumnezeiasca Liturghie; 1a aceasti
concluzie ajung cei mai mulli liturgisti contemporani: | Este
posibil ca, in timpul perioadei apostolice, sacrificiile idolatre si
binecuvintarea iudaici si fi fost inlocuite cu forme bisericesti. ()
slujbd aparte — de sine — a cisitoriei, in sensul modern, nu s-a
pistrat dinainte de traditia manuscriselor. Aceasta datorita
faptului cii Biserica a dorit ca aceasti taind sd [ic sivirsitd in
cadrul Dumnezeiestii Euharistii. Diverse mdrturii, directe sau
indirecte, ne arati ci Biserica nu a incetat niciodald si considere
Casdloria Taind si de aceea a continuat s o binecuviinteze si sa
o implineasci in contextul Dumnezeiestii Euharistii"=81,

Daci vom urmiri messa pupirald in fiecare din diferitele rituri
medievale apusene, ca apoi si ne indreptam spre cele rasiritene

(bizantin, copt, armean si cele trei rituri siriene), vom consiata

281 Mavaypiatns Ixakrat, Nduos ral Bela Aerrovpyia. Zvpfoli arie lotopla
xai Ty Beoloyla Tis Aarpeias, (Cisdtoria si Duninezemsca Litirghie"),
Atena, 1998, p. 455.
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imediat ¢d, in timp ce riturile din Apus difereau, in multe aspecte
avind insd, in comun limba latina, riturile din Réisrit, dimpotriva,
se deosebeau in privinta limbilor folosite, dar impirtiseau o bazi
comuniZ®?, Aceastd bazi merge pand in secolul al IV-lea, daci nu
chiar mai inainte, deoarece informatiile ne arati ci logodna,
urmati de angajament, ne conduce spre o liturghie” publici,
prezidati de episcop sau de preot, in cadrul cireia mirii erau
binecuvantati si incununati,

Ritul bizantin care ne di cel mai vechi text liturgic din Risirit
(Codex Barberinus Graecus 336) consti dintr-un complex de
rugaciuni (dowd rugiciuni la logodni, urmate de slujba nuntii),
incununarea propriu-zisi, unirea mainilor si Impirtisirea (e men-
tionat si paharul comun)?83, Se continui (189, 1 [189:]) cu o alid
rugaciune a cisitorici (Eiyn dAdn el yduoue), Slujba logodnei
poarti numele de Rugdcune la logodnd (mmistias arrabon, gaj =
Evxn énl pvnorelag = Rugdciunea cererii in cdsdtorie), iar slujba
c:ljnuniei, Evyn ele yduous = Ragdciunea incunundrii (ttephanema),
cdsatoriel,

Ritul copt a suferit o evolulie bogati peste ani, dar impar-
tiseste incd acelasi fond ca si cel bizantin. Slujba logodnei are
lecturi biblice, imbricate in rugiciuni de multumire si de cerere,
Spre slirsit, trei acte simbolice conduc spre Ellﬂl.ll:liﬂ. care ur-
meaza: intdi este binecuvintati rochia miresei; apoi mirele merge
citre mireasd, pentru a-i da o cruce mics si inelul: in sfarsit,

cuplul (mirele si mireasa) sunt acoperiti Impreund cu un voal

282 M. Searle, KW, Sievenson, op. cit,, p. 6.

283 L'Eucologio Barberini :
187 gie Sarcerini, Gr. 336, ed. cit, 184.1 [186r), p. 185-188, 1 [188v]
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mare, ceea ce simbolizeazd viata lor comund, .aparte” de cea a
comunititii. Slujba Cununici in sine incepe cu consimtiméntul
piirintilor, apoi lecturile, o rugiciune speciald, cu douasprezece
cereri pentru cuplu, care conduc citre trei rugdciuni solemne.
Mirii sunt apoi unsi cu ulei — specific ritului copt - apoi sunt
hinecuvintate cununile si puse pe capetele celor doi. De obicei,
urmeazd Euharistin si, daci odati logodna era separati de
cununie, astizi cele doui slujbe se oficiazi impreund®#,

Analiza evhologiilor-manuscris ne demonstreaza cd, 1n
perioada secolelor VII-XIIL, slujpa Tainei Cununiei, in plini
formare si dezvoltare, diferea de la un manuscris la altul. Totusi,
slujba din acesti codici, pe lingd faptul ci este asemandtoare in
multe manuscrise, ne descoperi deja, cu exceptia citorva
particularititi, aceeasi structurd, dacd nu aceeasi slujbd, ca in
evhologiile tipirite. Fird a face o incursiune in lunga istorie a
evhologiilor tipirite, vom prezenta succint rinduiala Tainei
Cununiei, asa cum o gisim astizi in toatd crestinitatea ortodoxi?®.

Evolutia Tainei Cununiei pini la forma actuald a fost Insotiti
de doud principii:

— principiul imuabilititii, conform caria rinduiala actuala a

Tainei nu a suferit schimbiri substantiale in decursul istoriei;

284 M. Searle, K.W. Stevenson, gp. cit, p. 7

285 In acest capitol am folosit, pentru Biserica Onodoxd a Greciei, Evyoddyrow 7
Méya, Alena 1992; pentru Bisericile Slave, Trebmic, Mosoova 1956, iar pentru
Biserica Onodoxi Romdnd, Melighlnic, 18M, Bucuresti, 1998, precum si exditiile mai
vechi, slave si rondnest, pe care le vom prezenta pe parcursul lucrinil; de
asemenes, Floran Dudas, Massevirels rominests din bivericile Biborulwi, parica
a [l-a, Oraden, 1986 si studitle: C. Cornescu, Randuiala Shintelor Taine a Cununie,
Marurisirii si Maslului, in diferiele editii ale Molifelmoului slav i roman folosit in
Biserica Romand”, in MO XIV (1962), nr. 10-12, p. 602-623, si M. Milnas,
Manuscrise liurgice din Bihor™, in BOR XLII (1572}, nr. $-10, p 11281133,
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— principiul schimbabilitdtii, conform ciruia rinduiala actuali
a Tainei s-a modificat in timp, sub influenta diferitelor cauze
(dogmatice, culturale, politice, etnografice), astfel incit este
complet diferiti de cea mai veche rinduiali ce s-a pistrat in
evhologiile-manuscris (de exemplu, cea din Codex Barberinus
Graecus 336 286,

In intreaga Biserici Ortodoxd, Taina Nuntii este alcituiti tot
din douil piri:

= Slujba Logodnei, care este precedati de urmitoarea
recomandare tipiconald: \Dupid Dumnezeiasca Liturghie, preotul,
asezind o masi in mijlocul bisericii, pune Sfinta Cruce si Stinta
Evanghelie pe masd, aprinzand si Fficliile in sfesnice. Si venind
cei care vor sa se logodeasci, stau in mijlocul bisericii, inaintea
mesei; preotul, luindu-le inelele, le pune pe Sfinta Evanghelie,
al birbatului de-a dreapta, iar al femeii de-a stinga, diand nasilor
faclii aprinse s le tind in mina dreapti; si, binecuvantind de trei
ori capetele celor care se logodesc, cideste dupi obicei*7, dupi
care urmeazi slujba Logodnei.

slujba Logodnei incepe cu: Binecuvintat este Dumnezeul
nostru...”, dupd care urmeazi o ectenie speciali pentru cei care
se logodese, o rugiciune scurtd, ,Pace tuturor...”, wCapetel
voasire Domnalui sd le plecati” (insoliti de rugiciunea plecirii
capetelor), apoi punerea inelelor, cu formula: ,,5e logodeste robul
iwi Dumnesen (N) cu roaba lui Dumnezen (N), in numele Tatdlui si
al Finlui 5i al Sfintului Dub, Amin” (de trei oti), pentru mire si

apoi Ia fel pentru mircasd. Intii, preotul, ajutat de nasi, pune

286 A se vedea Anexa 1
287 Moligfelnic, ed. cit., p. 64.
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inelul pe degetul inelar de la méina dreaptd a fiecirui mire, dupd
care acestin le schimbid pe degetul inelar al mdinii stingi.
Urmeazd 0 rugiciune si o ectenie intreiti®s,

Aceeasi rinduiald a slujbei o gisim in Evbologiu/ grecesc siin
Trebnicul slav, introdusi de aceeasi recomandare lipiconald, cu
urmiitoarele deosebiri:

Evhologiul grecesc:

Dupid Dumnezeiasca Liturghie, fiind preotul in altar, cei care
vor si se insoleascd vin in fata Sfintelor Usi (usilor impdratestil,
birbatul de-a dreapta si femeia de-a stinga. Si se pun separal in
partea dreapti a Sfintei Mese doud inele, (unul) de aur i (altul)
de argint; cel de argint intors spre dreapta, iar cel de aur spre
stinga, foarte aproape unul de altul. lar preotul pecetluieste
capetele mirilor de trei ori, $i le di acestora lumindri aprinsc, 5
ii duce pe ei inliuntrul bisericii (in naos), timdind in chipul
Crucii. $i diaconul zice: Binecuvinteaza, Stipine..."*”

Evhologiul slav: )

,Dupd Dumnezeiasca Liturghie, in [ata preotului, care se afla
in Sfantul Altar, stau cei doi care vor sii se uneasci, atlindu-se in
fata Sfintelor Usi: sotul, separat, de-a dreapta, iar sotia, de-n
s'r:linga- In partea dreapti a Sfintei Mese se afli cele doua incle:
unul de aur, celilalt de argint, unul lingd celilalt. Preotul
insemneazi de trei ori capetele celor ce vor si se logodeasci, le
di lumindrile aprinse si 1i duce in mijlocul bisericii, cidind in
formi de cruce”®0, dupd care urmeazi aceeasi shujbi.

288 Rancluiala completd a Slujbei Logodnei si Cununiei este redati in Anexa 3

289 Evyoddyor o Mevya, ed, cit, p. 238 o
200 Trebaic, Patriarhia Moscovel, Moscowa, 1956,
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- Logodna este urmatd de Slwjbe Cwnanied, introdusi, I
randu-i, de urmitoarea recomandare tipiconald: ,Dupd ce vin cei
logoditi in bisericd, stau inaintea mesei, cu lumandrile aprinse:
preotul ii cadeste, citind Psalmul 127, iar credinciosii sau cintiretii
cantd la fiecare stih: «Slavi Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie-“mi,

in trebnicele slave existi urmditoarea precizare: Dacd aceiasi
vor in acelasi timp s se cunune, intrd in biserici aviand lumanirile
aprinse, iar preotul merge inaintea lor, cidind si cintd Psalmul 127,
Cei de fatd, Ia fiecare stih, canta: Slavi Tie, Dumnezeul nostru,
slavil Tier... Dupil aceasta, preotul le griieste un cuvint de invi-
litura, spunindu-le ce este Taina csitoriei si cum va trebui si
vietuiascd in cisitorie, cinstiti si bineplicuti Jui Dumnezeu. Dupi
incheierea cuvantului, prectul il intreabd pe mire, griaind: «(N), ai tu
voie bund si nesiliti de nimeni, precum si gind statornic, sA o e
de solie pe (N), pe care o vezi aici, in fata ta% $i mircle rispunde:
»Am, cinstite pdrinte= 5i iarisi, preotul: «Ai Figiduit cisitorie altei
mirese?: Mirele: «Nu am Figiduit, cinstite pirinte.-2*2. Dupi ce pune
aceleasi intrebiri si miresei, incepe slujba”.

Aceasld intrebare, care in molitfelnicele rominesti, ca si in
evhologiile grecesti actuale, lipseste, o giisim in Codicele 1070 al
Patriarhiei Alexandriei, sub urmitoarea formi:  Vrei, ginere,
doresti, iubesti, a lua pe (N) in lumina zilei, precum s-a fAcut la
inceputul lumii. . "293

Slujba Cununiei incepe cu binecuvintarea mare:  Binecu-

vintatd este Imparitia Tatdlui $i a Fiului gi a Sfantului Duh, acum

2 Molitfelnic, ed. ci., p. 70.
202 Trebnic, ed. cit,
2045 M. Armanz, Deericesbie zamerki ., ed. cit.
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si pururea si in vecii vecilor. Amin", Urmeaza ectenia mare, care
contine cereri speciale pentru miri, apoi, succesiv, trei rugiciuni
foarte bogate in conlinut, unirea méinilor mirilor in timpul celei
de a treia rugiciuni, apoi incununarea mirilor, prin formula deja
consacrati: Se cunund robul (roaba) lui Dumnezeu (N) cu roaba
(robul) lui Dumnezeu (N), in numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfantului Duh, Amin" (de trei ori, pentru fiecare mire). Se cantd
apoi: ,Doamne, Dumnezeul nostru, cu mirire $i cu cinste
incununeazi-i pe dinsii® — aceasta fiind formula ce insotea
incununarea mirilor in evhologiile constantinopolitane din seco-
lul al XI-lea (Coisdinus yi Bessarion).

lrmeazi lecturile biblice (Apostolul si Evanghelia), o ectenie
intreiti, o rugiciune, eclenia cererilor, Tatil nostru, paharul
comun (se gustd din piine si dintr-un pahar cu vin de trei ori),
troparele: Isaie dantuieste, Sfingilor mucenici, Slava Tie, Hristoase,
in timpul cirora prectul cu nasii, purtind lumanarile, si mirii
inconjoard masa pe care se afli Sfinta Evanghelie. Urmeaza
ridicaren cununilor, inci doud rugiciuni si Otpustul special.

De remarcat ci in Biserica Greciei si astdzi mirii confectio-
neazi cununile, din fori albe, iar in timpul troparelor si a incon-
juririi mesei, nasul (intotdeauna unul, si nu pereche) tine cunu-
nile mirilor; aceeasi precizare o gisim si in Trebne.

Dupi slujba Cununiei, in Molitfelnic urmeaza , Rugaciunea in a
apta zi dupd Cunsnte”, care nu se gaseste nici in Codici, nici in
unele editii ale Evhologiilor tipdrite.

Desi ne-um propus si nu intrdm in istoria lungd a randuielii
Slujbei Cununiei, dupi evhologiile tipdrite, am considerat i este

foarte importantd o scurti incursiune in evolutia Tainei Cununiei
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in diferitele editii ale Maditfelnicwind folosit in Biserica Ortodoxi
Romand, incepand cu prima editie slavi a Moditfednicalui tiparit la

Tirgoviste in 1545, pind la ultima editie din 1998,

TAINA CUNUNIEI IN MOLITFEINICUI SLAY
SI ROMANESC

Intr-o cercetare ce se intinde pe o pericadi de mai bine de
400 de ani privind Rinduiala Botezului si Rinduiala $fintelor
Taine a Cununiei, 3 Mirturisiti si a Maslului®, C, Cornescu
gjunge la urmitoarea concluzie: .In aceasti vreme (intre
1545-1950), in rinduiala Sfintelor Taine constatim unele variatii
de naturi diferiti, care se pot grupa astfel:

= variatii de formd, adici in stilul de redactare;

= Varialii de cuprins, adicd in ritual, care nu ating esenta haris-
matici a Taine; numdrul si cuprinsul rugiciunilor si al lecturilor
biblice variazd dupd izvorul slav sau grecesc folosit la traducere;

— varialii de fond, care se referd la insisi structura si conceptia
Tainei. Este cazul rinduielii Sfintei Marturisiri, a cirei formuli de
abolire (dezlegare -~ n.n.), in forma in care o avem astiizi, s-a
introdus abia in secolul al XVIIl-lea"2%5,

Toate editiile cuprind slujba integrali binari, alcimuiti din
Logodna si Cununie.

a) Rinduiala Logodnei

Inainte de rinduiala liturgici a Logodnei, toate molitfelnicele
prevad aceleasi indicatii tipiconale, fapt care ne indreptiteste s3

223 €. Comescu, are. &t p. 602-623,
295 Ibidem, p. 602,
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considerim ci au aceeasi sursd, si anume greacd (atit cele
slavone ciil si cele rominesti).

Slujba incepe cu Bimecupdniarea miea: Binecuvintat este
Dumnezeul nostru...”; urmeaza ectenia mare, care Varaza in ceca
ce priveste numdrul cererilor in diferitele editii ale Molftelniculne
Ectenia cste urmati de ragdounes: Dumnezeule cel vesnic, Care
pe cele despirtite le aduni...”, dupi care, in editiile din 1545,
1635, 1689 si mss. 167, se indicii agegarea imelelor cu formula:
Jogodeste-se robul lui Dumnezeu.,.”2%6

Dupd punerea inelelor, urmeaza rigdcianea: Doamne,
Dumnezeul nostru, Cel ce dintre neamuri...”, rugiciune care-n
randuiala actuali precede punerea inelelor, ca in editiile |ui
Dosoltei, Mitrofan si ale lui Antim. Apoi, in toate editiile, urmeaza
ragdciunea: Doamne, Dumnezeul nostru, Care impreund cu slug:
patriarhului Avraam...”

Mss. 167, dupd rugiciunea: ,Doamne, Dumnezeul nostru,
Care dintre neamur...”, are o alti rugiciune (f. 52v-33v), cu
urmitorul continut: ,Stdpine, iubitorule de oameni, care prin glas
proorocesc ai intdrit si ai apropiat sotia de barbat. Tu e;tj
logodna, invredniceste cu binecuvdntarea Ta si binecuvintenza

96 Formula liturgicd de logodire care insoleste punercn im:]:]n:n', §-21 stal:liii_t o tlatd
cil revizuires Melitfefniculud, Ficuld de miropolitul Antim, in 1713 Iati care a
fost evoluia: Ed, Dosoftei, 1681 e
1) Logodeasces serbul lui Dumnezeu (N) pre serba lui [:Il.mmezeu N
bi Logodeasce:sa serba lui Dumnezeu (N} elere serbul lui Dumnezeu (N},
Ed Anum, 1706: : |

a) Logodeaste-sd robul i Dumnezeu (N) roabel !‘m ]_]umm:.:tru {N}E

b) Logodeaste-si roaba lui Dumnezey (N} robului lui Dumnezeu (N),
Ed. Antim, 1715 .

a) h}ngE'El@trE-.Sﬁ robul lui Dumnezeu (N) cu roaba II}! Dumnezen (NJ;

) Logodeaste-s3 roaba lui Dumnezeu (ND cu robul lui Dumnezen (N, apud
ibidemn, p. B4
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logodna aceasta, pe robul Tiu (N) si pe roaba Ta (N) si
inmulteste pe dansii in multimea fericirii Tale si di-le lor rod
binecuvintat, izbindi in credinti, ca dupa trup s suflet si se
uneascd in frica Ta si sd se invredniceasci de binecuvintarea Ta,
mmtru lisus Dumnezeul nostru, cu Carele esti binecuvintat, cu
Prea Sfintul si Bunul si de viatd facitorul Tiu Duh, acum 51
pururen si in vecii vecilor. Amin"297,

Dupd rugiciunea ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care
impreund cu sluga patriarhului Avraam...”, urmeazi in toate
editiile eclemia fntreitd, cu trei cereri, apoi oipustal si o scurtd
invatitura privind procedeul tipiconal, daci cei logoditi doresc si
s€ cunune imediat,

Dupa cum se vede, treptat, regula stabilitd de novelele impe-
riale si receptatd in evhologiile bizantine (in secolele VIII-XIT), ca
slujba cununiei si nu aibi loc in Aceeasi zi cu cea a logodnei,
sau, cel putin, nu indati, a fost aboliti.

b) Rinduiala Cununiei

In Muokifelnical din 1545 (f. 20v-26r) rinduiala Cununiei
ncepe cu Binecuvdantarea mare: Binecuvaniati este impﬁrﬁ@ia...”,
dupi care urmeazi ecfemic mare. Apoi, prima rupdciune:
Lumnezeule Sfinte, ficut-ai pe om...", dupd care urmeazi
Pralmul 18: Doamne, cu puterea Ta s-au veselit impdratii...",
carc este urmat de punerea cununilor pe capetele mirilor, timp in
care preotul zice: Cu slavi si cu cinste incununasi pe €i si ai pus
pe capul lor cununi de pietre scumpe” — partea a doua a acestej

Ziceri este cuprinsd astizi in prochimenul ce precede Apaostolul,

297 Mss. 107 (L 52v-53v), apud shidem, p. 604,
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Apoi: ,Pace tuturor... Capetele wvoastre...” si rugiciunea;
.Doamne, Dumnezeul nostru, Care cu mirire si cu cinste ai
incununat pe Stintii Tai mucenici, Tu acum cununi pe robul Tiu
(N), cununi-l cu slavd si cu cinste; cununa-| in pace; cununa-l in
veselie; intru slava Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor”,

Urmeazi lecturile biblice: Apostolul din Epistola 1 citre
Corinteni (7, 7) a Sfantului Pavel si Evanghelia de la loan 2, dupa
care rugiciunea: ,Binecuvdntat esti, Doamne, Dumnezeul
nostru...", apoi: JPace tuwaror... Sd ne tubim wnii pe alfii... Pe
Tatal, pe Fiul gi pe Sfantul Dub..."” si preotul ii sirutd pe miri,
precum si el intre ei se sirutd, zicind: ,Doamne, Dumnezeul
nostru, Care in socotinta Ta de médntuire...” — aidoma cu
rugiciunea ce urmeazi pericopei evanghelice din rinduiala
actuali; dupd ecare preotul intrd in Sfntul Altar si zice: ,Jr ne
spodobeste (fnprednsceste) pe noi, Stapane... Tatal nostru... Ci a Ta
este Impiritia... Sd Judm aminte, Sfintele, Sfingilor... Unul
Sfint..." Apoi, preotul ii impdrtiseste pe miri, zicind rugiciunea:
wDoamne, Dumnezenl nostra, toate le facugi en tana Ta...” -
rugiciunea de la binecuvintarea paharului comun din actuala
rinduiald, timp in care cintiretii cintd troparele: , Doamne,
Doamne, cautd din cer 5i vegi... (tropar gl. 5), Sfinfilor mucenici.. .,
Slavd Tie, Hristoase, Dumnezenl nmostra... (tropar gl. 7), Una
ewratd...” si apoi rugiciunea: , Doamne, Dumnegenl nostru, Care ar
venit in Cana Galilesi... ", urmatd de ,molitva de inframusefare a
mevestes” (f 26c); Doamne, Dumnezeul nostru, visticrul bunei
frumuseti, spodobit-ai pe toti si pe cei din Lege, cununii Tale
celei neputrezitoare, ca si pe cei dintii, cu bucurie nespurcati,
insuti blagosloveste pe robii Tdi acestia dupd blagoslovenia
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parintilor nostri, a lui Avraam si a lui Isaac si a lui lacob, di-le lor
facere de cuconi, bitrinete cinstitd si multi ani"2%. Se incheie cu
o ectenie intreild si cu otpustul (care nu este, insa, redat).

Molitfelnicele de sorginte slavd, ed. 1635 (I 27r- 34v) si ed. 1689

(f. 28r-39v) au, inainte de inceperea rinduielii liturgice,
urmatoarea indicalie tipiconald: ,Dupd sFirsitul Dumnezeiestii
Liturghii, pune preotul pe cei ce vor si se cunune inaintea
Sfantului Oltariu si punind doud cununi pe Sfinta Mas3 si ludand
cadelnita, cideste mirele si nevasta si pe toti cei ce stau acolo.
Iar cintiretii cintd psalmul acesta (127 «Fericili toli cei ce se
tem de Domnul.. "% Rindujala este la fel cu aceea din editia
1545, cu deosebirea ci dupd Evanghelie intervine o ectenie: woa
zicem toti...”

In editia 1689, lIa sfarsitul slujbei este previzuti ridicarea
cununilor, ca-n rinduiala actuali. Cea maij importanti deosebire
este mentiunea din editia 1689, cind ajunge la momentul
impartdsiii mirilor: .57 pricestuiagte (impirtiseste n.n.) pe ef. Tard
de nu va fi Liturghie (s3) lr dea de Lustd din pabar, dupd obiceinl
loculns, §i dupd Sfanta pricesanie, zice molitva imprenndrii sfdntului
Pabar” (f 37r)300,

In Molitfelnicd lui Dosoftei si in cele ce-i urmeazd, gasim
rinduiala asemenea celei actuale, inclusiv Apostolul, luat din
Epistola citre Efeseni (cap. 5); iar referitor la impartisirea mirilor
exista doar mentiunea: ,Si le di din pihar cum i obiceiul tarii de
gusta” (f 40v)301

298 fhidem, p. 605,
299 Thidem, p. 605,
300 Thiders, p. GOG.
301 [fbidem, p. 606,
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In editiile de la Bugdn (1699-1701), rinduiala este apropiati
celei din editia lui Dosoftei; se pistreazi insd Apostolul din 1
Corinteni, iar la sfarsitul slujbei este prevazuti ,Randuiala la a

doua nunta™ _
Un loc aparte il ocupd Melitfelnicul de la Valea-Mare, din

1705, copial de ,Popa Flore, din Lunca-5prie”%, care a mers in

Josani special pentru a copia acest molitfelnic, asa cum reicse

dintr-o insemnare ficuti de copist?®3. Rinduiala Cununiei se
desfisoari dupa tipicul cunoscut; insi dupd Evanghelie urmeaza:
,5i ne spodobeaste (invredniceste) pre noi, Despuitorule, cu
indriznire, firi de osindi a cuteza §i a Te chema pe Tine,
Dumnezeul ceresc, Tatd, si a grai... Tatil nostru”, dupa care
preotul spune: 84 luim aminte, mai dinainte svintiti Svinta
Svintilor... Unul Sfant", ,Si-f pricestwiagte (impdrtiseste — n.n.) pre
¢i, iard de nu va fi Liturghie, le dd de gustd din pabar’>™. Aici apare
un element nou in molitfelnicele slave si romanesti, din cadrul
Liturghiei Darurilor mai inainte Sfintite.

Asa cum vedem, in Molifelnicele tipirite se stabileste o©
Fﬁﬂdl.!:iﬂ].ﬁ de sine a Cununiei, care tinde si se uniformizeze in
toate editiile, si se separe treptat de Dumnezeiasca Liturghie, iar
paharul comun ia locul, in acelasi ritm, Sfintului Potir.

O atentie cu totul deosebiti in studiul nostru meritd Arbieral:-
konnlin limba greaci®®, editiile 1969, 1990 si 1994, impreuna cu

302 Fvhologion-mamuscris, 1705, adus in 15 februarie 1926 de ls_bis-:m:a Valea Mare
(ce se pistreazd in Biblioteca Episcopiei din Oradea); vez Iﬁn::m 4. .

303 M. Milinas, ert e, p. 1130-1131; vezi si Pr. Lector Chiril Pistnu, J'-L:I'ﬂl-EFEI;:
romanesti 5i slave in Biblioteca Episcopiel Ontodoxe Romdne Dra‘d-:a  in
(1974) nr. 56, p. 779; N. lorga, Neamul romdnese, nr. 55, 1920, Nicalae Firu,
Flemie vechi de culturd roménedscd in Bibor, Oradea, 1922,

304 Vezi Anexa 4.

205 Apyreparucdy, Atena, 1994, vezl Anexa 5.
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varianta in limba francezd3™, care conlin o rinduiali a Tainei
Cununiei, sdviirsitd in cadrul Dumnezeiestii Liturghii, Cea de a
doua, dupd cum se vede din titlu, cuprinde doui cirti liturgice:
un Evhologiuv — Grand Euchologe Sacerdotal, p.5-585 si un
Arhieratikon, Arkbiératikon ou Pontifical, p.587-826. Din
nefericire, printr-o eroare sau omisiune a editorului, nu sunt
indicate sursele traducerii franceze307,

Prima observatic care trebuie ficuti pe marginea acestei
carti, in ceea ce priveste Taina Cununici, este urmdtoarea:
randuiala Tainei Cununiei se giseste atit in Grand Ewchologe
Sacerdotal cat si in Arkbiératikon on Pontifical, cu doui deosebiri
fundamentale:;

1. O deasebire de [orma, privind numele rinduielii:

alin Grand Enchologe Sacerdotal poarti numele  Office des
Fiangailles” (Slujba Logodnei), p. 65-68, Office du Couronnement”
(Slujba Cununiei), p. 69-79; de asemenex, Slujba Cununiei este urma-
i de ,,Office de Secondes Noces” (Slujba Nuntii a doua), P 79-82.

b)in Arkbidratikon ou Pontifical, Taina Cununiei poarti
numele de ,, Liturgic de Mariage” (Liturghia Cisitoriei), p. 807-814.

2. O deosebire de fond:

alin Evhologin, rinduiala este cea obisnuiti, asa cum se
giseste aslizi in evhologiile grecesti, in trebnicele slave 51 In

molitfelnicele romfnesti;

306 Grand Euchologe et Arkhiérasikon, par le P. Denis Guillaume, Diaconic
Apostolique, Parma, 1992,

M7 Peniru identificarea sursel, am contactat traducitorul, care ne-a informat o3
traducerea s-a facut dupd un Arbieratikon publicat la Atena, I Apostoliki
Diaconia (cf. Catéchése linurgique®, in Symance nir. 39-40, janvier-juin 1997, p. 25).

ISTORICUL TAINEI CUNUNIEL 155

13} in Arbieraticon, rinduiala este absolut deosebita, in sensul
ca este incorporatd in Slujba Dumnezeiestii Liturghii 3%8. Aici se
impun citeva comentarii:

A. Arbieraticona! are urmitoarea structurd (sau continut):

— Slujba Vecerniei si a Utreniei, p. 587-602;

— Dumnezeiasca Liturghie (cuprinzind Liturghiile SFantului
Ioan Hrisostom si Sfantului Vasile cel Mare, precum si Darurilor
mai inainte Sfintite, urmate de rugiciunile de multumire de dupa
Sfinta Impirtisanie), p. 604-678;

~ Biserica si obiectele de cult, p. 681-724;

— Slujbele din Bisericile Catedrale, p. 705-739;

— Hirotoniile si hirotesiile, p. 743-777;

— Tunderea in monahism, p. 778-806;

- Liturghia Cisdtoriei, p. 807-814;

— Rugiciuni pentru cei adormiti, p. 815-818;

~ Rugiiciuni inaugurale, p. 819-8206.

B. Taina Cununiei, afari de Hirotonie, este singura cuprinsa
in Arbieraticon.

C. Randuiala Tainei Cununiei nu numai ¢i nu este separati de
Dumnezeiasca Liturghie, dar este incadratd in ea, astlel incid
accentul cade pe Dumnezeiasca Liturghie — Taina Tainelor; bine-
cuvintarea de Tnceput este comund cu binecuvintarea Dumne-

zeiestii Liturghii, care o incorporeaza si-i di caracter de Taind.

308 Vezi Anexa 4.



Explicarea
mistico-simbolica
a Tainei Cununiet

Omul e singura fipturd care are vocatia celor doud nasteri,
nasterea din trup si nasterea din duh3®, jar in Taina Cununiei
creste duhovniceste, dupi vocatia impirtisiti de Dumnezeu in
Rai. In Hristos si in Biserici” (Efes. 5, 32) inseamnd c¢i asa ,cum
e unit Hristos cu Biserica, deci duhovniceste, pind la jertfa, asa
trebuie si devini omul in suisul duhovnicesc al nuntii, Ia
aceasti culme si ajungi, la Arhetip, la prototipul unirii lui
Hristos cu Biserica”310,

309 Cu Pdrintele Galeriu intre Genezd yi Apocalipsd. Convorbiri realizate de Dorin Popa

Harisina, Bucuresti, 2002, p. 323.
310 Tbidem, p. 324,
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Casitoria (Taina Nuntii) este anteroari ciderii omului in
picat; se poate presupune ci sarpele ispititor (diavolul) a avut
intentia de a degrada cisitoria binecuvintati de Dumnezeu in
Rai si ca aceasta va fi ratiunea pentru care cisitoria, dupa
ciderea in pdcat, ar putea rimine fira repros, cu toate ci, din
punctul de vedere al omului cizut, este legati de notiunea de
pacat’!l, In cisitorie se pot distinge dous aspecte: divin, Firi
repros, si uman, corupt (cizut); si-n acest context Taina Nuntii
reface unitatea adamici si comuniunea omului cu Dumnezeu. De
aceed, Taina Cununiei nu are doar un aspect divin, ci chiar un
sens trinitar  inscris in filigran” in structurile. in actele liturgice
s1-n rugaciunile Tainej312,

Noua responsabilitate atribuitd Bisericii prin legile imparatilor
Leon al VI-lea si Alexis I, in virtutea ciirora Biserica trebuia si dea
o formi legald tuturor cisitoriilor, impunea adaptarea unor forme
liturgice diferite. Aceasta insemna pe de o parte si fie separata de
Euharistie, pentru ci nu toti puteau fi impdrtasiti, din cauza
impedimentelor, iar pe de alti parte si reflecte Invititura vesnici
51 imuabild a Bisericii asupra cisitoriei, Liturghia Ortodoxi, cu
usurinta remarcabild de a interpreta Sfinta Seripturd, de a se uni
cu taina lui Hristos, de a folosi semne si simbolur pentru 2
exprima sensul credintei crestine, a instaurat din secolul al X-lea
si secolul al Xl-lea douid slujbe, cea a logodnei si a cununiei
(propriu-zise), asa cum se oficiazi si-n zilele noastre313.

311 Nicolas Ossorguine, L'union d'Adam et d'Eve comme fondement du
Sacrement du Mariage”, in Le Mariage, Conférences St Serge, ed. cit,, p. 242,

312 Nicolas Losky, Sens minitaire de |3 Liturgie Orthodoxe du Mariage”, in ibidem,
2 )

33 Jean Meyendordf, ap. cit, p. 39
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LOGODNA

Astiizi, in general, slujba Logodnei precede Cununia, ce are
loc imediat dupd aceea, insd se poate oficia si impreuna, si separat
de cununie; logodna si cununia corespund unui stadiu aparte al
cisitoriei. Logodna este noua forma a Jcontractului® casitoriei;
logodnicul si logodnica se figiduiesc in fidelitate reciproca, dar,
in acelasi timp, se Figiduiesc, in logodna lor, lui Dumnezeu.
intrucit ea corespunde contractului, care pentru dreptul roman
reprezenta eserita si forma concretd a consimtimintului care
valida cisdtoria, pentru o perioadd binecuvintarea logodnei e
suficieriti si avea un rol in sine — din punctul de vedere Al
legiuitorului civil3!4 — si nu era, ¢a astizi, doar o pregitire pentru
Cununie. Asadar, rugiciunile slujbei numite gifoTpa si pe care
noi am [Eldli‘!ﬁ-{h logednd, apartin unui ceremonial care era suficient
pentru incheierea cisitoriei. In consecintd, cisitoria i‘n_cheiaﬁv'f
prin Logodni era o ciisitorie veritabild, si nu doar o anticipare §1
anuntare a viitoarei cisitorii, asa cum rezulti din semnificatia
prﬂ::ilzal‘.ﬁ de prioTpa in Procheiron si Epanogoga. Dupa oficierea
Logodnei, tinerilor li se cerea si intre in cisdtorie, ceea ce n-ar [i
fost posibil, daci era o simpli pregitire pentru casitorie; de
aceea, in evhologiile constantinopolitane din secolul al XIl-lea,
tinerii erau intrebati daca doresc sa se cunune.

Binecuvintarea

Pentru a intir legimantul dintre doi tineri (logodnic si logod-
nici) si pentru a-l sfinti, Biserica lui Dumnezeu este chemata ca

314 Alexis Pentkovsky, et sit, p. 274
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martor al acestui contract, cici Dumnezeu Insusi di binecu-
vintarea Sa, cind oamenii {l binecuvinteazi: ,Cel ce binecuvin-
tezi pe cei ce Te binecuvinteaza..." Prin binecuvintarea lui Dum-
nezeu, Logodna devine Jegimant” sfint, incheiat in Hristos, care-i
arvuneste pe cei doi Impiritiei lui Dumnezeu si vietii vesnice.

Inelul

Actul principal din slujba Logodnei il reprezinti punerea si
schimbarea inelelor3!3, Dintru inceput trebuie subliniat faptul ci
intrebuintarea inelelor in logodnd este un obicei vechi, pre-
crestin, pe care Biserica l-a preluat, l-a consfintit prin incadrarea
in slujba bisericeascd?!® si ciruia i-a dat un sens duhovnicesc
mult mai inalt decit cel pe care il avea in lumea pigini. in
Vechiul Testament, inelul era semnul puterii (Fac. 41, 42), al
slavei (Dan. 6, 17) sau al adevirului (Tamara — in Fac, 38, 25); in
Imperiul Roman, inelul ficea parte din darurile ce se obisnuiau a
se oferi la cisdtorie: Pliniu cel T4ndr ne di mirturia ci ,inelul pe
care-l di logodnicul logodnicei sale, dupi un vechi obicei, este
de fier3'7. Dupd mirturia lui Tertulian, inelul era de aur?®. Este
posibil ca Pliniu, care locuia la Roma, s3 ateste o traditie conform

315 Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica Speciali, ed. a [-a, Bucuresti, 1985, p. 458
316 JThidem, p. 438,

317 Pliniu, Natural Histor, 35, 12 {ferts anulus isgue séne gemma), apud K Ritzer, ap.
[ S e

318 Este adeviral c3 Temilian vorbeste despre contrastul dintre severitatea veche
obiceiurilor rmunane si deciderea morali din umpurile sale: Corer feaminas quiden
etiar illa maiovem instituta ceciderunt, quae wodestias, quar sebrietats parrocinabantir,
cuit drumt nulla wovat praeter unico digito, e sporsus oppignerasset pronwbo anulo. .
(6, 6)... At mune in ferninis prae airo mullum leve ese mensbram (CSEL 69, 16, 1. 21-24,
32 HOPPE) cf. Tertulian, Apelogericsd, PL. 1, col. 305-604, trad. rom. Eliodar
Constantinescu, 1950, reviizuid de David Popescu (1978), in vol. Apelogers de
limbd latind, rad. rom. Prof. N, Chitescu, Eliodor Constantineseu, Prof, David
Popescy, in PSB 3, [BM, Bucuresti, 1981, p. 38-112.
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ciireia romanii pistrau din antichitate inelul de fier, fard valoare
sau doar cu valoare simbolicd, in timp ce in Africa se trecuse la
un inel de aur31?,

Aceeasi traditie o gisim si-n dreptul popular al tirilor din
Orient, preluati de crestini, care pe lingd o sumi de bani,
ofereau la logodnd, in cadrul slujbei, si inelul. Acest act avea loc,
initial, in cadrul unui pranz familial: ,dupd schimbul Figiduin-
telor, logodnicul inmina un inel de fier tinerei fete, care-1 puria
pe al patrulea deget de la ména stingd si cateva cadouri (arrbae
sponsaliciae), ca mdrturie pentru viitoarea unire a lor*320, Punerea
inelelor este mentionati si de traditia veche crestina, dar si de cei
mai vechi codici constantinopolitani.

Candva, inelele erau asezate pe Sfinta Masd, ceea ce diidea
un sens profund eshatologic Logodnei. In Bisericile Greacd si
Rusid, si astizi se pistreazi in Evhologiu si in Trebnic rinduiala
punerii inelelor pe Sfinta Masi si asezarea mirilor pe solee, inl
fata Sfintelor Usi, pentru a fi binecuvantats, dupd care sunt dusi
in naos pentru oficierea slujbei.

Rugiciunile

Pentru intelegerea sensului dat de Biserici punerii §i
schimbirii inelelor, prin rugiciunile si binecuvintarea ei, este
necesar si pitrundem in sensul adinc al rugdciwnilor de la
logodnd. Noi suntem obisnuiti sd interpretam schimbul inelelor
ca pe o simpld mirturie a fidelitatii reciproce. Este important de

319 Fr. ]. Dolger, Antike und Christentum 3, 1936, p. 188-200.
320 Almée Georges Martimort, ep. i, p. 203.
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notat tolusi cia nici una dintre cele patru referinte biblice, la care
face aluzie ,rugiciunea inelelor”, nu interpreteazi slujba in acest
sens limitat si pur omenesc!; dimpotrivi, inelul este mai intai
semn al figiduintei lui Dumnezeu citre om: ,...Insuti, dar,
Stipine, Dumnezeul nostru, Cel ce ai trimis adevirul peste
mostenirea Ta si [Agiduinta Ta peste robii Tii, parintii nostri, cei
alesi ai Tai din neam in neam, cautd spre robul Tiu (N) si spre
roaba Ta (N) si intireste logodna lor in credintd, in ?n[eleg-lsr::, in
adevir si in dragoste"322; si-n al doilea rind, semn al logodirii
omului cu Dumnezeu. Dumnezeu Si-a ales Biserica, dintre
neamuri, asa cum isi alege mirele mireasa, si Si-a logodit-o,
fecioard curati: Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce dintre
neamuri mai inainte Ti-ai logodit Biserica, fecioari curati,
binecuvinteazd logodna aceasta; uneste si pizeste pe robii Tii in
pace si intr-un gind"323,

Pentru a intelege Impiritia lui Dumnezeu, Evanghelia ni-L
infaliseazd pe Hristos ca logodnic® al umanititii mintuite, ca
Mire al Bisericii, Care ne inviti la Impiritie ca la nunti. Antifonul
al 15-lea din Joia Patimilor glisuieste:

~Astizi a fost ristignit pe lemn

Cel ce a agezat pimdntul pe ape.

Cu cunund de spini a fost incununat Imparatul ingerilor,

Cu porfird mincinoasid a fost imbricat

Cel ce imbraca cerul cu nori.

Lovire peste obraz a luat Cel ce a slobozit pe Adam in Iordan.

321 lean Mevendorff, ep. i, p, 42-43.
322 Molitfelnic, ed. ciL., p. 67.
323 Ihidem, . 66,
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Cu piroane a fost pironit Mirele Bisericii.

Cu sulita a fost impuns Fiul Fecioarei.

inchinimu-ne patimilor Tale, Hristoase!

Arati-ne noui si Slivitd Invierea Ta!”

Adevirul si Figiduinta trimise peste robii lui Dumnezeu s-au
implinit in Hristos, ,,Calea, Adevdrnl si Viata” (In. 14, 6), in care a
fost restaurati omenirea — ultimul scop al ei: restaurarea pierdutei
unititi cu Dumnezeu, reintegrarea vielii umane in plenitudinea ei
autentici. Acesta este sensul logodnei crestine: reintegrarea celor
doi in credintd, in intelegere, in adevir si in dragoste — in Hristos.
Inelul, primit odinioard de losif in Egipt, ca semn al noii puteri
(Fac. 41, 42), prin ,care s-a preamirit Daniel in tara Babilonului®
(Dan. 6, 17), prin care ,5-a aritat adevirul Tamarei” (Fac. 38, 18),
1 devenit semn al impdciri omului cu Dumnezeu prin jertfa
méintuitoare a Fiului: ... prin inel, Parintele nostru Cel ceresc S-a
indurat spre fiul cel risipitor, cind a zis: «Dati inel in dreapta lui si,
junghiind vitelul cel gras, mincind sd ne veselims"324,

Puterea lui Dumnezeu, manifestatd prin dreapla 5a, ,care i
intrarmat pe Moise in Marea Rosie” (Ies. 14, 15) si prin Cuvintul
creator Cel adevirat (prin Care) cerurile s-au intiirit si pamintul
s-a intemeiat”, binecuvinteazi si dreapta robilor 5ai: 5i dreapta
robilor Tii si se binecuvinteze cu Cuviintul Tau cel puternic si cu
bratul Tau cel inalt. Insuti, dar, si acum, Stipine, binecuvinteazi
aceasti punere a inelelor cu binecuvantare cereasca, §i ingerul
Domnului si meargd inaintea lor in toate zilele vietii lor"3#, iar

punecrea inelelor” este dovada noii viet la care sunt chemati

324 Thidem, p. 07,
325 [bidem, p. GE.
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mirii: in comuniunea Duhului Sfint La aceastd Comuniune au
fost mai intdi chemati ,citre sfanta luminare. .. dezbricati de cele
vechi si innoili pentru viata de wveci... umpluti de puterea
Sfantului Duh, spre unirea cu Hristos, ca si nu mai fie fi ai
trupului, ci fii ai Impéritiei” Sale326, in Sfantul Botez. In evocarea
logodirii lui Isaac cu Rebeca, Pirintii Bisericii viid pe de o parte
chemarea neamurilor la Hristos si pe de alti parte prefigurarea
Botezului, in faptul cd Eleazar, sluga lui Avraam, a recunoscut-o
pe Rebeca atunci ciind ea scotea api din fintini (Fac. 24, 14327,
JIoamne, Dumnezeul nostru, Care impreund cu sluga patriar-
hului Avraam ai cildtorit in Mesopotamia, trimitindu-] si logo-
deasci femeie stipanului siu, Isaac, si prin mijlocirea scoaterii de
api I-ai descoperit si-i logodeasci pe Rebeca”328,

Fiecare suflet crestin este logodit cu Hristos in apa botezului.
Logodna sivirsiti solemn in Biserici este mai mult decat un
simplu angajament” sau o _afacere privata”, de familie; impreuns
cu Cununia este 0 liturghie completi® 329,

CUNUNIA

Casdtoria in Hrislos si in Biserici” (Efes. 5, 32) este Taina
ransfiguridi omului in intreaga sa existenta: trecutul, prezentul
§1 viitorul se transformd intr-un etern astizi, pentru ci astizi este
numele timpului lui Dumnezeu, Orice eveniment divin sau divin-uman

326 fbidem, p. 24.

327 Jean MevendordT, ap. efr, p, 42,

328 Moiitfelnic, ed. cit,, p, 67.

329 Constantin Andronikof, ep. i, p. 295,
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se sivirseste intr-un astizi al vesniciei"¥0. In Taina Cununiei,

omul este pirtas la actul creator si re-creator al lui Dumnezeu si
este chemat la Cina nuntii Mielului® (Apoc. 19, 9, in Impiritia
vesnicd. Jertfa Mantuitorului (Crucea — evocatd in prima rugdciune
a Cununiei) a transfigurat nunta, fAcind-o Taind, Taind a
Cununiei, O Taind care lucreazd... Mai mult, (care) e aseminati
(unirea sotului cu sotia) cu prototipul unirii lui Hristos cu Biserica.
Unirea duhovniceasci, deci o mutatie pe plan duhovnicesc,
mersul citre un Cer nou si un Piméant nou” (Apoc, 21, 173!, Dupa
Origen, Dumnezeu este Cel Care 1i uneste pe cei doi soti>>* si de
aceea cisitoria crestind nu poate avea loc decit conform sfatului
Sfintului Ignatie, care, cu timpul, s-a impus si s-a generalizal in
toatd Biserica: , Trebuie ca cei ce se insoara si cele ce se marita sa
facd unirea lor cu aprobarea episcopului, ca si fie cisitoria lor

dupi Domnul, si nu dupi poftd "33,

_Femeia ta, o vie roditoare, in laturile casei tale;
fiii tii ca niste vldstare tinere de maslin,
imprejurul mesei tale” (Ps. 127, 3)

Indati dupi sivirsirea Logodnei sau dupd un oarecare Limp
(daci Logodna se sivirseste separat de Cununie, la cerercd
mirilor), mirii stau in naosul bisericii, in fala unei mese pe care
se afld Sfanta Evanghelie, Sfinta Cruce si Cununile; credinciosi,

330 Parintcle Galeriu, Tidlewsri..., ed. cit, p. 29.
331 Cu Pirintele Galeriwe. .., ed. cit, p. 317.
332 Origen, Comentariu L Maeei, XIV, 16; P.G. 13, col. 1230, apud C. Andronikol,

ap. cit., p. 201
333 Sf. Ignatie citre Policarp”, V, 2, in Scrierile Piringilor Apostolici, trad, rom. Pr.

[». Fecioru, Bucurest, 1995, p. 227.
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impreund cu strana, cintd Psalmul 127, cu stihul: «Slavd Tie,
Dumnezeul nostry, slava Ties, iar preotul face cidirea.

Odinioara, cind Cununia se siviirsea separat de Logodni in
mod obligatoriu, mirii intrau solemn in bisericdi, in timp ce se
cinta Psalmul 127, iar preotul (sau episcopul) mergea inaintea
lor, cddind®; initial, aceastd rinduiald era pentru curtea
imperiald, dupd cum prevede codicele (,Rinduiala sivirsiti la
cisitoria Impiratilor si a altora”)3%, precum si primirea cu miros
de timdie era rezervatd impdratilor?3 insd, ulterior, s-au extins la
toti crestinii.

Psalmul 127, intonat la primirea mirilor in bisericd, dobin-
deste un nou sens: Sionul" (Ps,127, 5037 este ,templul trupului
lui Hristos®, JTerusalimul” este cetatea eterni ,coborind din Cer,
de la Domnul” (Apoc. 20, 10), JIsrael” este noul popor al lui
Dumnezeu, unit in Biserica Sa. De aceea, procesiunea care are
loe inaintea Cununiei reprezintd intrarea in Impéritia lui Hristos;
acordul cisdtoriei, incheiat in Logodnd, se va transforma nir-o
unire vesnicd; dragostea omeneasci va primi o dimensiune
absolut noud, fiind identificati cu dragostea lui Hristos pentru
Biserica Sa%3, Intrarea mirilor in biserici nu doar simbolizeazi,
ci este inlrarea cisitoriei in Bisericd, ce, la rindul ei, este intrarea
lumii in Jumea ce va veni”, intrarea poporului lui Dumnezeu —

in Hristos —in [mpdaratia Cerurilor. Slujba Cununiei este expresia

334 Cf. Codex Codslintes 213, [€:2].

335 Midem, |G1:R-11

336 I:?ﬂnstanrlr': VIl Porphyrogénéie, ep. cit

37 t';:I’:;: u;lsim:acuvﬁnta Domnul din Sion si vei vedea bundtitile ferusalimului in
e zilele vietii 1ale, 50 vel vedea pe fiil filor @i, Pace B

e R e peste Israel” (Ps.127, 5-6).
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realititii acestei intriri®3?, Cind perechea merge in alai in mijlocul
bisericii pentru Cununie, se canti intreg Psalmul 127, ,, Fericifi fofi
care se tem de Domnul, care umbld in cdile Lai...” Venirea lor in
hiserici, spre a se cununa, este socotitd a fi umblare in ciile Lui.
in Biserica Vechiului Legimént, psalmul acesta se cénta atunci
cind preotii mergeau in sanctuarul Templului, la marile
praznice?¥0, De aceea, slujba Cununiei va incepe prin

proclamarea solemnd a Impéritiei lui Dumnezeu:

JBinecuvéintati este Impiritia Tatdlui si a Fiului
si a Sfintului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Amin.”

Ca orice lucrare dumnezeiasci, savirsita de Dumnezeu in
sinul poporului 5iu3$l, ca  Liturghie”, Cununia incepe cu
Binecuvintarea Impéritiei lui Dumnezeu, ceea ce inseamni c,
desi suntem deja in Tmpéritia Cerurilor totusi o vom trai, gusta
mai cu adevirat in ziua cea neinserati a Impiritiei Sale” -
perspectiva eshatologicd a Tainei. In Impdritia Cerurilor vom [i
pirtasi vietii vesnice si dumnezeirii, dupd ce Fiul lui Dumnezeu
S-a fAcut pirtas vietii noastre (Filip. 2, 6-11), tocmai pentru a ne

1339 Alexander Schmemann, For the Life of the World, St. Vladimirs Seminary Press,
New York, 1973, p. 89

340 David si Mary Ford, Gisiteria, cale spre sfingenie. Vietile Sfingilor edsitoriti, trad.
rom, Constantin Figetean, Sophia, Bucuresti, 2001, p. 18.

341 Pentru o intelegere mai exactd a cuvantului Liturghie si, mai ales, pentru a
subslinia sensul mai larg, de cult, al cuvinoulal, care pisireaza, de altfesl,
intreaga viald lilurglcd, dim explicatia Prprof. dr. Ene Branigte: Jn
antichitatea crestind, cuviniul fewerghie avea un inteles mult mai larg decit cel
des azi; el indica totalitatea actelor de cult sau a serviciilor divine, precum s
achministrarea lor, adicd ceea ce inlclegem astizi prin enlt i prin slujire
preoteasci in general”, Pr. prol. dr. Ene Branise, ap. cit, p.190,
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-

[rce accesibilii aceastd pirtdsie. §i, desi este in s din lumea
aceasta, Taina este destinatd Impdritiei lui Dumnezeu. De aceea,
prin Taind, Cisitoria este projectatd in Impdritia lui Dumnezeu,
S nu uitiim, insd, i astizi — atrigea atentia Parintele Alexander
schmemann - cisitoria este, ca orice altceva din lumea aceasta”,
cAzZutd si deformati, si cd ea are nevoie nu doar de a fi binecu-
vantata si savirsili cu solemnitate, c¢i de a fi restaurald. Aceasti
restaurare este in Hristos, ceea ce inseamnd in viata, moartea,
Invierea si Indiltarea Lui la cer, in inaugurarea Cincizecimii
Jnoului eon”, in Biserica Sa, ca taind a tuturor acestora, Este de
prisos si mai spunem cia restauraren cisdtoriei transcende ideen
de familie crestind” si-i da cisatoriel o dimensiune cosmic si
universald M2, Astfel incit continutul® si obiectul acestei Taine
nu este doar familia®, ci jubirea. Cisitoria este taina iubirii
dumnezeiesti, ca taind atotcuprinziitoare a fiintirii" insesi, si
pentru aceasta ea priveste intreaga Bisericd, si — prin Biserici -
intreaga lume343,

Prin pacat, omul si-a schimbat directia existented, de sus in jos,
de Ia Dumnezeu la lumea aceasta; aceasti schimbare o incearci
satan si cu Domnul, in Carantania: |, Arunca-Te fos, cac seric erte:
ingerilor Sai va poranci pentru Tine 51 Te vor ridica pe mdini, ca nu
cumva id igbesds de piatrd piciorsd Taw” (ML 4, 6). Dar Mintuitorul
biruie ispita; de aceea Cununia, din moment ce se intemeiazi pe
unirea lui Hristos cu Biserica, trebuie sd aspire ciitre transfigurare.
E comuniune. La inceput, cei doi sunt mai mult un trup. Apol, un

trup si un suflet. Apoi, un trup, o inimi si un suflet*3#,

342 Alexander Schmemann, For the Life ..., ed. cit, p. 82,
143 Shidem, p. 82,
344 Cu Parineele Galerin. .., ed. cit., p. 320,
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Prin Sfintele Taine, Biserica recapituleazi®¥s actele min-
tuitoare savirsite de Dumnezeu si credinciosii gusti deja din
viala vesnici ce va sd fie: ,Cu vrednicie si cu dreptate este a-Ti
cinta Tie... Tu din nefiintd ]a fiinti ne-ai adus pe noi si, cazind
noi, iardasi ne-ai ridicat si nu Te-ai depdrtat, toate ficandu-le, pindi
ce ne-ai suit la cer si ne-ai diruit Impiritia Ta ce va si fie..." 30

Comuniunea mirilor se Implinesie si se desivarseste in
comuniunea lor cu Dumnezeu in Jertfa Euharistici in care devin
JLn singur Trup® in Trupul lui Hristos, Care-i integreazi in
imparitia vesnicd, unili in Taina jubirii dumnezeiesti,

Proclamarea Impiiritiei lni Dumnezeu este insotiti de un act
liturgic cu profunde semnificatii, stabilit de rinduiala tipiconali:
dupi ce se inchind si sirutd Sfinta Evanghelie si Sfanta Cruce,
prectul di binecuvinlarea fAcind semnul Sfintei Cruci cu
Evanghelia, deasupra cununilor.

Scara duhovniceascd, a carei ultimd treapti - iubirea — se
sprijind pe Jfereastra Imparitiei Cerurilor”, este Crucea; pe Cruce a
fost ristignit Mirele Bisericii, pe Cruce, din coasta lui Adam cel
MNou, s-a ndscut Mireasa lui Hristos — Biserica (Fapte 20, 28), prin
Cruce va inainta fiecare suflet in bucuria Tatilui Ceresc (Mt 25, 21
si 23). Intreaga creatie poartd pecetea Cruci, a jertfei si a renuntirii
inci dintru inceput?7? si tot Crucea o va salva de la pierire3#®, In

345 Prin recapitulare trebuie sd intelegemn asumarea starii e Trup al ful Hastos si
de recunoastere a Capului = Hristos si deci ascearen” noastrd sub Capul
Bisericii, Hristos.

346 Litwrghier, ed. cit, p. 160,

347 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, ed. a 1l-a, 1HM,
Bucuresti, 1996, p. 234-237.

348  Riscumpdratu-ne-ai pe noi din blestemul legil cu Scump Sngele Tau; pe
Cruce fiind ristignit si cu solita impuns, nemurire ai izvordt camentlor,
Mintuitorul nostru, stavi Tie" ( Liwrghier, ed. cit., p. 1067,
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teologia Parintilor aflim ¢i de aceea a ales Mantuitorul sa moari
pe cruce, pentru cid este singurul mod de a se jertfi cu bratele
deschise, imbritisind lumea. De aceea, Crucea devine simbolul
atotcuprinzitor al vietil, cu cele doud directii fundamentale,
directia pe verticali a existeniei si cea pe orizontalid. Bratul vertical
uneste Pamantul cu Cerul, cu Dumnezeirea — ne situeazid in
legaturd cu Infinitul — dar bratul orizontal ne di constiinta
imbrilisirii lumii, Toate se conjugd in Chipul Crucii®®, Cisitoria
este pecetluiti de jertfa Crucii si se inalid prin Cruce la Inviere: de
aceea ne rugam, in cadrul Cununiei, si se reverse peste miri bucuria
Crucii: ... 5i sd vind peste dinsii bucuria aceea pe care a avut-o
tericita Elena, ¢ind a aflat cinstita Cruce™3, Nunta este .chip al unirii
sulletului cu Dumnezeu. De aceea, numai cind eei doi soli sunt uniti
cu sutletul in Dumnezeu, diinuieste si unirea cea trupeasci si aduce
roade dupd Dumnezeu: copii curati si trigitori spre 7351,

Bucuria Crucii este o altd bucurie decit cea obisnuiti: este
bucurie in Hristos, care di putere celor doi (mire si mireasd) si-si
ristigneasci egoismul, transformindu-l in iubire jertfelnici a
unuia fatd de celilalt si a lor fatd de Dumnezeu, si fatd de aproa-
pele. Crucea si Invierea dau Cisiitoriei un nou sens, sens duhov-
nicese, de a aduce fii in lume si de a aduce fii ai impéaritiei — un
suis duhovnicesc: transformarea rudeniei de sfinge in rudenie
duhovniceascd; asa ajunge familia si devind, cum spune Sfintul
[oan Hrisostom, o biserici. Logodna si Cununia devin creatoare

nu doar pentru lumea aceasta, ci si pentru [mpigitia lui

349 Cu Pirintele Galerin.. ., ed. cit, p. 357-350,
350 Molitfelnic, ed. cit, p. 75.

351 Pirintele Arsenie Boca, Ridicares Cisdrorier la tniltimen de Taind Fligdras, 2002,
e
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Dumnezeu, ,Nu se naste nimic, deciit din Cununie.., din Cununia
mea, pe orizontala existenfei, nasc cele asemenea mie. 5i atunci,
ca eu si rodesc in acest suis (duhovnicesc), nu e cu putinti decit
prin cununia mea cu Cel Care-i mai presus decil mine, cu
Absolutul, cu Dumnezeu. De aceea Sfintii realizeazi acest rod al
sfinteniei"332,

Semnul Sfintei Cruci se face in numele Prea Sfintei Treimi,
deasupra cununilor. Unirea dintre Hristos si Biserica 5a, asa cum
o infitiseaza Sfantul Apostol Pavel (Efes. 5), dar i cum e sugerata
de Insusi Mantuitorul in Evanghelie (in special in Evanghelia
dupi loan, cap. 4-17), este o unire care duce la Tatil in Stantul
Duh. Dimensiunea hristologica, prezenti si in Taina Cununiei,
este intotdeauna inseparabild de dimensiunea trinitard: sensul
intrupdrii si al mintuirii lumii std in manifestarea Prea Sfintel
Treimi in viata credinciosilor, chemati in Biserica pentru -si
depisi conditia de indivizi si a intra, ca persoane, in comuniune
cu Persoanele Sfintei Treimi3?3.

Cununile, prin binecuvintare, ies din realitatea terestrd a
lumii acesteia, pentru a fi primite si ele in Impiritia Cerurilor:
Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venit in Cana Galileii...,
primeste cununile lor in Impdritia Ta, pizindu-i curali, fird de

prihand si neasupriti in vecii vecilor"35,

352 Cu Pdrintele Galeriw,.., od. cit., p. 362,
353 N. Lossky, art. ait, p. 209.
354 Moligfelnie, ed. ciL, p. B2
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Ecteniile

~Pencru ca 53 fie binecuvintati nunta aceasta, ca si aceea din
Cana Galileii, Domnului si ne rugim.”

Chiar si cei mai vechi codici (Codex Barberinns Graecus 336,
Codex: Coislinar 213, Codexe Sinatticas 957 5i 958), precum si cei
din secolele X-XI1, mentioneazd inaintea rugiciunilor si a
incunundrii mirilor o ectenie, cunoscuta astizi sub numele de
ectenia mare, pe care o rosteste diaconul si care se incheie cu
ectonisul bine cunoscut pentru toate ecteniile mari: ,Ci Tie se
cuvine toata slava...”

Desigur, aceasti ectenie nu a avut intotdeauna aceeasi formi,
dar in continut a exprimat mereu aceleasi cereri, care urmeazi
dupd cererile de inceput ale ecteniei mari, prezente in toate
slujbele Bisericii.

Caracterul ecclesial al Cununiei imbritiseaza si di expresie
celor care alcatuiesc trupul Bisericii, mirii: ,Pentra robii lui
Dummnezen (N), care acum se insofesc unul cs altul prin taina nunfis
i pentru mantuirea Jlor, Domnului sd ne rugim”. Cei ce sunt
chemati sd fie ,un singur trup” se unesc in Hristos, prin taina
nuntii, si nu dupd patima, iar scopul si finalitatea unirii lor este
mantuirea. Numai prin tocmirea (incheierea) cisitoriei dupa
Hristos, Care este mintea desdvirsil stiipini pe patimi, s¢ pot
scote inclindrile rele din fire si 58 nu mai fie date mostenire
(sporitd) din neam Tn neam si 53 chinuiasci pe oameni3%%. Chiar
si atunci cind nu exista o slujbd speciali pentru Cununie,

crestinii nu ignorau faptul cd actul pe care-l implineay dupi

39% Parntele Arsenie Boca, ap. eiz, p. 22.
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regulile cetitii era transfigurat din interior, prin botezul lor: ei se
uneau in Hristes s, dupi invatitura Sfantului Apostol Pavel,
unirea lor este semnul unei uniri mai inalte, cea dintre Hristos si
Bisericd (Ffes. 5, 32), Aceaslid convingere o méirturiseste tratatul
lui ‘Tertulian, ~d wxorem 355 si iconografia, in care Hristos este Cel
care i incununeazi pe cei doi miri si prezideazd unirea méiinilor
lor, puse pe Sfinta Evanghelie: daci gesturile umane rimin ele
insele, sunt totusi plasate pe un alt plan: Nu mai sunt decit un
singur trup si un singur duh... Hristos le trimite pacea Sa. Acolo
unde sunt doi, Hristos este in mijlocul lor™3%7.

Jin reprezentirile plastice, Hristos joacd rolul tatalui miresei
care uneste perechea. Una dintre cele mai vechi marturii este un
sarcotag din catedrala de la Tolentino (sfirsitul sec, IV-inceputul
sec. V), pe care este reprezentald mina ce ii incununeaza pe miri,
care, la rindul lor, isi oferd unul altuia miinile, Inscriptia spune:
Ouos paribus meritis iunxit matrimonio dulci omnipotens Dominus
(Dumnezeu Cel Alotputernic i-a unit pe acestia cu aceeas
vrednicie in dulcea cisilories). Pe fragmentul sarcofagului din
villa Albani, care dateazd din aceeasi epocd, Hristos Insusi tine
cununa deasupra mirilor."358

Pentru ¢a si fie binecuviintati nunta aceasta ¢a si cea din
Cana Galileii” este prima referire nou-testamentard la Cisitorie.

La inceputul existentei umane a fost familia (Fac. 1, 27-28;

336 Tertulian, Ad weerem, ed. cit,, p. 479-404.

357 Ihidem, p. 393-394.

358 Viadimir Khoulap, Coniugalia Festa. Eine Untersuehung su Liturgie und Theologic
der christlichen Eheschliefungsfeier in der rimisch-katholischen und byzantinisch-
orthodaxen Kirche mit besonderer Beriicksichtigung der byzantinischen Euchologien,
Wiirghurg Augustinus-Verlag, 2003, p. 104
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2, 21-253%% prima minune sivarsiti de Manwitorul a fost |a
nunta din Cana Galileii (In. 2,1-11), pentru ¢ restaurares omului
trebuia si inceapa cu restaurarea familiei. Familia, intre Genezi si
Apocalipsi, este reflectatd in slujba Cununiei: creatie si méntuire.

«'entru ca s se dea lor viald cumpitatid si nastere de prunci
buni spre folos..., si se veseleasci e¢i la vederea fiilor si a fiicelor
lor... si li se dirujasci lor bucuria nasterii de prunci buni si
purtare fird de prihani in viald..." Pruncii sunt, mai intii de toate,
darul lui Dumnezeu; in ei se implineste porunca dati de Creator
omului, prin binecuvintare: ,Cresteti si vi inmultiti si umpleti
pamantul si-l stipdniti® (Fac. 1, 28) sau, mai corect spus, in ei se
reflectd vocatia impreuna-creatoare impértisiti omului, In fiecare
dintre noi, Dumnezeu Isi face autoportretul®®; prin fiecare prunc
s¢ nagle un purtator al chipului lui Dumnezeu si un fiu al
Impdritiei, chemat si realizeze aseminarea cu Dumnezew.
Nasterea de prunci are deci o dubli valenti: materiali si duhov-
niceasci. latd ce spune Sfintul Vasile cel Mare: Existd doud felur
de crestere: cea a trupului si cea a sufletului. Cresterea suflletului
esle sporirea cunoasterii intru desdvirsire; cresterea trupului este
sporirea de la micime la statura obisnuiti. De aceea, Bl a zis
dobitoacelor necugetitoare «Crestetis, dupd sporirea trupeasci, in
intelesul de a-si implini firea; dar noui ne-a spus Cresteti», dupi
Omul luntric, iniru inaintarea ce duce la Dumnezeu. Asa a ficut
Pavel, intinzindu-se ciitre cele dinainte $i vitdnd cele dinapoi
(Filip. 3, 13). latd, dar, cresterea intru cele duhovnicesti.., Vi
inmultiti-:  blagoslovenia aceasta priveste Biserica. $i nu se

339 Paul Toinet, Au commencemens de La famille, Le Sacrement du mariage, Paris,
1984,
300 leromonah Rafail Nodca, ap. oie, p. 90,
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mérgineasci cuvintul dumnezeiesc la un singur ins, ci Evanghelia
méntuirii 53 se predice in tot pimintul. «Va inmultitie: citre cine
se indreaptd porunca? Citre cei care nasc dupd Evanghelie... dedi,
cuvintele acestea se potrivesc si dobitoacelor necugetitoare, dar
dobindesc un inteles aparte ciind avem de-a face cu fiinta cea
dupa chipul cu care am fost cinstiti"361,

Omul trebuie si stipineasci nu numai asupra zidirii din
afard, ci mai cu seamd asupra patimilor celor dobilocesti, care
pandesc inlduntrul siu. ,Ai stipinire asupra tuturor felurilor de
fiare silbatice. Dar, vei zice, am eu [iare salbatice inlduntrul mew?
Da, si incd o multime... Ai fost ficul 53 stipanesti; esti stapanul
patimilor, stipidnul fiarelor silbatice, stipinul serpilor, stapianul
pésirilor... Fii stipin pe gindurile dinliuntrul tiu, ca si te [aci
stipan al tuturor fiintelor®362,

Aceasti rugiciune stiruitoare pentru dobindirea pruncilor,
intilniti pe tot parcursul slujbei Cununiei, ar putea [i invocati
pentru a arita ci scopul cisiloriei este nasterea de prunci: Din
referatul biblic asupra creatiei primei perechi de oameni reiese ci
scopul cdsitoriei este indoit: conservarea si inmultirea neamului
omenesc si intrajutorarea reciproci a celor doi soti'32. Cu 1oate
acestea, cum spune si $fintul loan Gurd de Aur, Dumnezeu ar i
putut inmulti neamul omenesc si-n afara uniril rupest:

Dumnezeu ar fi inmultit cu atit mai mult pe cameni, frd si He

361 SF. Vasile cel Mare, Despre obdrsia omului, 2, 6-7, apud lerom. Semp_h.i.m Riser,
Cartex Facerii, Crearea lusii si omasul incepusnrilor, irad. rom. Constantin
3 hia, Bucuresd, 2001, p. 102, s
62 l;:f::t::n{. Sf'ﬁ'p Vezi si Sf, Grigoric de Nyssa, Despre fucerea lumii in ibidem,
p. 5354, ! ! { ) _
363 Pr. dr. Constantin Mihoo, Taine Clsdroried gi familia cvestingd in fnvdtdenrile wearilor
Pirfngi ai Bisericii din secofud TV, Sibiu, 2002, p. 93
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nevoie de cdsitorie, asa cum a ficut pe cei dintii cameni, din
care provin toli oamenii”364,

Chiar si nasterea de prunci are o perspectivi mai indepdnati
$i mai inaltd decit simpla ,procreare” sau Jinmullire a neamului
omenesc”, asigurind Bisericii membri, ca ,martiri si adversari ai
celui w33, nasterea de prunci fiind o conlucrare a omuluj cu
Dumnezeu®. Dincolo de unirea trupeasci dintre birbat si
femeie, in nasterea pruncilor este puterea creatoare a aceluiasi
Creator, fapt pentru care si este binecuvintati si sfintiti aceasti
unire: Principiul nasterii oamenilor este impreunarea birbatului
cu femeia; In virtutea unei puteri nevizute, «osul din oase(-le
noastre) si carnea din carnea (noastri» devin un om nou, creat
de acelasi mester 357, Intr-adevir, unirea trupeasci dintre birbat
si femeie are acest scop: nasterea de prunci, dar nu cisitoria
insasi. ,Pentru ca birbatul si femeia si devini «un singur trup~, in
sensul pe care Dumnezeu il doreste, ei trebuie si dea dovadi
unul fatd de altul de aceeasi credinciosie si jertfd de sine pe care
Hristos le-a arital si continud si le arate fati de poporul Sau. E
nevoie pentru aceasta de o lupti ascetici permanenti... Din
aceasta perspectiva, scopul final al relatiei conjugale nu este nici

procrearea si nici implinirea personald, ci fwcrarea reciprocd a

364 SE Ioan Guri de Aur, Despre feciorie. Apologia vietii monabale Deespre cresterea
copilor, 14, P.Ci. 48, 544, rad. rom. Pr. D. Fecioni, IBM, Bucuresti, 2001, p. 27.

363 Metodiu de Olimp, |, Banchetul sau Despre castitate”, L II, in vol. S
Grigorie Tawmaturgul si Metodiv de: Olimp, Sersers. studiun introd., trad.
ron., note §iindice de Pr. prol. dr. © Cornitescu, in PSB vol. 10, IBM.
Bucuresti, 1984, p. 53.

doh Clement Alexandrinul, Pedagogud, 11, X, 83 1-3, trad. rom. Pr. D. Fecion, in

Clement Alexandrinul, Serders, pantea L in PSB val, 4, IBM, Bucuresti, 1982, p. 278,
367 Metodiu de Climp, ap. o, p. 53.
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rotilor la mantuirea lor” (subl. n.)38, Chiar Sfantul loan Guri de
Aur, citat de toti teologii care reduc scopul cisidtoriei Ia
procreare, intrajutorarea reciproci si ferirea de desfranare, alirma
urmitoarele: Prin urmare, casdtoria n-a fost lasati pentru nagte-
rea de copii. Mai mult: Pavel porunceste credinciosilor sa se
cisitoreasci, dar nu cu scopul principal de a da nastere la multi
copii®399,

intr-adevir, felul de fnmultire a oamenilor, ca si intreaga lor
existentd posterioara cdderii in pacat, este marcal de pacat, este
o stare a firii cizute; nu numai in procreare, ¢i in toate aspectele
vietii lor se vid urmirile pdcatului: Intrucat vietuitoarele
necugetitoare au venit pe lume inainte de om si deoarece, cum
am mai pomenit, din insusirile firii acelora a primit si omul o
parte — mi gindesc la cele privitoare la procreare — inseamna ci
si omul are unele dintre insusirile dobitoacelor. De pildd, minia
;1u poate forma nicicum un punct de aseminare intre Dumnezeu
si om; tot asa, nici plicerea nu poate caracteriza firea cea atat de
snaltd a lui Dumnezeu: la el lasitatea, obriznicia, licomia, pofta
de cistig si dispretul fati de pierdere, ca i alte asemenea
simtiminte, nu sunt dintre cele care-i plac lui Dumnezeu. Astlel
de porniri le-a luat omul din lumea lintelor necugetitoare?70. Tol
ceea ce implineste omul cu binecuvantarea lui Dumnezeu se

sfinteste si se desavirseste,

368 Propeof. dr. John Breck, Daral sacrs al viegis, trad, rom. Dr, [rineu Pop
Bistriteanul — episcop vicar, Paunos, Cluj-Napoca, 2001, p. o,

3640 Eﬁﬂlt-ﬂ fonn Gurd de Aur, Despre feciorde. ., ol cit), po 33 ol

370 5 Grigoric al Nyssei, Depre facerea omudud, 18, ed, cit,, p. 5554
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Rugiciunile premergitoare incununirii

Partea cea mai importantd din Rinduiala Cununiei o formeaza
cele trei rugiciuni care urmeazi ecteniei mari, la care se adaugi si
celelalte rugiciuni de pe parcursul slujbelor. Rugiciunile, fie una,
fie doud, fie trei, se gisesc in toli codicii si-n toate editiile molil-
telnicului tiparit, chiar daca diferd uncori si-n formd, si-n continut,
Spre exemplu, Codex Barberinus Graecus 336 cuprinde, din cele
rei rugdciuni existente in slujba actuald, doar una singurd®! in
timp ce Codex Coitlinus 213 372 contine doud rugiciuni,

a) Dumnezenle Cel preacurat §i Ziditorule a toatd fiptura,
Care din iubirea Ta de cameni ai preficut coasta stramosnlui Adam
in femeie §i i-ai binecuyantal pe dingii. .. (rugdciunea 1)

Ciasdtoria 181 are principiul In primul act al Creatiei, prin care
biirbatul si femeia au fost faculi tocmai pentru a fi una. Dumnezeu
i-a creat pe Adam si pe Eva pentru cea mai desiviirsitd iubire a
unuia pentru celilalt, in care si se reflecte misterul Dumnezeirid™,

Intre binecuviinlarea edenici si binecuviintarea nuntii este o
legiturd tainicd, intrinsecd: actul creator, care cuprinde si binecu-
vantarea primei perechi (Fac. 1, 26-28}, ascunde toati puterea,
potentialitatea Tainei Cununiei, care, la rindul ei, implineste ceea
ce era ascuns. In textul Facerii, SFintul Apostol Pavel vede o

prefigurare profetici, sensul ei ascuns fiind acum manifestat374,

371 A sc vedea Anexa 1.

372 A se vedea Anexa 2.

373 Teofil al Amichiei, Ad Aurolyeum 2, 28 apud Michel Pillippe Laroche, Un
singur tricp. Aventura misticd a cuplalud, trad, rom. Constamin finga, Timigoar,
1995, p. 40.

374 Paul Evdokimew, Taima ubird. Sfintenia anivii eangugale in dlwnina tradipe:
ortodoxe, tradl. rom. Gabriela Moldovean, Christinng, Bucurestl, 1994, p, 165.
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Felul in care este adus omul la existenti®™ dezviluie taina
unitiitii celor doi intr-un singur trup, unitate alteratd de pdcat, dar
reficuti in Fiul lui Dumnezeu intrupat; iar unitatea lor este o
oglindire, in zidire, a unimii Treimice. Zidirea din cele sase zile
este lucrarea Sfintei Treimi, insd zidirea omului se bucurd de o
sfiluire aparte a Persoanelor Sfintei Treimi.

Sd facem om. .. Cuvintul acesta nu mai fusese folosit pentru
nici una dintre existentele rinduite. Pentru lumind, porunca a fost
simpli: §7 a gis Dumnegeu: §d se facd lumind. S-a facut cerul si nu
s-a linut sfat pentru cer...

D¢ ce, oare, nu a zis Dumnezeu «Fa-, ci «5a [acem oms? A 7is
asa ca sd poti cunoaste stipinirea. Ci voieste ca tu, luind aminte
la Tatil, si nu tigiduiesti pe Fiul; voieste si cunosti cd Tatil a
zidit prin Fiul, iar Fiul a zidit cu voia Tatdlui, si cd ti se cade si
slivesti pe Tatdl in Fiul si pe Fiul in Duhul Sfnt"376,

in trupul lui Adam st nu numai Eva, ce va fi creatd din coasta

lui, ei intregul neam omenesc este cuprins in el, aritind prin

aceasta unitatea firii omenesti. Sfntul Ioan Gurd de Aur zice: De
ce, cind s-a ficut cerul, nu s-a zis «53 facems, ¢i mai curind si se
facd cer, sd se faci lumind si tot asa pentru fiecare parte a zidirii,
¢i numai aici se adaugi: «5i fcems, ardtindu-se sfatul, chibzuirea
si impreund-griiirea cu cineva de aceeasi cinste? Cine este cel ce
are si fie ficut, de i se di atita cinstire? Este omul - fiinta

mireati si minunati, mai de pret inaintea lui Dumnezeu decit

375 Acam vine de la substantivul comun adhamab, care inseamnd JAring” ;
(_Awnect, luind Domnul Dumnezeu tirdnd din pamdint, a l_fu:ut pe Q... Fac.
2, 7), far Eva, asa cum a numit-o Adam pe femeie dupd cadere {EMI 33.-2[']'
vine de la substantivul comun Aewan, care inseamnd cea care o viad” (.,
Eva, adicd viatd, pentru ci ea ern & fie mama tuturor celor vii™ = Fac, 3, 200
376 SEntul Vasile cel Mare, Despre obdrsia omadui 1, 3-4, ed. cit, p 9.
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toatd zidirea... Si Cine este Acela Ciruia li zice Dumnezeu: -5
facem om Este Sfernic minunat, Dumnezen tare, Domn al picii,
Parinte al veacwlwi ce va sa fie (1s. 9, 6). Fiul Cel Unul-ndscut si
Insusi Dumnezeu. Aceluia i zice: <83 facem om dupi chipul
nostru, spre asemdnarea noastris. Nu zice: «dupi al Meu si al Tiu.
sau -«al Meu si al Vostru., ¢i «dupd chipul nostrus, aritind un
singur chip, o singurd asemanare™®77,

Cel fhicut dupd un singur chip si chemat la o singuri
asemanare nu putea si fie deciit in unitate si menit si devini _un
singur trup”. De aceea, Dumnezeu a luat din coasta lui Adam st
dintr-un singur trup, a ficut doui fiinte (Fac. 2, 21-22), ca si
redevind un singur trup.

Unirea dintre birbat si femeie este dintru inceput3™®, dinainte
de pacawl strimosese si tocmai de aceea ei vor tinde permanent
sit devind ##wi: \De aceea va lisa omul pe tatil siu si pe mama
sa si se va lipi de temeia sa. §i vor fi amdndoi un trup; ssa cd nu
mai suni dei, cf wun frup” (Me, 10, 7-8). Prin aceste cuvinte,
Mintuitorul, Cuvintul, prin Care toate s-au ficut . 1, 1-3),
conlirma si intireste ceea ce era deja dintru inceput, dinainte de
cidere si inldturd ruptura, dezbinarea ce a intervenit prin péicat:
wDecd, ceva ce a fmprennat Dumnesen, omul sd nu desparta” (M1 19,
6; Mc. 10, 9). Chiar 51 porunca datd de Dumnezeu lui Adam si
Evei: ,,Creglefi 5i vd inprultifi, umpleti pamantul 5i-l stapanifi” (Fac,
1, 28), este tot © porunci paradisiaci 379,

377 Skimul loan Gurd de Aur, Owilii L (D, & 1-2 § i
oy Farere, A , ed. cil,, passim,

R hxqaqi_Mﬂnmimml face referire la aceastd realitate, si ca dat ereator. 5i ¢a
devenire: De I inceputul Bipeurii, birbat si femeie a Biout Dunmnezeu” (Me, 10, &),

378 Michel Philippe Laroche, op, cit, p. 110. I
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Iatd cum este exprimatd liturgic aceasia in prima rugiciune
din Taina Cununiei: ,Dumnezeule cel preacurat i Ziditorule a
toatd fptura, Care din iubirea Ta de oameni ai prefdcut coasia
strimosului Adam in femeie si i-ai binecuviintat pe dansii §i ai
zis: «Cresteti si vil inmultiti si stipAniti piamantuls; si pe amandoi
i-ai ardtat un trup prin insotire; cici pentru aceasla va lasa omu
pe tatil siu 5i pe mama sa si se vd uni cu femeia sa si vor fi
amandoi un trup, si pe care i-a unit Dumnezeu, omul si nU-
desparti"380,

Taina Cisitoriei, savarsiti dupd rinduiala ortodoxd, deline si
se bazeazi chiar pe taina unititii totale dintre om $i Dumnezeu,
unitate cu radicini adéinci, care ajung pind la comuniunea dintre
Adam si Dumnezeu dinainte de cidere, comuniune deplin resta-
bilitd prin intruparea lui Hristos, noul Adam. Astfel, daca birbatul
si femeia adiincesc, conlucriind cu iubirea harica dobdnditi prin
Taina Cununiei, legitura lor cu Hristos, redescoperi unitatea
ontologici a cuplului de dinainte de picatul strimosesci®!
Aceastd unitate nu poate fi reficutdi decit in Dumnezcu,
deoarece unitatea oamenilor este dati In unitatea treimicl st <7
chip (icoand) si ca aseminare (dat, potentialitate si devenire)
Omul, in conditia sa de fapturd, nu este doar o nalurd creald, ci
este o existenli personald, capabild de iubire. In rugiciunea
dinainte de 5finta Sa Patimi, Mintuitorul se roaga. W Ca tofi sd fre
una, dupd cum Tu, Pdarinte, intru Mine gi En intru Tine, aga §i
atestia in Noi si fie una (...). i slava pe care Tu Mi-ai dat-g, le-am
dat-o lor, ca 5d fie una, precum Noi una suntem™ (In. 17, 21-221.

380 Moligfelnie, ed. cit, p. 73
481 M.Ph. Laroche, ep. eit, p. 112,
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Omul cu adevirat natural este cel care se recunoaste fApturi
purtali de har, chemat la unirea cu Ficitorul siu392 Si numai asa
poate sa Nie desivirsit intru unime: ,, Ex futru o gt Ta intru Mine,
cat et £d fie desdvdrsiti intra unime (In. 17, 23). In intrupare, prin
Maiea Domnului, omul s-a unit cu Dumnezeu si firea omeneasca
5-a unit cu cea cercasci: «Nepdtatd, neintinatid, nestricatd, fErd
prihana, curati Fecioard, a lui Dumnezeu Mireas:; Staipina, care
prin slavita nasterea ta, pe Dumnesen-Cuvintul cu oamenii I-ai
anif si lirea cea instrdinati a neamului nostru cu cele ceresti ai
impreunal-o..."3 Prin intrupare, moarte. inviere si indllarea
Domnului la Cer cu firea omeneasei si prin pociinta lui, omul a
fost Ficut pirtas Dumnezeirii: ..., ci pe cei ce fierbinte se po-
caiesc, cu mila indurdirii §i curitesti si 1i luminezi si cu lumina i
unestl, partasi Dumnezeirii Tale ficindu-i fird pigmaire. " 384
Comuniunea omului cu Dumnezeu $i unitatea oamenilor,
prefiguratii in ciisitorie, depisesc chiar si conditia cizutd a
oamenilor, pentru i |, Prin adincimea 4, cisnicia poate depisi
sabia de flacard vilviitoare ridicati de Heruvimii care pazesc
drumul spre Eden. In experienta misticd din cisnicie, din sinul
rugdciunii — impreund mai ales, poate izvori adesea amintirea
unirii paradisiace dintre Adam si Eva"385, Nici | ntruparea Fiului
lui Dumnezeu nu trebuie vizuti ca find condilionati de caderea

omului in piacat si nici rezultatul vointei sau ratiunii omenesti:
Adinca ratiune a intru parii nu pleacd de la om, ci de la
Dumnezeu, din dotinta de a deveni Om si de a face din firea

382 Obivier Clémient, Fetrebir asuprd ..., ed. cit, p. 33,
SHY Ceaslow, [BM, Bucurest, 1990, p. 173
384 Thider, i 2y,

385 M.Ph. Laroche, U singur grup..., ed. cit. p. 110-111.
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umani o Teofanie, locul iubit al prezentei Sale. Sensul liturgic o
sesizeazd admirabil, Dumnezeu ftiind numit Filantrop, Tubitor de
pameni. [ubirea Lui tinde spre ultima treapti a comuniunii; cu
sau fird cidere, Dumnezeu a creat lumea pentru ca aici El sa
devini Om si pentru ca omul 53 devinid -Dumnezeu prin hars,
participind la conditiile de existentd divini: nemurirea si
integritaten casti a fintei sale"386,

In Taina Nuntii omul isi redescopera obirsia propriei unititi
sau integralititi si a unirii lui cu Dumnezeu si, prin viziunca
paulind (,Taina aceasta mare este; far cu zic in Hristos si in
Biserici" — Efes. 5, 32), cisitoria iese din sfera obisnuitului,
devenind Taind care transfigureazi; dar acest lucru nu e posibil
deciit in Hristos si in Biserica:

JDupa invitatura ortodoxi, cisdloria ¢ o Taind care cere o
constientizare esentiali: nu birbatul si femeia sunt cei ce se
unﬂ:m: inaintea lui Dumnezeu. Nici barbatul si nici femeia nu au,
in sine, in firea lor, capacitatea de a [i unime: deci nu-si pot oferi
unul altuia ceva ce nu au. Dumnezeu este Acela Care ii uneste
prin Taina Cununiel; Dumnezeu, ca unitate in esentd a barbatului
si a femeii. Dumnezeu e chiar iubirea pe care birbatul si femeia
:;i-t} vor oferi de acum unul altuia si prin care, de aici nainte, vor
:I::;munica intre ei. «Ce a impreunat Dumnezeu, omul si nu
desparti- — e cuvidntul absolut al Fiului Omului, care asaza
semnificatia reald a unititii conjugale™3#7.

Ca si in amurgul Creatiei, de data aceasta onul devenit
Trupul lui Hristos prin Botez si prin SfAnta Impdrtasanie, adica

386 P Evdokimov, Taime inbirii..., p. 03
287 M.Ph. Laroche, op. eit, p. 39.
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Bisericd a lui Dumnezeu, 1l binecuvinteazi pe Creator si-l cere
binecuvintare, ca 'in Liturghie: ,Binecuvintat esti, Doamne
Dumnezeul nostru, sfintitorul nuntii celei tainice si preacurate si
legivitorul. nuntii celei trupesti, pizitorul nestriciciunii si
chivernisitorul cel bun al celor de trebuinta vietii, Insuti, Stipéne,
Cel ce din inceput ai zidit pe am si l-ai pus pe dinsul ca pPe un
stapdn al [apturii si ai zis: -Nu este bine si fie omul singur pe
pamant; si-i facem lui ajutor dintr-insul; si luind una din
coastele lui, i-ai zidit femeie, pe care vizind-o Adam, a zis: «iati
acum os din casele mele si trup din trupul meu; aceasta se va
numi femeie, cici din birbatul sdu s-a luat ea: pentru aceasta va
lasa omul pe tatil siu si pe mama sa si se va uni cu femeia sa 5i
vor [i amandoi un trup; si pe care Dumnezeu i-a unit, omul sa
nu-i desparti-. $i acum, Stipine Doamne, Dumnezeul nostru,
trimite harul Tau cel ceresc peste robii Tii acestia (N)"388

o1 in ce constd binecuvintarea? In ridicarea lor la icoana dupi
care au fost plismuiti si la a cirei aseminare sunt chemati -
unirea duhovniceascd dintre Hristos si Biserici — in intoarcerea la
Jvietuirea dupa voia lui Dumnezeu® sau, altfel spus, in
intoarcerea la viata vesnicd®®® — cunoasterea lui Dumnezeu:

woi i roabei Tale acesteia sii se plece in toate birbatului sdu,
si robului TAu acestuia si fie cap femeii, ca si vietuiasci dupa
vioia a3

Dupi binecuvintarea lui Dumnezeu, ca si in Eden, cresterea
lor in desdvirsirea unititii tine de ei, de vointa si de lucrarea lor.
Talantul iubirii este incredintat, insd trebuie lucrat.

388 Molitfelnic, ed. cit., p. T4

SR L8 daceasia este viata vepnicd’ sf Te cunoascd pe Tine, sinpursl Dummnezen adevirat i
pe Tisus Hrissas, pe Care L-ai trimis*(In. 17, 3)

390 Melitfelnic, ed. cit, p, 74
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Pe cind Dumnezeu il modela pe Adam - spune Tertulian -
,El il privea pe Hristos-Omul, pe Hristos Ce avea si fie intr-o zi
acest lut si acest trup"®1. Dupd cum Dumnezeu a iubit lumea,
incit pe Unicul 5du Fiu L-a dat ca lumea sd dobindeascid viata
vesnicA3®? si dupd cum Hristos a iubit Biserica si 5-a dal pe Sine
pentru ea, ca s-o sfinteascd, curdtind-o cu baia apei prin cuvani
si ca s o infitiseze Siesi Bisericd slivitd...” (Efes. 5, 25-27), 1ol
asa mirii trebuie 53 lucreze talantii iubirii (Mt 25, 14-30),
inaintind pind la iubirea jertfelnicd, innocitoare - stare subliniati
si prin cununile pe care le primesc mirii pe cap. De acum, totul
depinde de bidrbat si de [emeie, care pot ingropa talantul
incredintat sau il pot Tnmulti.

b) ,, Binecuvinteazd-i pe dangii, precuny ai binecuvantal pe Avraam
gz Sarra, pe Isaac si Rebeca, pe lacob §i pe toli patriarbii... pe
Zaharia gi Elisabeta...”

Prin evocarea familiilor patriarhale, a marilor personalititi ale
Vechiului Legimint, primele doud rugiciuni din Taina Nunlii ne
conduc de la tema Creatiei la taina mantuirii.

Taina iubirii dumnezeiesti se descoperd nu numai in actul
creatiei — ,Dumnezeule Cel preacural si Ziditorule a toatd fAptu-
ra,.." (rugdciunea 1) — si-n binecuviantarea iubirii dintre cameni,
trditd la cel mai inalt grad in familie —  Sfintitorul nuntii celei
tainice si preacurate, legivitorul nuntii celei trupesti, pizitorul
nestriciciunii si chivernisitorul cel bun al celor de trebuinti

vietii..." (din rugiciunea a Il-a) - dar mai ales in intrupare si-n

391 Termalian, P.L. 2, col. 802, apud P. Evdokimov, Taina inbirii, p. 63,
202, Cidei Damnezen asa a iubit fumea, incdt pe Finl Sdu Cel Unnl-Nascut L-a dat, ca
oricine crede in El s nu piard, of s aibd viaed vesmica” (In. 3, 16).
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mantuirea neamului omenesc; ,Cel ce din ridécina lui lesei dupi
trup ai crescut pe pururea Fecioara si dintr-insa Te-ai intrupat si
Te-ai niscut spre mintuirea neamului omenesc” (din rugiciunea
I). De ce sunt enumerate asa de multe personaje din istoria
biblicd in rugiciunile de la Cununie? Toate fac parte din
genealogia Mantuitorului Hristos, care urci pind la Avraam, asa
cum o prezintd Sfantul Evanghelist Matei (1, 1-16), sau péind la
Adam, asa cum o prezintd Sfintul Evanghelist Luca (3, 23-38).
Genealogia Mantuitorului mérturiseste ¢i  succesiunea gene-
ratiflor ne conduce la finalitatea Vechiului Legimint: venirea lui
Mesia. Acesta este si sensul Legimintului incheiat de Dumnezeu
cu Israel si aceasta este ratiunea pentru care Dumnezeu i-a
binecuvintal pe Avraam si darra, Isaac si Rebeca, Iacob si Rahela,
losif i Asineta, Moise si Semfora, Zaharia si Elisabeta, Toachim si
Ana. In prima rugiciune din Taina Cununiei, exemplele lui
Avraam si Sarra, Isaac si Rebeca, lacob si Rahela, Iosif si Asineta,
Maoise si Semibora, Zaharia si Elisabeta nu scot in evidenti bucuria
unirii lor, ¢iit mai ales conceperea si nasterea minunati (miracu-
loasi) din c¢isniciile lor.

Cisitoria implici fidelitate si nu numai in Noul Testament
noul Israel este Infitisat ca mireasa lui Hristos, ¢i si in Vechiul
Testament Israel este poporul ales, cu care Dumnezeu incheie un
legamant presupunind fidelitate reciproci. Dumnezeu, Care este
credincios Legimintlui S3u, §i cere lui Israel fidelitate, in ciuda
twturor vicisitudinilor istorice si a abaterilor lui Israel de la
dreapta credinti. Din acest motiv in Biblie cisitoria nu avea doar
o functie determinati de nevoile sociale si fiziologice, ¢i de a

deveni radicina lui lesei”. In acest sens, punctul culminant il
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atinge familia sfintd din care s-a ndscut Maica Domnului, familia
Sfintilor Ioachim $i Ana, care a fAcut posibild intruparea Fialui lui
Dumnezeu. Tati cum au fost percepuli Parintii Fecioarei Maria de
citre unul dintre aghioritii ultimelor decenii:

.Sfintii Ioachim si Ana sunt perechea cea mai nepatimasa care
a existat vreodati. Nu au awvut deloc cugetare trupeasci
Dumnezeu asa l-a plismuit pe om si astfel, fird patimd, ar fi vrat
si se nasci oamenii. Dar, dupd ciidere, a intrat patima in relatia
dintre birbat si femeie. De indatd ce s-a aflat o pereche nepati-
masi, asa cum l-a plismuit Dumnezeu pe om si asa cum voia sa
se pasci oamenil, s-a niscut Maica Domnului, aceastd [Gptura
nepribinitd, din care mai apoi S-a intrupat Hristos. Gandul imi
spune ci Hristos ar fi venil mai devreme pe pimint, dacd ar i
existat o pereche neprihinitd, asa cum au fost Sfintii Ioachim si
Ana. Romano-catolicii au ajuns la inselare si cred, chipurile din
eviavie, ¢i Maica Domnului s-a nidscut fird si aibd pacatl
strimosesc. Dar Maica Domnului nu s-a nascut fArd pacatul
strimosesc, ci asa cum a vrut Dumnezeu sd se nascd oamenii
dupd creatie. Ea a fost preacuratd, pentru ci zimislirea ei s-a
ficut Ffiri plicere trupeascd. Sfintii loachim si Ana, dupa
rugiciunea fierbinte ficuld citre Dumnezeu pentru a le darui un
copil, s-au impreunat nu din pofta trupeasc, ci din ascultare fatd
de Dumnezeu”3%,

Raportul dintre divin si uman, din aceasti perspectiva,

conferi actului intrupérii un caracter nuptial, iar Taina Crucii 51 4

395 Cuviosul Paisie Aghioritul, Cuvdnee Dubovnicesei IV, Viaga de familie, wrac. rom.
leroschim, Stefan Nutescu, Schitul Lacu - Sfintul Munte, Evanghelismos,
Bucuresti, 2003, p. 63-64.
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morméintului este taina iubirii, care isi afli in Taina Invierii
supremna incununare3%4,

Evocarea marilor personalititi inaintea invocirii binecu-
vantirii ne arati ca nasterea duhovniceasci, desivirsirea, este, in
perspectiva Noului Legdmdnt, mai importanti deciit nasterea
trupeascd si-i cheamd pe miri citre o  mutatie de Ia trup la Duh",
ceea ce face Dumnezeu prin insusi actul creatiei: ia tirdind din
pamidnt, il face pe om - biologic, si apoi sufld in fata lui suflare
de viati si-l face suflet viu = Duh®3 (Fac. 3, 7).

De asemenea, cum afirmi Sfantul Grigorie al Nyssei, ei sunt
pilde pentru fiecare familie; ,Poate ci cineva va spune: Cum pot
€U 53a-1 urmez pe ei, citd vreme nu sunt haldeu, precum imi aduc
aminte ca era Avraam, nici am fost hrinit de fiica Egipteanului,
cum ne invati Scriptura despre Moise, si indeobste, in ce priveste
aceste lucruri, nu am nimic in viata mea care si se lege de faptele
celor din vechime?... poate tocmai din aceastd pricind — rispunde
Sfantul Grigorie — viata de zi cu zi a oamenilor sliviti a fost
insemnata in amdnunt, ca prin imitarea pildelor de dreapti
laptuire de mai inainte, cei ce urmeazd pe aceia si isi poatd
ciliuzi vietile efitre bine"396.

Prima rugiciune din Slujba Cununiei cere lui Dumnezeu de
-1 asemdna pe miri cu familiile sfinte ale strimosilor dupi trup
ai Mantuitorului si de a-i impartisi de aceeasi binecuvintare, Este

evident i, intr-un sens, Impiritia lui Dumnezeu s-a descoperit,

394 Pr. prof. llie Moldovan, .fa Hristor 5i in Biseried™ lubirea, Taina Ciinitories
Teologia fubird, [, Alba-Tulia, 1996, p. 35.

395 Cu Parineele Galerin,. ., ed. cit, p. 318,

396 5 Grigorie al Nyssel, Viata lui Moise”, in Serers, Partea I, tracl. rom. Pr. prof.
I¥. SiAniloae, Pr. [oan Buga, p. 32,
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iar copiii familiilor crestine sunt chemati si devind ,membr ai
Trupului lui Hristos, Ficcare dintre e este chernat ea, intr-un moel
propriu lui, 5 dea mirturie a prezentei lui Dumnezeu si sa-L
descopere lumii. Astfel, Dumnezeu continua si poarte de grija
«onceperii» creatoare a omului; semplul Trupului Sdus este
permanent in zidire3®7; zimislirea pruncilor este o participare la
Taina lui Hristos"3%8. De aceea, in a doua rugaciune, Biserica cere
cu insistentd binecuvintarea lui Dumnezeu: Binecuvinteazi-i pe
dansii... pizeste-i pe dinsii... adu-ti aminte de dinsii..."”

in partea a doua a celei de a doua rugficiuni, Biserica cere si
trimitd mirilor bucuria Crucii: 51 sd vind peste dinsii bucuria aceen
pe care a avut-o fericita Elena, cind a aflat Cinstita Cruce™%.

Crucea de care e legati Tmpdritia — afirmd Parintele
Stiniloae — nu e numai a Sfintei Treimi si nici nu-L insoteste in
concret numai pe Fiul care a luat trupul nostru, ci si pe noi in
viata de aici. De aceea trebuie si ne impirtisim si noi de ea. Fird
cruce nu se realizeazd jubirea, In noi, crucea inseamnd infrinare
de la egoismul picatelor si pociinta pentru ele. ia e o durere,
dar si o mingiiere, ciici prin ea intrim in adancul autentic al
fiintei noastre si in largul viu al Impiratiei iubiri. -Peste tot
impiriteste durerea pociintei care mangiie tainic si rodnic, care
produce bucurie si infriteste toate, Aliceva este durerea Lriitd
sentimental si altceva durerea pocdintei liturgice. Prima iritd
epiderma si chinuieste biologic pe om, a doua alind si mingaic.
descoperind in regiunile inalte ale existentei firea noastri cea in

397 Sfnml Apostol Pavel scria Galatenilor: ., O, eapiii med, pemtru care sufir iardsi
durerile nagterii, pind ce Hristos va Ina chip in voif"(Gal. 4, 19).

398 Jean Mevendorf, ep. cit, p. 49

109 Melitfelnic, ed. cit., p.75.
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chipul lui Dumnezeu... Onmul in adidncurile necunoscule 4l siale
ascunde minunea dumnezeiasci., Nici cind e strimtorat de
necazuri nu deznddijduieste in Biserica, nici cind se bucuri, nu
se tulburi. Si intristarea si bucuria il shijesc fiturgicaatd,
Antinomicul e mereu prezent, solicitindu-ne birbdtia bucuriet in
durere si intretinind sentimentul de taind complexii si apareni
contradictorie si totusi unitard a existentei"401,

c} .Epicleza tainei®: Intinde mina Ta din sfdnt locagul "Tau si
uneite pe robual Tau (N) ew roaba Ta (N),

Cel ce i-a ficut, dintru inceput i-a Bicut birbat si femeie
(Fac 1, 27; Mt. 19, 4; Mc. 10, &), pentru a deveni un singur trup
(Fac. 2, 24). Actul creator al lui Dumnezey are o perspectivi
eshatologica; de aceea, Cartea Facerii, in lumina numeroaselar
lexte ale Noului Testament, care amintesc despre Adam si Eva
(de ex.: Efes. 5; Rom. 5, 14) s1, mai ales, referatul biblic al Crea-
tiei, nu au doar rolul de a ne face cunoscut inceputul existen-
tei noastred®?, ci constituie o profetie ce se face cunoscuti prin
mijlocirea zidirii primei perechi de pameni. Implinirea acestei

profetii este consemnati de SFintul Apostol Pavel prin

400 Arhin. Vasile, Fiodibon, Sfntul Munte, 1974, p. 116, apud Pr. Prol. dr. D.
Stiniloae, Spirienaliiere of Comuniune in Li ia Ortodoxd, Fditura Mitropaolie
Oleniei, Craiova, 1986, p. 144,

401 Pr. prof, dr. D. Stiniloae, Spiritualicate . ed. o, p. ld4.

2 Carea Facerii este o carte istofic, in care Dumnezeu ne descoperd modul i care
a fost adus Universul 1a existentd, dar si o cane profetici: intii peniru 3 Moise
ESLE un profet si al celor recute” 5i apoi pentru i ne i finalicues eshatologics
3 omului - fiv al Inplriiei si al Universului - de a transforma Raaind i Tmpatriftie
a i Dyermmezens. Intreagn creatie. nu doar creares omulu, constituie un aet divis, si
nu un act obisnuit sau evolutiv: A se vedes pe lang: ierom, Seraphim Rese, Coreg
Facerds. .., ed. dil,, Jean Kovalevsky, Tiina Originilor, trad. rom. Dora Mezdre,
Anastisia, Bucuresti, 1996; Henry M. Morris s Ciary E. Parker, Introducere i geiinta
ervapionied, racl, pom. Fmil Silvesing, Anastasia, Bucuressi, 2000,
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cuvintele:  Taina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in
Biserici" (Efes. 5, 32)%03,

Crearea Bisericii, prin jertfa Mintuitorului, reprezinti cen de o
doua creatie a lumii; de aceea putem spune cd la Cincizecime
lumea prix;legw un nume nou; Bisericd. In acest sens, Ex_is_l_ihc}
certd si reali imanentd a misterului celei de a doua crealii 1r:
celebrarea Nuntii crestine, pentru ci existi o corespondenid
tainici intre zidirea firii umane si nasterea Ecclesiei din «coasta» lui
Hristos™4, Sfintul Apostol Pavel a vazut in primul om creat insasi
prefigurarea Domnuluif®, Noul Testament 1l numeste pe Fiul lui
Dumnezeu intrupat Noul Adam. In Mantuitorul, Adam cel vechi se
si regiiseste, se si innoieste, pentru cid Adam cel Nou este Inaintea
lui Adam cel vechi, El este Alfa si Omega, inceputul si starsitul.

in virtutea aceluiasi sens tipic, in conceptia Sfintilor Périnti,
Eva devine prefigurarea Bisericiii®.

in acest sens, ,momentul principal din Slujba Cununiei, acela
in care se sivirseste consfiniirea legiturii dintre birbat si femeie,
este atunci cind preotul rosteste cuvintele din a treia rugiciune
de binecuvintare a mirilor: «Jnsuti, si acum, Stipine, tinde mana
Ta din Sfantul Tdu locas si uneste pe robul Tiu (N} cu roaba Ta
(N), pentru ci de ciitre Tine se insoteste birbatul cu femeia.

Uneste-i pe dinsii intr-un gind; Incununeazi-i intr-un trup;
diruliegte—ie lor roadi pintecelui, dobiindire de prunci buni- -

i 3 hed ieim407
cuvinte care sunt socolite ca o epicleza a slujbei Cununiei™*".

403 Pr. conf. Tlie Moldovan, ,Taina Nunti®, in O, XXXI (1979, ar. 3-, p. 512
404 Jean Chrisostome, Hudt catéchises..., p. 116-117.

405 Pr. conf, llic Moldovan, art ait, p. 513

406 Jean Chrisostome, op. eit., p. I-IE:].

407 Pr. prof. di. Ene Braniste, op. cit, p. 451
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Remarcam [aptul cd inainte de aparitia femeii, Dumne-
zeu-Creator i incredinteaza lui Adam rolul de a gisi nume wiurar
animalelor (Fac. 2, 19); Adam, ca un clarvizitor, recunoaste
ficcare specie si-i atribuie un nume corespunzitor. Urmeazi
crearea femeii” (Fac. 2, 21-24) - nume dat tot de Adam — si apoi
ciiderea (Fac. *3; 1-19), Dupa ce si-a ascultat sentinta datd de
Dumnezeu, Adam cel cizut fsi implineste misiunea inceputi
inainte de cidere si-i di Femeii cel mai inalt nume: Viata — Eva.
Putem spune ci-i di un nume divin, cici Hristos Insusi spune:
wbi sumt Calea, Adevaral 5 Viata” (In. 14, 6). Astfel, cel
condamnat la moarte de Creator vede in Femeia 53, merey ca un
clarvazitor, mantuirea proprie, ca inviere a 52408,

Sfantul Apostol Petru afirmd in prima sa epistoli: ~atitnd ¢
[...lati fost rascumpdirati din viata voastri desarti [,..] cu scumpul
Sdnge al lui Hristos, ca al unui miel nevinowvat 51 neprihdnit, Care
a fost orinduit mai inainte de intemeierea lumii...” (1 Pt. 1, 8-20).
Sintagma: Care a fost orfinduit mai inainte de Intemeicrea lumii®
trebuie inteleasd ca un plan divin, stabilit naintea actului creator
§i care se realizeazd in timp. De aceea putem concluziona ci
Insdsi crearea lumii are loc sub semnul jertfei Mantuitorului pe
Cruce, sub semnul  Scumpului Sdnge” al lui Hristos, Esle vorba
de Fiul lui Dumnezeu intrupal din Fecioara Maria, Femeia care,
in planul lui Dumnezeu, reprezinti prima Evi.

lati cum preamireste Biserica Ortodoxd Nasterea Mantuitorului:

«veseleste-le, lerusalime, si priznuiti toli cei ce iubiti Sionul!

Astazi s-a dezlegal legitura cea de multi vreme a osindirii lui

408 Nicolas Ossorguine, ert. cir, p. 249,
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Adam: raiul ni s-a deschis si sarpele s-a surpat. Ci aceea pe care
mai inainte a amégit-o, a vizut-o acum Maicd a Ziditorului.. . "109

Cilearea poruncii divine atrage moartea omului, moarte care
distruge atit unitatea interioard a acestuia — integritatea cat si
comuniunea lui cu Dumnezeu. Unitatea omului este o rellectare
1 unititii divine; Dumnezeu este Unul, in Sine si In taina esentel
Sale, E] desivirseste propria unitate. De aceea unitatea firii
umane nu poate [i reficuti decit in Dumnezeu, Care ,uni ndu-Se
cu firea umand, prin intrupare, realizeazd si unimea Dumne-
zeu-Om, lisus Hristos, un singur ipostas, dar cu totul Dumnezeu
si cu totul Om. In acest act, al jubirii fatd de creatura omeneascd,
e tocmai icoana cisniciei "419,

Barbatul si femeia regisesc in Hristos, Care este Jnceputul si
sfarsitul® (Apoc. 22, 13), unirea lor perfectd; birbatul, asemanator
cu Adam, si femeia, ca si consecinti a somnului supranatural” al
acestuia.

Uneste-i pe dinsii intr-un gand; incununeazi-i intr-un trup..”

Unirea birbatului cu femeia, in Taina Nunti, nu-i o umire
formali sau exterioard, sau o unire conjugald, menitd si rimana
la nivelul unirii trupesti, ci este o unire profundi, ontologica, ce-i
readuce la integritatea lor primordialid: trup si sullel in armonie,
si nu separate sau antagoniste. Dumnezceu nu a creal sinu crEEM:—f
trupuri si suflete separale, ca-n cosmogonia anlica pagind, ci
creeazi persoane: trup si suflet. De aceea ,in antropologia :'.rf_-:;—l
lind, distinctia fundamentali nu este cea dintre suflet si trup, nici

409 Mineiul pe Decembrie, 1BM, Bucuresti, 1991, p. 384, (Slavd glas 4, alcituire a lui
loan monahul, la Privegherea de la Sarbidtoarea Nasterii Domnului),

410. M Ph. Latoche, ep. cit, p. 41
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cea dintre suflet si dub”, ci intre naturi (fire) si persoani; persoa-
na transcende orice intrebare si este non-conceptualizabilz4!!.

Barbatul si femeia se unesc intr-un ,singur gind® si-ntr-un
CSITEUT rup”, pentru cd se unesc in Hristos; in Hristos se reface,
pe de o parte, unitatea intre trup si suflet in interiorul persoanei
51 unitatea dintre persoane, si, pe de ald parte, unitatea
persoanelor cu Dumnezeu,

Prin creatie, trupul si sufletul erau in armonie si impreu-
ni-lucriloare; cele sensibile (simturile, trupul) slujeau celor
rationale, pentru intelegerea Ratiumii dumnezeiesti, pentru a
ajunge la asemidnarea cu Dumnezeu®!'2. Dar, prin ciderea in
pacat, s-au ascuns deodatd cu Logosul divin atit ratiunea
personald cat si raliunea din lume. Omul a ciizut in zona ingusti
A simtirii, prin care riméne doar la suprafata sensibili a Iucm.rilc:r.
Prin aceasta a devenit irational"¥13, Pirintele Stiniloae, in studiul
introductiv la Sfanml Maxim Marturisitorul, Rispunsur citre
Talasie, preluind ideca Sfintului Maxim, conform cireia omul
si-1 mutal  plicerea prin mijlocirea  simturilor spre cele
sensibile®™, spune ci:  Aceasti alipire a omului de cele sensibile,
fitnd o cadere de la legitura cu ordinea spirituald, e si 0 cidere
de la firea sa, o cidere intr-o existentii para-naturali, Ciderea nu
consti numai In fapml 3 omul lucreazi acum exclusiv eu
simturile, ci ea are un caracter total si nseamni o pervertire a
modului natural de a lucra... simturile nu lucreazi nici acum
singure, ci mintea (sau cugetarea) se¢ pune in slujba lor™415,

411 Olivier Clément, futrebari..., p. 37,

412 Filocalia, vol. 1, trad. rom. Pr. prof, dr. D. Stiniloac, Humanitas. B [
13" Tidem Rg=og H manitas, Bucuresti, 1999
414 fhidem, p. 29-35,

415 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Cuviint inainte la Filocafia, vol. I, ed: cit., p. 13.
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Schizofrenia aceasta a omului cizut consti in faptul ca s-a
imbolnivit de necunostinta cauzei sale, socotind, prin sfatul
sarpelui, ci acela 1i este Dumnezeu, pe care cuvintul poruncii
dumnnezeiesti Ti poruncise si-l aibi ca dusman de moarte"416,

Integritatea aceasta a omului, pierdutd prin pacat, se reface in
Hristos. ,Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevirat, este
desdvirsit in ceea ce priveste umanitatea 5a. Aceastd umanitate
integrald inglobeazd vizutul si nevizutul din om, adicd trupul si
sufletul rational...”#17  Hristos are deci o umanitate deplini,
compusi dintr-un suflel duhovnicesc si dintr-un trup™18,

Cum isi giseste omul izbdvirea din aceastd cidere §i cum re-
giseste integritatea sufleteascd (intr-un singur gind™) si tru-
peascil (intr-un singur trup”®? latd rispunsul Sfantului Maxim
Marturisitorul:

Izbdvirea de toate aceste rele si calea scurtd spre mantuire
este dragostea adeviratd, cea din cunogtintd a lui Dumnezeu si
izgonirea din suflet a dragostei fatd de trup si lumea aceasta. Prin
aceasta, lepidind pofta de plicere si frica de durere, ne eliberim
de reaua iubire trupeasci de noi insine (egoismul), fnaltati fiind
la Cunostinta Ziditorului. In felul acesta, primind in locul fubirii
celei rele de noi insine pe cea buni si spirituald, despardita cu
totul de grija de trup, nu vom inceta si-l slujim lui Dumnezeu,

prin aceasti iubire bund de noi insine (...), ciutind pururea sa ne

416 Filocalia, vol. I, ed. cit, p. 29,

417 Awtorul face o observaie foarte potrivid, referitoare la sintagma _suflet ratienal™
Cuvintul aational traduce prost aici pe cel grecese, care se referd la minte ca
partea cea mai find, -cea mai inalid- a sufletului, capacitate duhovniceasci pnn clre
firea umand se deschide Duhului™ = O, Clément, Jegwbin. ., ed. cit, p. 37

418 [fhadem, p. 37.
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sustinem sufletul prin Dumnezew. Cici aceasta este adevirti
slujire si prin ‘ea grijim cum trebuie sioin chip plicut i
Dumnezeu de sufletul nostru, prin virlute®419,

Dragostea este cea care salveazi lumea, Jragostea ade-
varati® il izbavesle pe om din cercul autosuficientei si al
egoismului. Dragostea care-i uneste pe mire si pe mireasi in
Taina Nuntii si-i face o familie este o dragoste jertfelnici, si nu
jertfitoare. Raporturile dintre soti, pe care le porunceste Sfintul
Apostol Pavel si pe care mirii le afld din lectura Apostolului Ia
nunta lor, sunt determinate de dragostea care izvoriste din siose
intoarce si la dragostea dumnezeiasci: |, Femeile 1 re Stpand
bdrbatilor lor ca Domnului, .. si. .. barbagilor, il pe femeile voastre,
dupd cum 5i Hristos a iubit Biserica Sa”... (Efes. 9 22 50 23),
Experienta iubirii jertfelnice se realizeazi cel mai bine in familie,
sotul si sotia ureind pe scara iubirii in jertfire unul Fatd de celilalt
si a lor fatd de copii si pentru cd sunt _madulare ale trupului Jui
Hristos” (Efes. 5, 30), misura iubirii din familie este dati de
iubirea lui Hristos fatd de Biserici. JIn Hristos, Dumnezeu 5i-11
iubit vedjmasii mai mult decit pe Sine Insusi! Aceasta este aing
iubirii personale. Precum Dumnezeu, omul devine capabil de a-
iubi pe celilalt mai mult decit pe sine — nu mai mult decit
existenta personald (iubeste pe aproapele tiu ca pe tine insuti"],
dar mai mult deciit propria fire, decit propria viatd, Omul devine
pe deplin persoand in momentul in care isi depdseste propria
fire, dindu-si viata nu numai pentru prietenii sdi, ci chiar si
pentru vrdjmasii sai"i20,

Al% Fiocalia, vol, 111, ed. ¢it, p 34
420 0. Clement, Furebiri..., ed. cit, p. 49,
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Pentru a ajunge la aceasti stare, omul trebuie s | dobdndearca
mintea lui Hristos” (0 Cor. 2, 16), cum se exprima Parintii
Bisericiid?l care si-i guverneze intreaga existenta, in care trupul
si se intoarci la menirea primordiald: [1] Trupul, zice, redd prin
moravurile vizute dispozitia virtuoasi a sufletului, fiind un organ
unit cu sufletul, spre manifestarea lui. [2] Simtirea trimite, zice,
mintli imaginea — reprezentarea — celor vizute, spre intelegereq
patiunilor din lucruri, ca un organ ce serveste mintii sa treaci spre
r.t*.::lie inteligibile. [3] Propriu iubirii este, zice, si arate — in cei ce
o au - o singuri aplecare a vointei"422,

Marele Vasile subliniazi revelator armonia dintre suflet si trup
(dintre gind si trup) Trupul e o buni slugd, dar un riu stipin’,

De aceea iubirea care rimine doar in slera trupului g nu
aduce si trupul la o iubire mai inalti este o iubire trupeasci,
irationald si nu va putea si se ridice la yocatia familiald, in care
scc;pul final este desdvirsirea in iubirea lui Dumnezeu a celor doi
soti, impreund cu pruncii {si trupesti, si duhovnicesti). )

Experienta iubirii si 2 unirii a doud persoane in gand Eq n
trup nu se poate face decit numai in familia binecuvintata de
Dumnezeu; aceasta este o vocatie (Fac, 2, 24) ce tine de fiinta
omului, dati prin creatie, Daci dezbinarea interioari a m11ulu.1 51
dintre persoanele umane este indepartati in Hristos, omul devine
Minte a lui Hristos" si ,Trup al lui Hristos™:

~ Mintea lui Hristos, pe care o primesc sfintii, dupd cuvantul:
Jar noi avem mintea lui Hristoss (1 Cor. 2, 16), nu vine in noi ca

si ne lipseasca de puterea noastrd mintald, nici ca si intregeasca

421 Sfantul Maxim Marmrisitorul, in Fﬂnm!m\ﬂ:rl 11, wad. rom. Pr. prof. dr. D.
Stiniloae, ed. a [l-a, Harisma, Bucuresti, 1993, p. 208. _
427 Scolii |\ Rispunsuré citre Talase, In Filocalia, vol. Il ed. cit, p. 58.
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mintea noastri, ci ca s lumineze, prin calitatea ei, puterea mintii
noastre si si o ducd la aceeasi lucrare cu a Lui. Gici mintea lu;
Hristos eu zic cii o are cel ce cugetd ca El si prin toate Il cugeti
pe El423

= »Trup al lui Hristos ni se zice ¢ii suntem, dupd cuvantul: Jar
noi suntem Trupul lui Hristos si midulare fiecare in parte- (I Cor.
12, 27), mu fiindcd ne-am lipsi de trupurile noastre si ne-am face
Trupul Lui, nici fiindeii Acela se preschimbi in noi dupi ipostas
sau S-ar ldia in madulare, ci flindci lepidim striciciunea
pacatului, dupd aseménarea Trupului Domnului, Cici precum
Hristos era dupi fire om fird de picat, avind trup si suflet, asa
1 noi, cei ce am crezut in El si ne-am imbricat in Fl in duh,
putem fi prin voia liberd fird de picat in El 24,

Luind in considerare faptul i fiecare persoani, wwicd in
univers, are caracleristicile ej psiho-somatice, s-a niscut, a triit si
A crescut intr-o anumitd atmosferd familiald, culturali si spirituala
si deci formeazi o personalitate bine conturati, unirea a dous
persoane intr-un gind" si intr-un trup®, in Taina Nuntii, consti-
tuie o treaptd inaltd in devenirea lor. Si nu ar fi realizabili unirea
lor printr-o renuntare totald la sine, decit in numele lui Dumne-
Zeu si regasirea amindurora in gindul” si in ,Trupul” lui Hristos.
Morti pacatului (Rom. 6, 4-7) si renascuti .din apd si din Duh” (In.

423 Sfnl Maxim Mirurisitorul, in Filecalia, vol. 1, ed. cil., p. 208 si nota
Parintelui Stiniloae: Salasluirea lui Hristos In noi nu are ca clect o absorbire
# spiritului creat in Logosul divin, of o activitate divina 5l supranatarali a
facultdtii nawrale, ce, ca facultate, fimdne natueals Cum gice SfEnml Maxim
in altd parte: «Clci niciedard harul nu distruge: puterea naturli. Dimpotrivi. el
face natura slibiei prin abuzul nenatural iardsi capabili de afectivitatea e

naturald-" { Quasst. ad Thalas 59, P.G. 90, col. 608 A).
424 [hidem p. 208,
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3. 5), ca Hristos sd ia chip In ei*?3, mirii primesc in Dumnezeiasca
Fuharistie SfEntul Trup si Scumpul Sange al lui Hristos in
trupurile si-n sufletele lor, ca Hristos sd-i primeascd in Sine,
ajungind sd spunid cu Apostolul : -M-am rastignit impreund cu
Hristos; si nu mal tridiesc eu, ci Hristos triieste in mine- (Gal. 2,
200, Numai ¢el in care locuieste Duhul lui Dumnezeu este in
Hristos: «Dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh, daci Duhul luj
Dumnezeu locuieste in voi, lar dacd cineva nu are Duhul lui
Hristos, acela nu este al Lui+ (Rom. 8§, 9)".

Asadar, dupd cum vom wedea intr-unul dintre capitolele
urmdtoare, numai dupd ce au primit Sfinta Impirtisanie, in
Dumnezeiasca Liturghie, si au devenit ,un singur gind" si un
singur trup” cu Hristos, cer In Taina Nuntii unirea lor si pentru
viata cotidiani. Reamintim aici ¢ii in timpurile in care césiloria
Lcivila® a imparatului se ficea in afara Bisericii, SFinta Imparti-
sanie era cea care consacra ecclesial unirea sotilor, Aceasta
inseamni cii dragostea unici dintre oameni, Intre doua persoane
unice, botezate — si deci membre in parte din Trupul Bisericii -
este adusd in Biserici pentru a deveni o marturie a unititii in
diversitate; ,Si cei doi vor fi un singur trup™42s,

Jubirea — precizeazi Sfantul Ioan Guri de Aur — are ase-
menea calititi, incit jubita si jubitul nu mai formeaza doud linte,

. - 427 adici
ci una singurd... ele nu sunt doar unite, ci ssunt una-*<’, adici

425 Moligfelwic, ed. cit, p. 2B ; ... §i [& 53 ia chip Hﬂsm&u!‘Tﬁu in acest re.se va
naste din nou prin a mea nevrednicie si-l zideste pe dinsul pe temelia
Apostolileor si 2 proorocilor TAIY.

426 Nicolas Lossky, aré e, p. 216. _ :

427 PG, 61, 280, 62, 387 apud P. Evdokimov, Taina fubirii, ed. cit,, p. 152
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biirbat-femeie, un sadame in sens biblict?®, cici. .. ubirea schimba
substanta insidsi a lucrurilor"423,

Accasta este si semnificatia unirii mainilor drepte ale mirilor
in timpul acestei rugdciuni, sau, mai corect, punerea dreptei
miresei in dreapta mirelui. Acest gest liturgic arati ¢i ,Dumnezeu
i-a creat pe Adam si pe Eva pentru cea mai mare iubire intre e,
reflectind taina unititi divine"3 si in primele trei secole
crestine, exprima incredintarea tinerei fete logodnicului. Acest
gest, al unirii méinilor, era indeplinit de tatil fetei®3?,

In cazul cisitoriei impiratului Mauricius, inainte de incu-
nunare”, unirea mainilor {mansam junctie) a Fcut-o patriarhul.
Obiceiul pare a fi la origine un act juridic. Insd; dupi cum reiese
din scrisoarea Sfantului Grigorie de Nazianz, adresatd lui Proclu
(2 cirui fiicd venea sd-1 ceard oficierea cisitoriei) era un acl vo-
luntar de a [ asistat la aceasta sirbitoare, pentru a pune una
intr-alta  mainile tinerilor si méiinile lor in miinile lui
Dumnezeu"432,

In Biserica Alexandrici, aceasti ,unire” a cuplului de citre
preot era un obicei curent in epoca patriarhului Timotei
(381-385) si in Regponsa Canonica ni se dau precizirile privind
cazurile in care ,unirea” ficuli de preot era interzisa®3d,

428 Thidem, p. 152.

429 Ihidem, p. 153,

430 Teofil al Antiohiei, Ad Autolycwm, 111, 28, apud ibidem, p. 153.

431 E. Schillebeedhx, op. eit._.., ed. cit., p. 303.

432 P.G. 37, col. 316 D; apud K. Rizer, op. cir, p. 137-138,

433 Sur Timothée d'Alexandrie of. Bardenhewer, TI1, 104 apud ibidew, p. 138,
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Tﬂﬂllﬂllﬂﬂl‘ﬂﬂ.

,Se cununi robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N},

in numele Tatilui si al Fiului si al SEnwului Duh®.

incepind cu Evbologin! Patwoes 105 [D168], datat in secolul
al Xlll-lea, se generalizeaza si se impune formula de incununare
a mirilor, prezentd in rinduiala actuali.

Slujba Casitoriel in Risfrit comporti incununarea mirilor,
care corespunde ceremonialului voalului din girile latined3d,
Acest ritual nu era totusi necunoscut la Roma, deoarece in anul
866 papa Nicolae | il mentioneazd in rispunsul siu citre bulgari:
mirii ies din biserici purtind pe capetele lor coroane. Era, poate,
o rinduiald de influentd bizantind, care n-a fost de lungi durata,
de vreme ce nu se mai regisesie dupd aceea’s,

Juterea de simbolizare a slujbelor, care au In centru o
actiune non-verbald, std tocmai in acest moment al incoronarii
sau al punerii voalului. Este insi frapant cd Incununarea se
deosebeste de velatio, in forma initiala a acesteia, prin faptul ca
voalul se punea numai miresei (incipit velatio nuptialis), In limp ce
cununile se pun ambilor miri. Incununarea exprimi de aceea
ideea unui rife de parsage pentru cei doi, in tmp ce punerea
voalului indicd doar schimbarea statutului social al miresei
Aceasti deosebire se exprimi si in textul rugiciunilor, care ii au
ca subiecti, in Rasdrit, pe cei doi miri, iar la Roma, la origine,

numai pe mireasd ™36,

43 Théologie historique, 26, vol. cit., p. 237,
435 Jbidem, p. 237,
436 Viadimir Khoulnp, Confugalia Festa, ed. cit., p. 105,
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Aceastd diferentd se explica prin semnificatia originard a lui
velatio®3T, Telamen, respectiv flammenns3® erau la Roma elemente
ale vestimentatiei miresei, care corespundeau mentalititii vremii,
potrivil cireia, prin casatorie, doar mireasa isi schimba statutul
social prin intrarea in familia barbatului®¥?, Dar, cu timpul, a avut
loc o evolutie prin care cei doi miri au cipdtat acelasi statut.
Textele liturgice au incercal si realizeze aceastii adaptare prin
punerea voalului peste amindoi mirii, velatic amboram, si prin
modificarea rugiciunilor, care, initial, se refereau numai la
mireasitd?, Acest ritual sublinia faptul i, potrivit conceptiei
crestine, ambii mir joacd un rol in cisatorie. Aceastd evolutie se
afli in contradictie cu semnificatia simbolicd originard a lui velagio
si, in acelasi timp, atestii o dinamica liturgicd. Biserica a putut si
confere aceluiasi simbol un alt continut, pentru a realiza unitatea
dintre cuvint si actiune#4t,

437 In lteranira teologicl, podemica referitoare la etimologia Iui selerio dureazd de
il tinp, Ritzer (apy oit, p. 53) considerd welmis drept un element apartinind
mogteninii romane. Spre deosebire de acesta, allii se referd la originea udaic,
Rispandirea acestei practici mai ales in cadrul mediului ronan s absenga e in
practica rasinteand dau cistig de canzd primului punct de vedere,

438 Sfantul Ambrozie al Milanului foloseste cele doud cuvinte ca sinonime:
Mreitiatas, inguit, sacris ISEETIES #f consecrdias integritati puells mubere prokibes.
Utinam possem revocare wutpuras: utinam possem flammeum nuptiale pio integritatis
wutare velamine! (De Virgimigate 5, 26, P1. 16, col. 272).

43% Este posibil ea voalul 53 fi prezentat si o anumitd semnificatie religios-sacra-
mentali, Flammeum era un element de vestimentatie al unei matrona, in care
aceasta sivarsea primul sacrificiu riwal dupd ziva nunti i prin care se exprin
noua e conditle religioasa si sociali.

440 Punerea voalului peste cei doi mird este atestatd deja in Carmen ( 2lle iugans
capita amborsm sub pace ingali velat os dectra, guos prece sanctificar” Carmen XXV,
227 siurm; P.L. 61, col. 638). Alte atestin din Evul Mediu se gisesc la
Kleynheyr GdK 8, 110. Referitor Ia pluralul textelor, vezi p. 112 si urm.), apud
Viadimir Khoulap, Conéugalia Festa, p. 108.

441 Viadimir Khoulap, Comingalia Festa, p, 108,
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Si in rinduiala ortodoxd existd prin traditie voalul miresei,
care insd nu are un caracter liturgic, ¢i doar unul traditional, care
s-a pdstrat numai pe alocuri.

Totusi, remarcd René Metz, ,se pare ci acest rit s-a menlinut
in aceste regiuni (apusene — #.#.) sub forma unui obicei pigin;
cici incd si in zilele noastre miresele poarti sub voalul lor o
coroani de flori portocalii... si coroana mirelui... a supravietuit,
de asemenea. Cu treizeci de ani in urmd incé, in anumite regiuni,
mirele purta, prinsi de borul piliriei, o coroand mici de flori
portocalii. Actualmente, coroana aceasta micd este fixa@ I
buloniera vestei; dar adesea este inlocuiti de un mic buchet de
fori™442,

In Apus insi, nu se mai pastreazd nici o urmi liturgica
referitoare la incununarea mirilor.

in Biserica Ortodoxid, .actul ritual care simbolizeaza i
pecetluieste sivirsirea tainei este punerea cununiilor pe capetele
mirilor*43. Dupi cum am vizut in capitolele precedente,
incununarea mirilor nu este un act liturgic de sorginte crestind; in

antichilatea clasici, ficea parte din obiceiurile nuptiale ale
grecilor, urma dupd iesirea (ekdosis) sau Incredintarea miresel
mirelui. $i, dupd cum reiese din scrisoarea Sfintului Grigoric de
Nazianzdi in vremea sa, ritul avea un caracter voluntar si se
cuvenea si fie indeplinit mai degraba de tatil miresei (asa cum

era obiceiul in antichitatea greacd), decit de preot.

442 Metz, p. 409, text si nom 121; Van Gennep, I, p- 3'5'-5*_'ﬂ}1,_ n]::mi Théologie
bistorique, p. 238, In tara noastrd se plstreazi 5i astiizi obiceinl de a purta —
it numiad mirele, of si nasii si nuntasii ~ flori in plept, la nunt.

443 Pr. prof. dr. Enc Braniste, Liturgica Speciald, ed. cit,, p: 455, !

444 Lettre 231, PG 37, col. 374 B-D, apud K. Ritzer, op. at, P. 134-135.
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Fird indoiald, alii episcopi sau preoli implineau acest ac
liturgic, incorporat in randuiala casitoriei pe filierdi arme-
neasci*s. Acest fapl ne indreptiteste si afirmim i actul
liturgic de incununare a mirilor nu este de sorginte pur pigini
(aga cum s-a spus uneori), i mai curind reprezinti o asumare
si 0 creslinare a unei culluri existente deja in perioada de
formare a vielii liturgice crestine. De fapt, contextul si
simbolismul cununilor din Taina Cisitoriei sunt pur biblice,
Tertulian, scriitor si teolog crestin din secolul al Il-lea, respinge
in mod explicil obiceiul pdgin al incunundrii. Cu loate acestea,
atunci cand slujba casitoriei s-a dezvoltat treptat, Biscrica a
folosit incununarea, pentru a exprima idei continute in mod
direct in SfAnta Scripturd®¥, La aceasti asumare a contribuil
[oarte mult autorilatea Piérintilor Bisericii, care i-au dal un nou
sens. Unul dintre acesti Parinti este Sfintul Ioan Guri de Aur,
care di o noud interpretare cununilor nuptiale: ,Se pune o
coroana pe capetele lor Cale mirilor), simbolul victoriei lor, cici
se apropic neinvinsi de usa cisitoriei, ei, care n-au fost biruiti
de patimi. Daci cineva, sclav al patimii, s-a dedat prostitutiei,
pentru ce mai are el o cununa pe cap, el, care nu este aliceva
decit un invins?'447

Asa se explici laptul ¢d accentul, in slujba Nuntii, cade pe
punerea cununilor, iar rinduiala va intra in limbajul bisericesc,
avind un nou nume: Taina Cununiei.

445 K. Ritzer op. eit, p. 136.
4406 Jean MevendorfT, fe mariage. .., el cit., p. 50.
447 P.G. 04 col. 546, apud sbiden, p. 136
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Cununile

a) Coroana (Cununa), semn al victoriei in competitiile
atletice, este in Noul Testament semnul victoriei vietii asupra
mortii®®: Nu stiti voi — scrie Sfantul Apostol Pavel — ¢i aceia care
aleargd in stadion, toti aleargd, dar numai unul ia premiul?
Alergati asa ca si-l luati. Si oricine se luptd se infrineazd de la
toate. §7 aceia, ca 5a ia o cunund riricacioasd, tar noi, westricdcioasa’
(I Cor. 9, 24-25). In acelasi sens vede si Sfantul loan Gurd de Aur,
in cununile de la Cisitorie, un ,simbol al victoriei” asupra palimii
(conjugalititii) nestipanite®?, care aduce degradarea si moartea.
Coroana, in Noul Testament, este in mod egal recompensa divind
si vesnicd a dreptitii dumnezeiesti: Lupla cea buni m-am luptat,
cilitoria am sivirsi; credinta am pazit. De acum mi s-a gatil
cununa dreptitii, pe care Domnul imi va da-o in ziua aceea, El,
Dreptul Judecitor, & nu numai mie, ci §i iuturor celor ce au iubit
aratarea Lai” (11 Tim. 4, 7-8) si, ,Cand Se va arita Mai-marele
pastorilor, veti lua cunsuna cea mevegtefitd a marini” (1 PL. 5, 4) = ...
Si di robilor Tdi acestora (N) viagd pasnicd..., cununa cea
nevestejitd a maririi"439,

Spre ,cununa cea nevestejiti a mdririi” sunt chemati toti
crestinii, pe diferite cii, proprii fieciruia (feciorie sau viata fa-
miliali), pentru a descoperi in Hristos, prin Duhul Sfant, dimen-
siunea ipostatici ce poartd intreaga umanitale si intreaga creatie.
o Al oo ot o N s & D s imset, PG 62, co. 301600, trad

comm. in Comentariile sau explicarea Epistolelor Pussorale: I gi Il Timotei, Epistola

citre Tit gi cea citve Filimon a celui intre sfinti parintele nostru, Ioan Fﬁnﬁrﬂsm.

trad. cin elind dupd ed. de Oxania, 1861, de Arhiereul Theodosie A.

Ploiesteanu, Bucurest, 1911,
450 Moligfelnic, ed. cit., p. 73.
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Calea casatoriei este una din ciile imparilesti ale conditiei uma-
ne ce se reinnoieste In Hristos. Fiecare cale are privilegiile sale.
Privilegiul cdii conjugale rezidi in faptul ci este in sine o cale a
unititii in diversitate: taina a doi care sunt o singurd exisltenti, un
singur trupisi,

Barbatul si femeia care aduc in Biserici dragostea lor ome-
neascd drept mdrturie, imagine, icoani a lubirii ce relev viata
dumnezeiasci primesc cununile in Taina Cisdtoriei, Cununile
primile sunt, intai de loate, cununi impiritestj452

In mod evident, cununa victoriei si a nemuririi apartine,
inainte de toate, Domnului nostru, lisus Hristos, ristignit si inviat.
Din acest motiv foloseste Biserica versetele 3 si 4 din Psalmul 20
drept Prochimen inainte de citirea Apostolulni de la Cununie-
Pus-ai pe capetele lor cununi de pietre scumpe. Viatd au cerut
de la Tine si le-ai dat lor” (Prochimen. gl. al 8-lea, la _Apostod.

In rugdciunea arhiereasci, Mantuitorul Se roagi: Si slava pe
care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca si fie una, precum Noi
una suntem” (In. 17, 22), Or, ritul incununirii in Taina Cununies
ne arati ca mirii sunt incununati cu slavid™® Aceasti stare
Impariteascd si de slavi este exprimati solemn in imnografie prin
cantarea si binecuviintarea ce urmeazi incununirii:

«Doamne, Dumnezeul nostru, cu mirire 51 cu cinste
incununeazi-i pe dansii”,
Se impune insi o intrebare: de ce naturd sunt aceasti slavi si

cinste? Sau: ce este un ,rege” din perspectiva crestind? Rolul lui

451 Nicolas Lossky, are eir, p. 219,
452 [bidem, p. 219,
33 P Evdokimov, Teis fubirdi ed. i, p. 153
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este de a fi simbolul preotiei impiritesti. In consecinti, el trebuie
si fie rege (impirat) dupi imaginea Impiratolui impiratilor,
Domnului domnilor, a lui Hristos Insusit®,

Slava si cinstea cu care sunt incununati mirii sunt slava si
cinstea t:.-rlnului ca rege sau, mal bine zis, cununa a creafiel:
Cresteli si v inmultiti, umpleti pimantul si-l stipaniti” ( Fﬂc._ 1:
253, Fiecare familie este cu adevirat o impdritie”, o mica biserici
si-n consecintd o taind si o cale a Impiritiei lni Dumnezeu. 5i
:I:ununiie de la cisitorie subliniazi aceasta: cd aici, in Taina
Casitoriei, este inceputul unei mici impdaritii care poate fi ceva’
din adevirata Impiritie5s.

Slava® si ,cinstea” trebuie intelese dupd imaginea Slavel si o
Cinstei lui I-IIrislI::u:i. Stim cd aceastd Slavi si aceasti Cinste trev prin
kenozid, prin jertfa vietii Sale: ,5-a smerit pc Sine, ascullitor
Ficindu-Se pini la moarte — §i Incd moarte pe cruce. Pentru
aceea, si Dumnezeu L-a preaindltat si [-a déruit Lui nume care
este mslii presus de orice nume..." (Filip. 2, 89). $i trebuie
amintit, in acest context, ci Sfintul Pavel 1i cheamd pe soti la
ﬁscultarf: reciproci, iar pe sot, pana la sacrificiul vietii. :

b} De aceea cununile par a avea, in acelasi timp, si 0 alta
dimensiune: desigur, este vorba de coroanele imperiale, dar
adevirata impiratie, dupd modelul lui Hristos, este cea o
Mucenicilor, Cununile sunt deci cununile mucenicilor, ale
martirilor. De aceea, in rinduiala Cununiei isi gaseste locul, in
mod sugestiv, troparul ,,Sfingilor mucenici...” Marturia dﬂigﬂﬁtc’:[:
dupi chipul dragostei prin excelentd, a Sfintei Treimi, se exprima

454 M. Lossky, ere cit..., p. 220, ‘ _
455 Alexander Schmemann, Fer the Life..., ed. cit., p. 89,



208 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

in mod suprem pe Sfinta Cruced%6. Asadar, cununile in aceeasi
misurd, dacd nu mai mult, reprezinti martiriul ca si slava457, |

Calea Impiritiei este martiriul — méirturisirea lui Hristos. Si
aceasta inseamnd ristignire si suferintd. Cisdtoria care nu risl,igl-
neste constant egoismul si autosuficienta, care nu ,moare siesi”
pentru a se autodepdsi, nu este o cisiitorie crestind. ﬁdevﬁmtlul
pacat al cisaloriei de astizi este idolatrizarea familiei insesi,
refuzul de a intelege cdsdtoria indreptati citre Impiritia lui
Dumnezeudss,

¢) In sfirsit, cununile sunt cununile Impiritiei Cerurilor —
ultima Realitate %39 a ot ceea ce existi — sunt semne si acte
liturgice care anticipeazid ceea ce urmeazd si devinid ex;,stenla
noastri. - Imparitia lui Dumnezeu. De aceea il rugim pe
Impératul Cerurilor si primeasc in Impiritia Sa cununile celor
care au fost readusi la starea paradisiaci si incununati ca regi ai
creatier: Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venil in Cana
Galileii si nunta de acolo ai binecuvintat-o, binecuvinteazi si pe
robii Tdi acestia. .. Primeste cununile lor in Tmpidritia Ta, p:‘i.zix:sclurt
curali, [Ard de prihana si neasupriti in vecii vecilor"¥?, Lacul
implinirii, al desavirsirii Tainei Nuntii este Impiritia Cerurilor.

Lecturile biblice

Lecturile biblice se compun din doui texte, cele mai importante
din Noul Testament, privind revelatia asupra cisitoriei: Epistola

456 N. Lossky, are, efe, p. 220

457 C. Andronikof, ep ot ed. cit,, p, 305.

W58 Alexander Schmemann, For the Life..., ed. cit, p. 90
59 Thidem, p. 91, 5 &
Wl Malisfelnic, ed. il p. B2
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cdtre Efeseni (5, 20-33), care infatiseazd Taina Cisatoriei in raport cu
unirea spirituald dintre Hristos si Biserica, si Evanghelia dupa loan
(2, 1-12), care istoriseste prezenta Mintuitorului la nunta din Cana
Galileii.

Biserica Armeniei oferd lista cea mai lungd de texte biblice
referitoare la fiecare din cele doud pdrti ale tainei:

1) Pentru Logodnd: Prov. 9, 12-17; Cant. Cint. 8, 14; Os. 14,
6-10:'1s. 27, 11-13; Gal. 4, 2-7 & 4, 13: Lc. 1, 26-28;

) Pentru binecuvantarea rochiei miresei: 1s. 61, 10-62, 3: 1 PL.
3, 1-9; In. Z, 1-11;

¢} Pentru incununare: Fac. 1, 26-28; Fac. 2, 21-24; Is. 61, 9-62,
6: Efes. 5, 11-23; Mt. 19, 2-9;

d) Pentru ridicarea cununilor: Os, 14, 5-8: 1 Tim. 2, 9-15; In.
2, 1-11461,

Este cunoscut faptul ¢i lecturile biblice din cadrul slujbelor
nu au fost aceleasi pe parcursul istoriei lor; la inceput au fost mai
multe, apoi s-au redus si s-au generalizat cele existente astazi.
Pentru Apestel se citea din 1 Cor. 6, 15- 20; din 1 Cor. 7, 2-10 sau
din Efes. 5. 20-31962. jar pentru Evanghelie se folosea textul din
Mt, 19, 3-6, privind indisolubilitatea Casatoriel, sau paralela
acestuia (Mc. 10, 1-9), sau cel din Evanghelia dupd Ioan 2, 1-11,
ca-n randuiala actualdies,

Cadese Sinaiticus 958 din secolul al X-lea prevede unmitoarele lecturi:
Epistola citre Evrei 12, 28-13, 8 si din Evanghelia dupi loan 2, 1-11.

in cultul crestin ortodox, intdi se citeste un text luat din Fapee-
le Apostolilor sau din Epistole, numit Apostol, si apoi un lext lual

461 A. Raes, op. e, p. 77-101; vezi si Théolagic bistorigue 20, p. 212-213,
462 AG. Martimort, ep. ait, p. 205-207; 212-213.
463 fhidem, p. 212-213.
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din Evangbelte. Lecturile biblice au rolul de a transmite invititura
Bisericii, primiti de la Mantuitorul Hristos prin pr:::*clit:.n
Apostolilor. Citindu-se intdi din Epistolele Apostolilor, apoi din
Evanghelie se aratd cd pentru intelegerea Iui Hristos e si azi, cum
a fost si la inceput, nevoie de predica Apostolilor. De la ei s
aflat intdi de Hristos. Fi ne-au dat intelegerea adevirai a lui
Hristos si a operei Lui mantitoare; Nu mergem intii la
Evanghelie, ca si o infelegem dupd capul nostru. invititura
Apostolilor e intelegerea adeviratd si completi a ‘fnvﬁl:itulrii lui
Hristos, care rimine neintrerupt si permanent in Biscrjv:::‘i'“‘*ﬁ“'.
Dumnezeiasca Euharistie este locul prin excelenti al unirii
dintre Hristos si Biserici, iar Sfintul Apostol Pavel oferi efese-
nilor imaginea cisitoriei pentru a contempla aceasti unire, care
este modelul absolut pentru relatia dintre biarbat si femeie. Nu
intamplitor Biserica Ortodoxii a ales pentru prima lecturi un
pasa) din Epistola citre Efeseni; punctul cel mai important din
acest lexl este unirea dintre Hristos si Bisericd. Se uitd prea usor
cd este vorba de un lext ecclesiologic, nu in sens ,.institu;iﬂnz;l’,
ci, mai exact, pentru ¢i arati ce inseamni viata cuharistica,
plecind de la Taina Nuntiii®s, care este chemati s implineasca,
51 exprime comunijunea omului cu Dumnezeu. Dupd cam am
m'ﬁxf:l deja, Cisdtoria, ca Taind, introduce raportu] biirbat-femeie
in Impdritia lui Dumnezeu deja descoperiti, unde Hristos si
Biserica sunt un singur trup#6, |
Istorisirea nuntii din Cana Galileii (In. 2, 1-11), la care

parhicipa st Miantuitorul cu ucenicii si Maica Domnului, consiituie

04 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Spiritualitate 5 :

_ D, . te gf Comuniune..., od cit, p. 19;
405 N. Lossky, Sens trinitaire. .., art eit, p. 217. Wi sy
456 Jean Meyendorff op. i, p. 52,
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cea de a doua lecturd biblici din cadrul Tainei Casiatoriei. Viata
care implicd unirea dintre Hristos si Biserici, pe care solil trebuie
si o mirturiseasci in propria unire, giseste un alt simbol foarte
puternic in Evanghelia de la nunta: apa transformatd in vin. Prin
Singele Siu, Hristos schimbid apa creatiei in vinul nou al noii
creatil. Aceastd primi minune prefigureaza darul vietii celei noi,
primit prin Patimi §i prin Inviere. Noua viatd, in care crestinii sunt
incorporati prin Botez si in care sunt chemati sa creadd prin
Impirtisirea Euharisticd este, dupd Sfantul Apostol Petru, partisie
Ja firea dumnezeiasci"467.

Aceasta nu inseamnd ci fiintele omenesti inceteazi de a mai
fi creaturi, insd toate consecintele inimpﬂrii si toatd lucrarea
mintuitoare a lui Hristos sunt accesibile crestinilor, care pot
accede la starea noud a omului indumnezeit in Hristosi68,

Este adevirat cd episodul nuntii din Cana a fost adesea
invocal  in trecut impotriva tendintelor puritane pseu-
do-monahale, din cadrul unor grupuri care sustineau necuratia
cisitoriei si recomandau celibatul ca singurul ideal crestin
acceptabil®®?, Tnsi minunea care are loc la nunta din Cana
Galileii, evocati in Taina Cisitoriei, scoate in evidenta dimen-
siunea in acelasi timp euharisticd, ecclesiologici si hristologica a
Tainei, care anunti posibilitatea transformdrii starii naturale 4

lucrurilor intr-o celebrare a bucuriei prezentei lui Dumnezeu

printre ocameni.

467 Cu acesten, El ne-a hirdzit Figiduinte mari si de mare pret, ca prin ele 54 va
faceti pértasi dumnezeiestii firl si si scipati de striciciunea pofiei celel din
tuse” (11 Pi, 1, 4.

468 M. Lossky, art ok, p- 217

469 Jean Meyendor(l, ep. cir, p. 53,
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Structura liturgicd a Tainei, cu lecturile din Sfinta Seripiuri,
urmite de ectenia intreitd si de ectenia cererilor, care introduce
rugiciunea Taldl nostru, succedatd de paharul comun, ne face s
credem c¢d Taina Cisitoriei a fost conceputi ca o Liturghie
Euharisticii. n slujba ortodoxd actuald, acest context euharistic
esle Incd accentuat de cintarea chinonicului (Eoinoniken), in imp
ce mirii gustd din paharul comun: ,Paharul méintuiri voi lua si
numele Domnului voi chema® (Ps. 115, 13).

Asa cum am subliniat mai sus, Slujba Cisitoriei presupunc
participarea mirilor la Dumnezeiasca Liturghie si Impinisirea lor,
i, desi praclica actuali péstreazi contextul euharistic al
cisdtoriei, paharul comun totusi a fost acceptat, din pacate, ca un
substitut al Sfintului Potir, fiind interpretat, simplist, ea un
~simbol al vietii comune™™, reducind astfel cisitoria la nivehil
natural, terestru, frustrind-o de participarea la ceea ce o consacri
ca Taina.

Datorita importantei acestei probleme liturgice, care are o
istorie, o explicabe, dar s$i un remediu, §i vom consacra mai
departe un capitol aparte: Cédsdtoria ti Eubaristia.

Troparele din timpul ,dansului liturgic”

Dimensiunea hristologicd a Tainei Casitoriei nu reiese numaj
din lecturile biblice, ci si din textul primului ropar care se
intoneaza in timpul inconjurdrii mesei si care atrage atentia, in

mod direct, asupra a ceea ce reprezinti Intruparea Fiului luf

470 Ihidem, p. 54.
471 Alexander Schmemann, For the Liff..., ed. cit, p. 91.
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Dumnezeu, eveniment central pentru statutul umanitatii si, in
consecintd, al intregii creatii*’?: Isaie, dintuiesic; Fecioara a avul
in pintece si a ndscut Fiu pe Emanuel, pe Dumnezeu si Omul;
Risiritul este numele Lui, pe Care slivindu-L, pe Fecioara o
fericim”. Acest tropar este ca © icoand a Maicii Domnului cu
Pruncul, Odighitria = Calauzitoarea, care vine si arate sotilor si
Bisericii ¢ Intruparea priveste direct viata oamenilor, indeosebi
in relatia lor intimd, conjugald. Este vorba de o chemare de tip
aluziv, cum se intimpld adesea in imnografia siro-bizantina, de a
constientiza ci aceia care au fost botezati si imbracati in Hnistos
(Gai. 3. 27) sunt chemati si dea marturie, in viata lor, depasirii
oricirei conditii umane cizute si unititii lor in Hristos: JNu mai
este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este
parte birbiteascd si parte femeiascd, pentru ca voi foti una
sunteti in Hristos lisus” (Gal. 3, 28). Dragostea conjugalid unici
intre doud fiinte, triitd in Euharistie, este chemata si reprezinic
cale privilegiati a acestei marturii. In aceasta descoperim natura
profundi a casitoriei crestine, asa cum & fost inteleasd In traditic
artodox34™. Unirea sotilor crestini reprezintd o marturic
{martyria) a Impératiei lui Dumnezeu ce va veni, inaugurata prin
nasterea Fiului lui Dumnezeu, ca om, din Fecioard Mariad?,

in timpul acestui tropar, ca si-n timpul celorlalte doua care-
urmeazi, preotul, tinind Evanghelia in mana {(in practica liturgici
4 Bisericii din Grecia) sau ciidind (ca in practica noastra), iiia pe
miri de méini si impreund cu nasii inconjoara masa, intr-un dans
liturgic. Ca si la Botez, aceastd procesiune in cerc semnifici

472 N. Lossky, art eir, p. 217,
i73 Ihidem, p. 218.
474 Jean Mevendorll, ep. eit, p. 35
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eterna cilitorie 473, cilitorie citre Impiritia lui Dumnezeu, care
nu are sfarsitt’®, inceputd de fiecare 1a Botez si acum continuati
impreund, uniti intr-un singur trup, in Taina Nuntii. Asa cum
dansul lui David in fata Chivotului Domnului (11 Regi, 6, 14)
exprima bucuria Vechiului Legimant, 1a fel dansul liturgic in
cultul ortodox exprimid bucuria Noului Legimant.

Dacd intrarea in Impdritia lui Dumnezeu se face prin
Intruparea Fiului, pirtisia noastri cu Dumnezeu se implineste in
Dumnezeiasca Euharistie, iar ,eterna cilitorie” a inceput; al
doilea tropar ne aratd, invocind rugiciunea Mucenicilor, care
este calea citre fmpﬁrﬁqie: Martiriul.

LStintilor mucenici, care bine v-ati nevoit si v-all incununat,
rugati-vi Domnului si se mintuiasci sufletele noastre.” Martiriul
este forma supremd de mirturisire a vietii euharistice la care sunt
chemati si sotii.

Al treilea si ultimul tropar, care, din nou, ii evocd pe Martird,
de data aceasta impreund cu Apostolii, ne aratd, in sfarsit, [oarte
discrel si totusi distinet, care este natura cea mai profundi a noii
vieli, la care ne cheami si dim mérwrie?: Slava Tie, Hristoase
Dumnezeule; lauda apostolilor si bucuria mucenicilor, a ciror
propoviduire este Treimea cea de o fiinta”. Asadar, unitatea ciitre
care este chematd si tindd dragostea conjugald in Biserici nu este
nici mai mult, nici mai putin decit unitatea trinitari. Este unitatea

absolutd in diversitatea nu mai putin absoluti, dupd imaginea

473 Alexander Schmemann, For the Life..., p. 91,

476 Inceputuri fird sfarsit” — vezi SI. Grigorie al Nyssel, Tidlewire amdanuntitd la
Céntarea Clntdriler, racl rom. de Pr. prof. dr. D, Stiniloae si Pr. Ioan Buga, in
col. PSB, vol, 29, Bucuresti, 1982, p- 113-330.

177 N. Lossky, art. sit, p. 218
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Persoanelor Sfintei Treimi: ,distinctd in chip unitar, unitd in chip
distinct, ceea ce este minunat (paradoxal)"478,

Unirea spirituald a lui Hristos cu Biserica, asa cum este
prezentati de Sfintul Apostol Pavel in Epistola citre Efeseni,
capitolul 5, dar si asa cum este sugerati de Hristos Insusi, in mod
special in Evanghelia dupd loan, capilolele 14-17, este o unire
care conduce la Tatil, in Duhul Sfint. Din aceasta se observi ca
dimensiunea hristologicd a Tainei Casitoriei, ca intoldeauna, de
altfel, este nedespirtiti de viata dumnezeiascd trinitari. Acesta
este, de fapt, adeviratul sens al Intrupirii si al tuturor actelor
mintuitoare: manifestarea Prea Sfintei Treimi in viata celor
chemati 53 o impdrtiseasci. Altfel spus, ei sunt chemati sa creada
in Biserici, in calitatea de ,adunare a persoanelor” care-si
depisesc, din ce in ce mai mult, conditia de indivizi, persoana
fiind prin definitie fiinta in comuniune, dupi chipul Persoanelor
Sfintei Treimi®?. Cu ajutorul Sfintului Duh, aceastd credinld le
poate permite si ajungd la starea (ipostasul) birbatului
desivirsit, la masura virstei .deplindtatii lui Hristos” (Efes, 4, 13).

La ﬁllcaaastﬁ masurd a varstei deplinatitii lui Hristos™ sunt

chemati toti oamenii, indiferent de starea lor: fie prin feciorie, [ie

478 Sfnml Grigorie de Nazianz, Cele 5 cundutdri tealogice, trad. rom. de Pr. prof, dr.
0. Stiniloae, Anastasia, Bucurest, 1993, p. 21. Ia@ §i not de m]fmi a
raducitonalui; 17.a; Din Dumnezew cel unul in fintd, dar intreit in Persoane, ne
vine o lumind unici, dar distincti in chip unitar si uniti in chip d}ﬁlim:L DJST.mctla
nu o lipseste de unitate si unitatea nu o lipseste de distinctie. Vizand lamina ca
Tatd, ca nu ¢ despirntiti de omina ca Fiu & de lumina ca Duh SEnc P':Lmdnr.}lu!.
uneste cele distincte si distinge ceea ce e unit, Tocmai pentn cid Pers-:mm. T':q'r:nl.t 1
e distinctd ca Tatd,  uniti cu Fiul §i tocmal pentru €3 ¢ unitd cu B, e Fhsu:m»::ln
de Fl. E o unitate care nu ¢ lipsit de distnetia iubitoare si o distinctie iubitoare
care nu poate 54 nu se afle n unitate”.

479 M. Lossky, art. aie, p. 219.
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prin cidsatorie; urmand cii diferite, sunt chemati sd descopere in
Hristos, prin SlEntul Duh, aceasti dimensiune ipostatici ce poartid
intreaga umanitate si intreaga creatie. Datoriti importantei acestui
aspect, conform ciruia castitatea (fecioria) si viata conjugali
(Familia) nu se exclud, ¢i mai degrabi se intrepitrund si se
completeazi, vom dedica acestei probleme un capitol separat,

Vrednic de semnalal in acest context este faptul ca aceste trei
tropare (in ordine inversi) sunt interpretate si in cadrul Taine
Preotiei, in timp ce viitorul slujitor, dus de méiini de preoti sau de
diaconi, inconjoard Sfinta Masa, sirutind colturile acesteia.

Vocatia preotiei este vocalia principalid a lui Adam, in care el
trebuia si primeascd lumea ca un dar din partea lui Dumnezeu,
s 0 sfinteasca si si o ofere inapoi lui Dumnezeu, ca-n Liturghie:;
+Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate”,
Preotia insd este o calitate si o lucrare dumnezeiasci: Hristos
este Preotul prin excelentd: Tu esti preot in veac, dupi rin-
duiala lui Melchisedec” (Evr. 5, 6, iar preotii sunt iconomi i
preotiei lui Hristos: ,C4 Ty esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci,
Cel ce primesti si Cel ce Te imparti, Hristoase, Dumnezeul
nostru..."” (din Canonul Euharistic) Prin Intrupare, Hristos, Adam
cel Nou, il reface pe Adam cel cizut si-i redd vocatia preotiei.
Dar nu numai lui Adam, prin care de altfe]l se transmitea aceasti
vocatie tuturor celor nasculi din el, ci tuturor celor care acum se
nasc din Adam cel Nou: 51 voi insiva, ca pietre vii, s fiti zidliti
casd duhovniceasci, spre preotic sfinti, ca si aduceti jertle
duhovnicesti, plicute |lui Dumnezeu, prin lisus Hristos
P2 53,

Adam a incetat si mai fie preot al universului si, din cauza
caderii acestuia, lumen a incetat si mai fie taind a iubirii si a
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prezentei dumnezeiesti si a devenit ,naturd™#0. In Hristos, starea
omului este readusd insd la strilucirea initiald, mai mult, la
desdvarsire, la ,misura deplinititii lui Hristos" (Efes. 4, 13); si
prin botez ne-am imbricat toti in Hristos%®1; iar daci existd preoti
in Bisericd si daci omului i s-a redat vocatia preotiei, acesl lucru
inseamni c¢i rolul esential al acesteia eslte de a transforma
intreaga viatd a omului in liturghie a impiritiei si de a descoperi
Biserica — Trupul lui Hristos, ca preotic impiriteasci a lumii
mintuite; Jar voi sunteti semintic aleasi, preotie imparateasca,
neam sfint, popor agonisit de Dumnezeu, ca sd vestili in lume
bunititile Celui ce v-a chemat din intuneric la lumina Sa cea
minunati® (I Pt., 2, 9).

Ridicarea cununilor

Primeste Cununile lor in Imparitia Ta, pizindu-i curati, Firi

prihani si neasupriti in vecii vecilor.”

La incepul, mirele si mireasa purtau cununile pe carc le pri-
meau in cadrul Tainei Cisdtoriei, timp de opt zile; astizi insd ele
se ridicd de pe capul mirilor si se reasazi pe Sfinta Evanghelie,
gest liturgic insotit de urmitoarele scurte rugiciuni-binecuvintare:

JMirit 54 fii, mire, ca Avraam, binecuvintat sd fii ca Isaac, si
te inmultesti ca Iacov, umblind in pace si lucrind in dreptate
poruncile lui Dumnezeu”, pentru mire.

Si tu, mireasd, miriti si fii ca Sarra, si te veselesti ca Rebecy,
s te tnmultesti ca Rahela, veselindu-te cu birbatul tiu si pazind

rinduielile Legii, ca asa a binevoit Dumnezeu”, pentru mireasi

480 Alexander Schmemann, For the Life..., p. 93,
481 Citi in Hrisios v-aii botezat, in Hristos v-ati si-mbricat” (Gal. 3, 27)
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Cununile sunt douid coroane, ficute asemenea coroanelor
impdratilor, care sunt semnul puterii, al stipinirii — la barbati; si
al frumusetii si al curitiei virginale — la lecioare®®2. Dupi ce a
[ost creat, omul a fost asezat in mijlocul raiului ea un rege, ca
un impérat al universului spre a-l stipdni si a-] umple cu
prezenta satel,

in traditia poporului nostru exista obiceiul ca fiecare pereche
de miri s3 poarte o pereche de cununi, coroane confectionate din
ramuri de copac, pind in ziua a opta, cind avea loc ritualul
dezlegirii sau al ridicirii cununilor. Aceste coroane erau ficute
de obicei din felurite flori; mireasa trebuia si poarte cununa pe
cap nu numai in preseara cununiei, ci si a doua zi la cununie™84,
O astfel de coroand purtau miresele din Transilvania si chiar din
Ungaria la cununie si dupd aceea, in unele pinti pind aveau un
copil sau, in alte pinti, timp de un an:  Mireasa, cind pleaci la
bisericd, pune o cunund pe cap, pe care n-o arunci pini ce n-o
invelesc, adicd pini ce n-o impodobesc, ca nevasti. Cind au s-o
inveleascd, atunci o ia de pe cap, iar dupi ce au invelit-o, iardsi
0 pune indirat, peste invelitoare. Aceasti cununi e cununa ei de
mireasd, pe care o pastreaza si dupd cununie, in ladi. Ba! Pe
unele locuri, precum bundoard pe TArnava-Mici, cununa aceasta
o poarti ca decor de cap peste invelitoare sau niframi nu numai
in timpul nuntii, ¢i si dupd aceea un an intreg sau pini ce a avul

primul prunc. Asemenea si mirele de pe aceste locuri, nu arunci

482 Pr. prof. dr. Enc Braniste, op. eit, p, 459.

485 5[ Vasile cel Mare, Scriert. Partea ] Omilii la Hexaimerven, trad, rom. Pr. dr.
. Feciory, in PSB, vol. 17, Bucuresti, 1986, p. 69-170.

484 5.Fl. Marian, Mumta la Romdni, Studin storice-etnagrafie comparariy, Bucuresi,
1995, . 205, i
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peana de mire de la pdlirie, pind ce nu aruncd nevasta sa
cununa™48s.

in alte cazuri, ca in Bucovina, coroanele erau confectionate
din monede de aur si de argint (mai ales in tinutul Dornei), sau
din flori naturale ,de gradina si de cimp, pe care le culege sau
mireasa insisi, c¢a si-n vechime miresele romane®® sau

mirele¥87, dupd cum ne spune un ¢intec popular:

JPe din jos de C‘!strt';a“'ﬂﬂ 54 i-0 punem de noroc.
Paste boii badita Pe capu-i sd i-o punem,
Boii pasc si iarba creste Numele si i-] schimbim,
Si mirele-ntinereste; Pe gure

Boii pasc la iarbd verde, Si pe sprinceane.
Mirele-n zadar nu sede. Pe codita ochiului,

El cu mana flori aduna, 54 fie drapgd mirelui,
llenutii®®® de cununa, Mirelui si socrilor
Cunund de busuioc, Cum a fost pirintilor 90,

Ridicarea cununilor trebuie insd pusd in legiaturd cu rugi-
ciunea ce o succede: Doamne, Dumnezeul nostru, Care al venit
in Cana Galileii si nunta de acolo ai binecuviantat-o, binecu-
vinteazi si pe robii Tai acestia, care cu purtarea Ta de griji s-au
insotit prin unirea nuntii; binecuvinteazi intririle si iesirile lor,
inmulteste cu bunititi viata lor, primeste cununile lor in Impa-

ratia Ta, piazindu-i curati, fard prihand in vecii vecilor”. Aceasti

485 Thidem, p. 208.

486 Festi ep. p. 63; Corollam nove nupta de floribus verbenis hevbisque a selectis sub
amicula ferebat

487 S5.FL. Marian, ep. efe. p. 209

488 Cstrita este un sal aproape de Prot, in Bucovina, tinutul Cernduti.

489 In acest loc se pronuntd numele mirese;,

490 5FL Marian, op. e p. 205
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rugiciune, care incheie Slujba Cununiei, fiind urmati de o urare
- binecuvintare a Bisericii si de apefis, sintetizeazi elementele
principale ale Sfintei Taine:

— Unirea bdrbatujui si a femeii s-a ficut, urmind sfatul
Sfantului Ignatie al Antiohiei, cu binecuvintarea arhiereului,
«dupd Domnul, nu dupd polta"91. Cel ce a venit in Cana Galileii
si a binecuvantat nunta, Hristos, Arhiereul arhiereilor, este rugat
si-i binecuvinteze pe loti cei care se vor uni in Taina Nuntii:
Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venit... si pe robii Tii
acestia”.

— Unirea lor nu satisface nevoile imediate ale omului si nici
nu ramine intr-un plan pur omenesc, lerestru; ci implineste
vocatia datd celor doi prin actul creator, de a fi ,un singur trup”
(Fac. 2, 24). De aceea, unirea lor se realizeazi in ,Hristos si in
Biserici™ (Efes. 5, 32), adici in Taina Cununiei: ,... Care cu
purtarea Ta de griji s-au insofil prin unirea nuntii”.

—In taind, omul isi depdseste propria conditie, conditia
umand; si, desi este si o realitate terestrd, fapt pentru care
Biserica se roaga sa ,inmulteascd cu bunatiti viata lor”, nunta
constituie o ,nastere” a celor doi in Trupul unic al Bisericii si
inceputul eternei cilitorii” a lor citre Impiritia vesnica.

Penlru  lupta cea buna” ce au de luptat, cilitoria pe care o
au de sdvirsil si pentru credinta pe care o au de pazit (11 Tim. 4,
7}, Dumnezeu le-a .gitit cununa dreptitii® (Il Tim. 4, 8). De
aceea, Biserica se roagi: ... Binecuvanteazi intririle si iesirile
lor... Primeste cununile lor in Impéritia Ta, pizindu-i curati, firi

de prihana si neasuprili in vecii vecilor”.

491 Sfintul Ignatie, Game Policarp, ed. cit, p. 227,
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Asa cum Dumnezeu a insolit pasii tindrului Tobie cu inger
pézitor (Teb. 3, 17) si l-a unit cu Sara (Tob. 8), pe care a pazit-o
curati, neatinsi de birbat (Tob. 3, 14), pentru a-i fi mireasd
cinstitd (Tob. 3, 15), asa cum a legat puterea demonului alungat
de mirosul ce iesea din ciluia arzdndd cu inima si ficatul pestelui
(Tob, 8, 2-3), tot asa Domnul, Care i-a ficut pe Adam si pe Eva”
(Tob. 8, 6), va binecuvinta ciile, pasii, intrarile si iegirile mirilor
si-i va pazi curali, fird de prihand §i neasuprili, pentru a intra in
bucuria Tatilui ceresc, unde-i asteapti cununile pe care, sim-
baolic, le-au primit deja.

Ceea ce au primit acum ,in taind” vor primi, daci vor trdi in
Duhul Evangheliei viata lor in Hristos si vor deveni mireasd a lui
Hristos, deplin ,cununa cea nevestejitd a miririi”, ,in ziua cea
neinserati” a Impiritiei lui Dumnezeu.

Apolisul face din nou referire la nunta din Cana Galileii, cerind
binecuvintarea lui Dumnezeu, cu ajutorul rugdciunilor Maicii
Domnului, ale Sfintilor Apostoli, precuam si ale Sfintilor de
Dumnezeu incununati 5 intocmai cu Apostolii, impérati Constantin
si maica sa, Elena, si ale Sfantului Mare Mucenic Procopie.

Daci evocarea Sfintilor Impirati Constantin si Elena in cadrul
Tainei Cununiei se explicd foarte usor, rAiminind ca simbol
pentru  impiratii crestini, care, ulterior, vor fi incoronali de
patriarh, ca semn al investirii si al recunoasterii lor de puterea
divind, evocarea Sfintului Mare Mucenic Procopie necesitd o
explicatie aparte.

Sfantul Procopie a triit pe vremea impdratului Diocletian,
care l-a rinduit voievod de oaste in Alexandria Egiptului, pentru
virtutile sale, iar dupd ce s-a convertit la crestinism si a devenit
aparitor al crestinilor, l-a osdndit la moarte. Intr-o noapte, fiind
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in temnitd, au venit la el douisprezece femei de neam bun”, s-au
declarat crestine si, fiind intemnitate la rindul lor, au spus cu
bucurie: Primeste-ne pe noi, Doamne, in cereasca Ta cAmard 92,

Traditia ne spune c¢i Sfantul Procopie le imbirbita in fata
mortii, sfituindu-le si renunte la bucuriile ce vin din cisatorie,
pentru a alerga, prin martiriul lor, citre hunta cereasci, nunta lor
cu Mirele Hristos*™3. Ca dovadi a jubirii lor netarmurite citre
Mirele Hristos, Jfemeile s-au dus la moarte cu veselie si cu
bucurie, ca la un ospit de nunti si-acolo si-au pus capetele
pentru - Hristos Dumnezeu, invrednicindu-se de camara
cereasci™94,

In Arbieratikonul grecesc, dupd ecare Taina Cununiei este
savirsitd in cadrul Dumnezeijestii Liturghii®?s la apolisul
Cununiei, daci este Duminici, se adauga si partea specifici Apo-
lisului duminical: ,Cel Ce cu venirea Sa in Cana Galileii... si (daca
este Duminici) a inviat din morti, 49

Un element de asemenea nou i semnificativ in rinduiala din
cele doud  Arhieratikoane este urmitoarea recomandare
tipiconald: ,dupd «Pentru rugiciunile...», se ¢anti n Marea
Rosie, . «"497 Daogmatica, gl. 5. care se intoneaza la vecerniile
Duminicilor, cu glasul de rind al cincilea:

Jn Marea Rosie, chipul Miresei celej neispitite de nunti s-a
scris oarecind. Acolo Moise, despirtitor al apei, jar aici Gavriil,

492 Vieyile Sfingilor pe luna Tulie, Editura Episcopiei Romanului, 1997, p. 119,

493 R.PA. Raes, 5.1, op, i, p. 50.

84 Vietile Sfintilor pe luna Inlie, od. cit, p. 122,

495 "Apyieparindr, Atena 1994, vezi Anexa 5.

4% Thidem, p. 115, vezi Anexa 3, 51 Grand Euchologe et Arkidratibon ou Pontifical ed.
cit, p. 814.

497 Jeidews, p, 115.
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slujitor al minunii. Atunci adancul l-a trecut I}EdEStrf neudat 151'3.51:
acum Fecioara pe Hristos L-a ndscut fird saminti. Mares:; dup:j
trecerea lui Israel, a rimas neumblatd; iar cea fard prihzmaﬂ, drlapa
nasterea lui Emanuel, a rimas nestricatd. Cel ce esti i mai m:-w::in;:
ai fost si Te-ai aritat ca om, Dumnezeule, miluieste-ne pe noi™-=.

408 Okctoih Mare, IBM, Bucurestl, 2003, p. 345 ( Dogmatica, gl. 5 la Vecernia de
simbdid seara).
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Taina iubirii in
Taina Impiritiei
(Cununie si Euharistie)

Din cercetarea codicilor si a evhologiilor tipdrite reiese ca
pind in secolul al IX-lea Biserica n-a avut o slujbia proprie
ciisdtoriei, separali de Dumnezeiasca Euharistie. in mod nor-
mal, dupd casitoria civild, mirii cresltini luau parie la
Dumnezeiasca Liturghie si se impdrtiseau; acesla era actul care,
dupi Tertulian, pecetluia csitoria crestin. In primele secole
crestine, viata liturgicd si-n consecinti cultul crestin erau
simple, insd foarte intense: ,in fiecare i starmiau intr-un cuge! in
templu i, fringdnd painea in casd, luay impreund brana intru bucsrie
si dntru curitia inimii, liuddnd pe Dumnezen fi avind bar la fot
poporul” (Fapte 2, 46-47).
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Viala crestinilor era o viati euharisticdi, in care Jertfa
Mantuitorului era reactualizatd si recapitulati permanent in
Jringerea pdinii", $i o viatd jertfelnicd — dovada credintei si a
urmirii totale a lui Hristos, pind la martiriu. ,Piinea vietii® (In. 6,
35, 48, 51) si paharul mantuirii® = Trupul si Singele Domnului
(adevirata méncare si biuturd, In. 6, 55) — i-au fAcut pe crestinii
tturor timpurilor si infringd moartea in fata martiriului, stiind ca
Line mindncd din piinea aceasta viu va fi in veci” (In. 6, 51),
pentru ci acela care ménincd Trupul Lui si bea Sangele Lui
rimane intru Domnul si Domnul intru el (In. 6, 58).

Din momentul nasterii sale pentru Impiritia lui Dumnezeu —
prin Botez — omul triieste intr-o continud tensiune, asteptare si
miscare in acelasi timp; Impdritia lui Dumnezeu a venit si
urmeaza sd vinid desdviarsit, curind: ,astept invierea mortilor si
viata veacului ce wva si vind". Prepustarea si chiar tdiirea
anticipatd a Impiritiei lui Dumnezeu se face prin Sfintele Taine,
prin care omul intrd in comuniune cu Dumnezeu, participd la
viata lui Hristos*, urmind a se impdrtisi® desivirsit cu Hristos
in Impdritia Sa: ,O, Pastile cele mari si preasfintite, Hristoase! O,
Intelepciunea si Cuvantul Jui Dumnezeu si Puterea!l Di-ne noud
si ne impdrtisim cu Tine, mai cu adeviirat in ziua cea neinseratd
a Impdritiei Tale!” Atit savirgirea Sfintelor Taine cit si

impdriasirea cu ele, care reprezintd termenul ultim (...) al vietii
in Hristos, se realizeazi in cadrul Sfintei Liturghii 5%, care ocupi

locul central in viata Bisericii. De aceea toati Teologia Liturgica

499 N. Cabasila, Despre viaga in Hristos, rad, rom. de Pr. prof. dr. T, Bodogae,
Bucuresti, 1985,

S0) Ide:p, Tidlewireg Dwmmezeiestii Livurghii si Despre viata in Hristos, irad, rom. Pr.
prof. dr. Ene Braniste si Pr. prof. dr. T. Bodogae, Bucurestl, 1988, p. 13.
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scoate in evidenti caracterul liturgic al intregii vieti cresline &
caracterul euharistic al cultului si, implicit, al Bisericii. Nici o
slujbd nu se poate oficia farda Euharistie intruciit ea a devenit
centrul intilnirii dintre Dumnezeu si om in Hristos, adica inima
credintei crestine”3, asa cum o vedem in viata primei comunititi
crestine de la lerusalim (Fapte 2, 46-47). Alunci si tensiunea, si
asteptarea, si miscarea erau la cel mai inalt nivel: .nicicind nu s-a
realizal mai deplin si mai in adeviratul inteles al cuvintului
participarea activil si integrald la Liturghie, ca in Biserica primelor
veacuri, adicd in epoca persecutiilor si in vremea de strilucire si
de glorie care a urmat dupd aceea sau in perivada de aur a
istoriei crestine (sec. IV si V)"0

Dumnezeiasca Liturghie, in cadrul cirela are loc Jertfa
Euharisticii, este actul, lucrarea in care Dumnezeu coboard la om
si apoi il inaltdi pe om la El, de aceea in migcarea actiunii
liturgice noi trebuie si vedem miscarea, in termenii iubirii, lui
Dumnezeu intoarsi in afard spre noi, in creatie, prin .care ne
aduce inapoi la El prin miscarea noastrd iubitoare de
rispuns"3%3, Teologia apuseana interpreteazd Euharistia mai mult
in sensul de coborire a lui Dumnezeu pe altarele Bisericii. In
realitate insi, fri si neglijeze actul coboririi lui Dumnezeu la
noi, .experienta euharisticd initiala, marturisita de insisi slujba
Euharistiei, ne vorbeste despre indltarea noastrd acolo unde 5-a

indltat Hristos, ne vorbeste despre natura cereascd a lucrdrii

501 Andrew Louth, Disnivie Areopagitul. O introducere, tracl. rom. Sebastian
Moldovan, Deisis, Slbiu;, 1997, p. 40 _

502 Pr. prof. dr. E. Braniste, Participarea La Liturghie, Rominia Crestind, Bucurest,
1999

503 Andrew Louth, ep. e, p. 97
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stinte euharistice™™.  Acesta este motivul pentru care jertfa
nesingeroasi de pe Sfintele Altare si Dumnezeiasca Liturghie; si
chiar intreaga rugificiune a Bisericii poarti numele de Mul,tumirf:',
Euharistie (a multumi; dovadi de multumire). Toati Liturghia este
o multumire de la inceput si pand la sfirsit si, dacd acceptim ci
n Bisericd totul se petrece in contextul Liturghiei, atunci rezulti
in mod evidenl ci dimensiunea esentiali a Bisericii este cea
euharistici. Aceasta are implicatii profunde in viata Bisericii,
determinind modul de raportare a crestinului la Biserici si a
Biscricii la Impéritia lui Dumnezeu: I

—crestinul este madular al Trupului lui Hristos si, in
consecinti,

~Impartasirea lui cu Sfintele Taine are loc ‘intr-un mod
comunitar sau, altfel spus, Sfirtele Taine' au  caracter
ecclesiologic:

— Euharistia, care rimine in centrul vietii Bisericii, raporteazi
totul la Impdritia lui Dumnczeu, adicd tolul se sivirseste in
perspectivd eshatologici, b

EUHARISTIA IN VIATA BISERICII

Cuvintele Mintuitorului adresate ucenicilor si, prin ei, intregii
posterititi sunt lmuritoare pentru a intelege rolul Euharistiei in
viata Bisericii: .Eu sunt Pdinea cea vie, care S-a pogorit din cer.

Cine mindncd din piinea aceasta viu va fi in veci. lar Painea pe

M4 Alexancer Schmemann, Fubgriia i5 Ri
I T , Irad. rom. Pr. Boris Ridules i
ek B an, Anastasia,
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care Fu o voi da pentru viata lumii este Trupul Meu (...)
Adeviirat, adevirat zic voud, dacd nu veti minca trupul Fiului
Omului si nu veti bea singele Lui nu veli avea viatd in voi. Cel
care mininci trupul Meu si bea singele Meu riméne intru Mine
si Eu intru el” (In. 6, 51, 53-56).

Daci prin celelalte Sfinte Taine ni se impantaseste Sfantul Duh
prin care avem infierea dumnezeiasci si harul méantuitor, prin
Euharistie ne impértisim cu Insusi Hristos in stare de jerthd si de
inviere, [iri de Care nu putem avea pirtdsie cu El si, in
consecinti, nu putem dobindi mintuirea. Toate actele liturgice si
cu atit mai mult Euharistia ,nu pot i socotite ca o reprezentare
sau drept chipuri ale operei de mintuire a lui Hristos, asa cum
sunt riturile din vechile culte de misterii. Ele trebuie socotite ca
forme de exprimare a lucririi méintuitoare savirsite In ea, nu
chipuri de privit; ca forme sensibile in care se implineste lucrarea
nevizuti a lui Hristos, Prin ele se arata credintei Hristos Insusi
prezent si lucrdtor prin Duhul™®. De aceea pentru Sfantul loan
Gurd de Aur nu existd numai o identitate de scop si de savarsitor
intre Cina cea de Taind si Jertfa Euharisticii, ¢i si o identitate de
loc: Pe Sfanta Masi nu e ceva mai putin. Cici nu a facut-o pe
aceea Dumnezeu si pe aceasla omul, ci si pe aceasta tot
Dumnezeu. Insisi aceasta este cea pe care Hristos o inconjura cu
Apostolii atunci. De acolo au iesit la Muntele Mislinilor"so6,
Biserica 1l primeste pe Dumnezeu in ea prin sfintirea ei de catre

505 Langenmever, O.FM., Die Weise der Gegehwart Christi im Liturgischen
Geschehen”, in vol.. Martyria, Liturgia, Diakomia, p. 301 apud Pr. prol. dr
[, Stiniloae, Spirtaalizate si Comuniune in Liturghia Ortodeoxa, Crajovi, 198G, p 46
206 Sf loan Gurd de Aur, Omilii la Magei, Omilia 825 trad. rom, Tr. 1. Facion:, in
PSB, vol. 23, Bucuresti, 1994, p. 936.
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arhiereu, ca implinitor al luerdrii Sale méntuitoare, iar Sfnta
Masd este morméniul din care ni se arati Trupul si Singele Siu
jertfit in chipul péinii si vinului. Dar tot ea este masa Cinei celei
de Taind si tronul ceresc pe care $-a asezat Hristos cel jertfit, ca
Miel si injunghiat... Dar jertfa e implicati in nasterea lui Hristos
ca om. De aceea Sfinta Masi e si iesle. Hristos se afld pe Sfinta
Masd cu toate actele Sale méntuitoare recapitulate. Cici numai
asa ne mintuieste™%. Acum putem spune ci Euharistia nu
+preinchipuie” ceva, ci descoperd totul si Il impirtiseste pe
Hristos tuturor?®,

Euharistia — Taina Tainelor sau Taina
care integreazd in Hristos

Euharistia incepe prin  binecuvantarea Imparitiei lui
Dumnezeu: ,Binecuvintati este Impiritia Tatdlui si a Fiului sia
Stantului Duh...”, ceea ce ne determini si accentuim ci ne
raporteazd la Impdritia Jui Dumnezeu, avind deschidere
eshalologicd si universal, si dimensiune ecclesiologicd. Dionisie
Areopagitul o numeste ca fiind cea mai importanti dintre Taine,
lar dascilul siu cel vestit”, Terotei, o numea LJaina Tainelor” sau
Jgitul riturilor”; Teodor al Andidelor spunea: ,Cele ce se sivirsesc
in Sfanta Liturghie sunt simboluri ale wturor actelor iconomiei
mantuirii neamului omenesc si au ca centru Sfinta Euharistie”509,

Nu putem lisa neobserval faptul ¢i in teslogie Taina Euharistiei

307 Pr prof. dr. D. Stiniloae, Spiritualitate.,., p. 47,
S8 Alexander Schmemann, Ewbaristis, p. 50.

9 Comentariul Liturgic al lui Teodor, episcop al Andidelor”, rad. rom. Pr. Prof
Nic. Petrescy, in BOR (1971 nr. 34, p. 301
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a pierdut in timp locul central; nu mai este Jaina tainelor”, ci este
una dintre cele sapte Sfinte Taine, asa cum o trateazid si Teologia
Dogmaticd, si Litwrgica, desi, in viata Bisericii si in consliinia
crestinilor activi, Euharistia rimine centrul vietii. Pr. prof. AL
Schmemann constatd ci Taina (Sfinta Euharistie) este redusi la
doui acte, la doud «momentes: prefacerea darurilor euharistice in
Trupul si in Singele lui Hristos si impdartisirea. Taina se defineste
prin rispunsul la intrebarea cum, adica in virtutea cirei «cauzes,
si cind, adicd in care moment se savirseste prefacerea darurilor.
Acest rispuns il aflim in definirea oricirei taine, si anume: in
formula sdvarsirii tainei — proprie fiecirei laine, formuld
consideratd necesard si suficienti™!9, El consideri ca principala
cauzd a acestei star influenta teologiei scolastice a tainelor,
bazati pe formula savirsirii tainei® si pe intelegerca gresitd a
notiunii de ,simbol". In tilcuirea Dumnezeiestii Liturghii,
incepind mai ales cu Dionisie Areopagitul, continudnd cu Maxim
Mirturisitorul si cu ceilalti tilouitori, inclusiv Nicolae Cabasila,
este folosit din plin simbolul. Pentru ei insd simbolul nu
preinchipuie, ci descoperd si face partas cu ceea ce descopera.
Jn notiunea initiali de simbol, simbolul este descoperirea si
prezenta altuia, tocmai a unui altul real, care, in conditiile date,
nu poate [i descoperit decit in simbol™¥l. Pentru Dionisic
Areopagitul limbajul cel mai adeviirat despre Dumnezeu este cel
care neagd. Dacd limbajul simbolic al Scripturii ascunde intelesul
interior de ochii unui simplu curios si ne oferd imagini ce ne sunt

la indemini si pot fi folosite in urcusul nostru spre Dumnezeu,

510 Alexander Schmemann, Evharittia, p. 33-34.
511 Madem, p. 45.
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limbajul simbolic liturgic .neaseminitor"¥12 — cel mai potrivit
pentru Dumnezeu pentru ¢, de fapt, El transcende tot ceea ce
spunem despre El — ne pune in contact nemijlocit cu Dumnezeu.
insi de la acest inteles al simbolului s-a ajuns la simbolul de
<preinchipuire”, cind, in realitate, originalul grecesc exprima
faptul de a pune impreund, de a uni si reuni. Biserica nu
preinchipuie Impiritia lui Dumnezeu, lertfa Euharistici nu
preinchipuie jertfa nesingeroasi a Mintuitorului, iar arhiercul
nu-L preinchipuie pe Arhierelul Hristos, ci in Biserici — Impidritia
lui Dumnezeu deschisd pe pimint — se sivirsesc cele ceresti cu
ajutorul celor pamantesti. Spre exemplu, Nicolae Cabasila spune
cil taina iconomiei lui Hristos este simbolizati prin insisi jertfa
sfintei Liturghii®'3, si anume ci la SHinta Liturghie toate ne duc
cu gindul la lucrarea manluitoare a lui Hristos, pentru ca
privelistea ei fiind in fata ochilor nostri si ne sfinteasci sufletele
si astfel si devenim vrednici de primirea Sfintelor Daruri?!4,
Asadar, Dumnezeiasca Liturghic nu este un simbol, ci un act al
Bisericii prin care isi indeplineste adevirata el misiune15; de a-i
conduce pe [iii ei in Impiritia Cerurilor. Din acest motiv poate fi
definiti nu numai ca o Jtaind a tainelor”, ci si ca o Taind a
Impdritiei™1%, Din aceasta, se vede deschiderea eshatologici a
Euharistiei pentru ci totul se sivirseste in perspectiva Impiritiei
lui Dumnezeu si a vietii vesnice. .Prin puterea misterului liturgic —

512 A se vedea A Louth, ep cir, p. BO-82,

513 N. Cabasila, Télewivea Dumnczeiestii Liturghii, ed., cit, p. 52.

514 Jbidem, p. 30

515 Alexander Schmemann, Limrgy and Life, ed, cit, p. 25.

516 A se vedea Alexander Schmemann, Fubaristia, ed. cit., cap. | Taina Impirie
gi Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Spiriewalitate gi Comuminne..., cap. Liturghia \
propriu-zisa”
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spunea Pirintele Stiniloae — timpul se deschide si noi suntem
proiectati pe planul unde eternitatea se incruciseazi cu timpul si
noi devenim in Liturghie contemporani reali ai evenimentelor
biblice de la Genezd pind la a doua venire; noi le triim concrel
ea martorii lor oculari. De aceea fiecare citire a Evangheliei ne
plaseazi in evenimentul relatat..."37 Acelasi rol il au lecturile
biblice din cadrul Cununiei. in acest sens, Teodor de Mopsuestia
afirmi: Nu e un lucru nou, ci e Liturghia care are loc in cer si
noi suntem cu Cel ce este in cer. Toate Sfintele Cine ale Bisericii
nu sunt decit una si aceeasi Cind elernd §i unicd, aceea a |ui
Hristos in cimara de sus">18, Din picate insd, pentru teclogia
contemporani Eshatologia ocupd un capitol final in manualele si
in tratatele teologice, rupt de toate celelalte, devenind o notiune
foarte abstracti; daci pentru Biserica primelor veacuri Eshatonul
era motivatia luptei cu prigonitorii si a acceptirii martirajului,
stiind ¢i Hristos va veni curind biruitor si Impiéritia |ui
Dumnezen va triumfa, ijar pentru monahism —mai ales in
veacurile imediat urmitoare incetirii persecutiilor — o preocupare
continud, pentru noi, cei de astizi, si mai ales pentru teclogia
academicii, Eshatologia pare atit de indepirtati si de abstrac-
tizatd, incit triirea ,raiului® si-a pierdut continutul. De altfel,
Jnviatatii tdlcuitori ai crestinismului” evili notiunea aceasta ca
fiind ceva ,naiv si primitiv'3'?, In realitate, acesta este efeclul
unui nou fel de abordare teologici a Euharistiei, despre care

tocmai am mentionat.

517 Pr. prof. [. Stiniloae, Spiritualitate si Comumninne, ... p. 182,
518 P. Evdokimov, Ls pridre de L'Eglise de I'Oriens, Paris, 1971, p. 39,
319 Alexander Schmemann, Exbharistia, ed. cit., p. 172
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Desi toata Dumnezeiasca Liturghie este o intrare si o inaintare
in Impiritia Sfintei Treimi — cum se exprima Parintele Stiniloae —
wreslismind §i binecuvintind, sfintind g fringdnd” si impantisindu-L
pe Mantuitorul Hristos ,euharistic”, vom stirui putin asupra pértii
introductive a anaforei (anaforalei) liturgice — miezul Tainei care
o defineste — pentru a ardta cum i pregileste Biserica pe fiii ei
pentru a intra in Impéritia lui Dumnezeu,

Impiritia lui Dumnezeu este o imparitie a iubirii divine, de
aceea cel care este stipanit de urd nu poate accede la Imparitia
i Dumnezeu. ,De-pi vei aduce daru! tin lz altar — spunea
Mintaitorul — g7 acolo ifi vei aduce aminte ci fratele tin are ceva
asupra ta, lasd acolo darwl tdu §i mergi mai intii de te impacd cu
[ratele tiu §i atunci, venind, adw darul tin® (ML, 5, 23-24), De aceea,
ca semn al comuniunii noastre si al vietuirii intr-un singur (rup,
credinciosii sunt chemati la Dumnezeiasca Liturghie: ,Sd ne iubim
unii pe altii” pentru ,ca intr-un gand si mirturisim pe Tatil, pe
Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiintd si nedespirtitd”
Pentru ca dupd modelul Stintei Treimi trebuie sd ne unim si noi
pentru a putea intra in impdritia Sfintei Treimi. Ca dovada
concretd a acestei iubiri urmeazi sdrutarea picii” sau _sirutarea
slantd" (Rom. 16, 16 si I Cor. 16, 20), sau _sirularea dragostei” (1
Pt. 5, 14), care, In practica de astizi, a rimas doar pentru
slujitori??0, Sarutarea aceasta uneste sufletele unele cu altele”,

cum spunea Sfantul Chiril al Terusalimului5?!. Ea este simbolul

320 Practica sdrutirii pacii” s-a pastral in practica liturgicd 2 nestorenilor, a
coptilor si a anmenilor.

521 SE Chiril al Ierusalimului. JLachezele™ in vol. Jevogrele Ortodoxiei, vol, 650 7,
trad. rom. Pr. . Feciory, IBM, Catsheza V. 3, Bucuresti, 1943, 1945
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picii: ceea ce marturisesc buzele trebuie si treaci in
constiinii... 522 si, in final, descoperd Taina Unitdtii3?3,

In timpul Dumnezeiestii Liturghii, Biserica, aceea care este in
mod concret o adunare de persoane, inceteazd de a mai fi un
ofganism pur uman sau o organizalic omeneascd si devine cu
adevirat ,Biserica lui Dumnezeu”. Atunci Tnsusi Hristos conduce
adunarea, adunare care se transformd in Trupul 5iu. De aceea,
Euharistin 1i aratd oricirui crestin, ce a devenit midular al
Trupului lui Hristos, cine este el: fiu al Impiritiei, deoarece in
Euharistie Impéritia lui Dumnezeu — al ciirui cetidtean a devenit
prin Botez — ii devine nemijlocit accesibila. In Euharistie timpul
devine un astizi vesnic, cele pimintesti se unesc cu cele ceresti;
de aceea orice separatie intre evenimentele concrete si istorice,
pe de o parle, si eternitate, pe de alti parte, dispare. Aceasta nc
arati ci nunta este taind numai in misura in care ea se implineste
(se sivirseste) in cadrul Dumnezeiestii Liturghii 321,

Teologia patristici si Biserica primard puneau accent in
special pe Botez si pe Euharislie, deoarece:

— Botezul naste in Hristos si

— Euharistia uneste cu Hristos.

De fapt, ,Taina" nu este neapidrat un ansamblu de gestur
liturgice speciale, vizibile — Biserica insasi fiind o ,Taind”, laina
mantuirii" (Efes. 3) — ci este lucrarea lui Dumnezeu de a integra

omenirea in Impidritia Sa; este o Liturghie.

522 Fericitul Augustin, Sermo CCXXVIL apud Pr. prof. dr. Pewe Vintilescu,
Liturghicrul explicar, od. 2 1l-a, Bucuresti, 1998, p. 223, , e

523 A se vedea Alexander Schmemann, Febaristie, ed. cit, cap. [Tana Uniati,
p. 137-161.

524 Jean Meyendotff, op. ait, p. 8-9.
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Liturghia (Euharistia) este aceea care-] face pe om membru al
Trupului lui Hristes. Iubirea dintre oameni si, implicit, iubirea
dintre mire si mireasd, daci nu se implineste in ,Hristos si in
Biserici”, rimiine o iubire pur omeneasci, se transformi in
erotism, care sfirseste In patimd si moare o dati cu moartea
trupeascd a celor doi. In Hristos, Taina Unititii euharistice, si in
Biserica, Taina mantuirii, Nunta, Taina iubirii, se sflinteste si se
desivirseste, devenind nunti cereascd, ce asteaptd primirea la
«ina nuntii Mielului® (Apoc. 19, 9) in veacul cel neinserat, care
a inceput deja.

Pregititi fiind intreaga comunitate, este anuntati Jertfa
euharistici” printr-o intreita chemare:

wSd itdm bine, 1d stdm cx fricd, Sfinta |ertfd in pace a o aduce.”

WY ur sd avem inimile, "

oY mendtuming Dopaului, "

Ca si Moise In fata rugului aprins, si-n Muntele Sinai, ca si
Apostolii pe Muntele Tabor, In Liturghie inaintim treptat, in unire
el Hristos, in Tmpﬁrﬁ;ia 5a. In acest moment, desi noi mergem
catre Hristos, totul, inclusiv timpul, inceteazi miscarea pentru ci
ne aflim in ,Taina Tainelor®, in care realizAm comuniunea cu
Sfanta Treime - scopul ultim al vietii noastre. Miscarea-n plan
orizontal a incetat si acum ne indltim citre Tronul ceresc; si
asteptarea, si alergarea au luat sfirsit pentru ci acum, aici,
urmeazd si aibi loc Sfinta Jertfd" care ne uneste cu Dumnezeu,
Rugiciunile si cantarile ne araid ¢i cerul si pimantul s-au unit si
slujesc impreund inaintea Tronului cerese, Slintei Treimi, care

revarsa peste toti binecuvintarea Sa, toate umplindu-le de

bucurie.
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Noi, care pe Heruvimi cu taind inchipuin ji Facatoarei de viatd
Treimi intreit Sfantd Cantare aducem” §i 54 taca lof trapul omenesc
si vd Stea cu fricd §i en cutremur, §i nimic pamdntesc intry rine S N
pandeared, [iinded fmp&'mmf imparafilor si Domnul domntior vine sd
Se junghie §i sd Se dea mdncare credinciogilor.. . '52% pentru ci
wedeum pulersle cerefly, impreand cu noi, nevdgul tlupese, od tald mtrd
Tmpiratul Siavei..."

Parasind ,toati grija cea lumeascd” suntem indemnati: Sus s
avem inimile” pentru ci numai in aceastd stare putem: J5d
multumim Domnului®, singurul nostru raspuns plin de jubire la
iubirea lui Dumnezeu. Riminind si numai la acesle cateva
remarce putem realiza cd intreaga experientd a Bisericii se
regiseste in Dumnezeiasca Liturghie32®, care ne raporteazd
permanent eshatologic, ea rimanand sursa de bazi, si nu doar un
izvor de argumente sau de informatii, pentru intreaga teologie®?’

pentru ci, din nou afirmim, ea este centrul vielii bisericesti®*8,

Cununie si Euharistie

Asocierea intre Cisitorie si Euharistie poale sd pari bizard la
prima vedere, Avem impresia, dupd intelegerea noastrd, cid nunta
este o problemi personald sau familiald. Poate, eventual, sa fie
binecuvintald in Biserici si si primeascd un parfum reconlortant
de legitimitate si de sacralitate in acelasi timp; insi relatia cu

Euharistia, pentru cei mai mulli dintre noi, nu este clard. Si daci

525 Triodul, IBM, Bucurest, 2000, p. 689.

526 Alexander Schmemann, Liswurgy and Tradition, New York, 1990, p. 9.
527 Jhidem, p. B0,

528 [fhidem, p. 51.
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pentru unii teologi problema referitoare la relatia dintre
impirtasirea euharistici si slujba cisitoriei oste dificil de
clarificat®®®, pentru traditia liturgicd ortodoxi problema aceasta
este simpld si clard: nunta nu poate fi despirtitd de Euharistie,
Cea mai veche rinduiald pastrati de Codex Barberinus 336
(secolele VIII-IX) are o rubrici scurti: 51 dupa «Amine (preoctul)
le da impdrtisania cea de viali ficitoare $i 0 slobozeste,..”
Intrrun alt manuseris vechi, Sivarticur 957 (sec. [X-X), aceasti
slujbil este aproape identici. Este semnificativ Faptul ci ambele
manuscrise atestd aceeasi practicd, in ciuda laptului ¢i au surse
diferite; ceremonia cisitoriei se incheie cu impdrtisirea
euharisticd; aceasta, Impreuni cu incununarea, reprezinti al
doilea punct culminant al slujbei.

Textul rubricilor nu ne permite si afirmim cu ecertitudine
daca existd un moment al impartisirii euharistice pentru cei dai
miri in timpul Liturghiei euharistice say separat de aceasta. Este
vorba aici in mod evident de un ritual foarte cunoscut
participantilor si de aceea nu necesita explicatii sﬁ-e::ia]e. Dar, asa
cum vedem in evhologiile constantiniene ulterioare, aici intilnim
un fel de communio pracsanctificatorum, adici impartisirea cu
Darurile mai inainte Sfintite. Coéslin 213 (anul 1027) prezintd deja
replica preotului: Mai inainte Sfintitele, Sfintilor®, dintr-o
asemenea shujbd, dupi care’30 urmeazs impdrtisirea mirilor.

Nu trebuie neapdrat si fim insi de acord cu opinia lui K,

Ritzer, potrivit cireia potirul mentionat in lext este aidoma cu

323 Viadimir Khoulap, Coningalia Festa, ed. ch., p. 174,
73 Astizi este oelebratd numai in zilele marilor postur.

CUNUNIE $1 EUHARISTIE 239

potirul Darurilor mai inainte S5fintite1. Asa cum aratd rubrica
acestui manuscris si a altora, cununia are loc de reguld dupi
Liturghia euharistici obisnuiti®32, la care participd mirii, dar nu se
impirtisesc. Prin urmare, potirul rimane pe altar si devine matf‘el
Jmai inainte Sfintit” (mponyieouéve), asa cum esle numit in
manuscrise, dupd pirerea unor liturgisti.

Mentionim ci existi totusi destul de multe evhologii care
cuprind ‘cuvinle introductive pentru primirea Sfintei Impértisanii:
54 luim aminte, cele mai inainte Sfintite, Stintele, Sfintilor. Unul
Sfant...", urmate de rinduiala: Si-i impértiseste pe ™3,

Manuserisal din Valea-Mare (1705) vine si confirme realitaten
impirtisirii mirilor, dar si si complice putin lucrurile, deoarece
cuvintele de dinainte de impirtasire sunt identice cu cele de la
Liturghia Darurilor mai inainte Sfintite: , Sd ladmw aminte, wma
dinainte Svintita Svdnta Svingilor”. Aceasta-l face pe P.N.
Trembelas sd vadi in structura Cununiei o tesdturi cu Liturghia
Darurilor mai inainte Sfintite: Daci examindm tipicul actual al
sivirsirii cAsitoriel, nu vom Iniimpina greutdti si distingem ca
aceaslta prezinti o tesaturd a slujbei Cununiei cu a Liturghiei
Darurilor mai inainte Sfintite: astfel, partea de dinainte de vohod,

a lecturilor Liturghiei, este inlocuita cu partea de pina la asezarea

i i i | din Bavb. 336 este euharistic,

531 Ritzer, op. i, p. 202 si urm. Este de pédrere ¢d potiru i !

; dar Pa%nﬂ!j, Stefnoma 38651 urm. nu este de acond, Stevenson, Nuptial Blessing,
ed. cit., p. 99, vede aicl o influentid iuckic: o would identify Hd!.ﬂjﬂnﬂmpkf:fm
fenrish influence, ﬁmﬂ#ﬂfﬁmﬂwnwmd
developrnent: uﬂfﬁﬁmﬁnﬁ&, it may well be a throw-back to early domestic cusioms,
as in the Liter medirval West™, 2} i

532 Meta Tiv Bela Aettoupylay” apare in Codslin 213 (anul 1027) si in alie

anuscrise, ca si in evhologiile actuale.

533 ::iezi spre exemplificare Evhologind din Valea Mare - Anexa 4; ]. Meyendorft, ap,

eit, p. 147; M. Armanz, Curs de Litureied. ..
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cununiilor de la rAinduiala Cununiei, in care ectenia mare
coincide cu ectenia Liturghiei Darurilor mai inainte $fintite. Rugi-
clunea cununiei, in loc de rugiciunile antifoanelor... Dupi lec-
turi urmeaza aceeasi eclenie si dupd aceasta cererile din Liturghia
Darurilor. .. "534

A alirma cd rinduiala Cununiei cuprindea impirtisirea mirilor
si cd se oficia in strinsd legiturd cu Sfanta Liturghie este in acord
cu datele din izvoare; insi a vedea o tesfituri intre Cununie si
Liturghia Darurilor este fortat”, si o astfel de pirere ar gem:r-a
cileva contradictii. Intdi de toate, Liturghia Darurilor mai inainte
Sfintite se oficiazd intr-o perioadi liturgicd in care nunta este
oprita ~ Postul Mare; apoi, aceasti Liturghie a apirut pentru a nu
intrerupe ajunarea din timpul Postului, dar nici a evila bucuria
determinati de Sfanta Liturghie obisnuitd. Or, cum ar putea si se
imbine aceste doud slujbe (a Cununiei si a Liturghiei Darurilor
mai inainte Sfintite), cind ele diferd structural si-n rolul pe care-l
are fiecare?

Coeslin 213 (anul 1027) mai consemneazi un potir cu vin
obisnuit, un aminunt care va juca un rol important in evolutia
ulterioard a ritualului. Dupd rugiciunea de binecuv:‘intare. a
paharului ( Dumnezeule Cel ce toate le-ai Bicut cu puterea Ta...™)
urmeazi un ritual complical, in care cei doi miri isi dau unul
altuia si bea, Dupi aceea, urmeazi finalul ceremoniei,

Prezenta celor doudl potire, a celui evharistic si a celui
neeuharistic, ridicd intrebarea despre semnificatia m:_-tui de al

doilea potir. Rugiciunea potirului comun” se referi in mod

334 PN Tremnbelas, Mucpde evyoloyidy, 1o
M. g Y og o' Al
Milinas M. art ¢fe p. 1133-1134. . ) 7 A
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evident la potirul neeuharistic335, pentru care preotul se roagi ca
«i fie binecuvéntat cu , binecuvintare duhovniceascd” (evAdynoov
evdoyia mvevuortixn) 51 care reprezintd, aldturi de momentul
incunundrii, al doilea punct culminant teologic al rugiciunii. Este
definitoriu faptul ¢i adaosul hristologic din Cosslin 213 (anul
1027), care se referi la prezenta lui Hristos la nunta din Cana
Galileii®3, a fost in mod evident o incercare de a realiza un
echilibru intre cele doud pirti anamnetice ale rugiciunii
refetitoare la incoronare, deoarece este vorba de potirul
ospitului de nuntd. Probabil ci totusi ceremonia potirului comun
isi are originea in ceremonia nuptiald de acasa; participarea
preotului apare deja in surse in epoca primara de dupa edictul
constantinian. Este insd, de asemenea, posibil ca practica iudaica
a celor sapte binecuvantiri asupra potirului s fi fost inci actuala
si 54 fi fost preluati de Bisericd.

Nu este insd adecvat si vorbim despre acest potir ca despre
un inlocuitor al euharistiei, In acest stadiu de evolutie, asa cum
atesti mai multe manuscrise, in ceremonie apar doud potire,
foarte clar delimitate structural si din punct de vedere al
continutului. Potirul euharistic prezintd o serie de elemente care

il insotesc: replica preotului, versetul impirtisirii, adicd toate

535 Interesantd este insd nibrica din Pl 780 (sec. XV, Dim 831) 5 din Lasra 21 Canul
1536, Dim 758), care desemneazi aceastd mgaciune ca Rugiciunea potin i pndstic”
¢ Eiyt Tob mommploy puoms ), 0 care in mod sigur se face referine la potind
eubaristic. n alid parte nu gisim aceasti indicatie. Compard pozifia pe cire 0 nold

i in Paneel, 780 fatii de Barb. 3365 Sin, 957, in care aceasta 5e i3 inainte,
respectiv dupd impartisire, ceea ce schimbd cu totul sensul &l

536 Spre decsehire de Barb. 336, Coielin 213 Canul 1027) introduce In rugiciune
cuvintele: b T Ubwp els olvov petdPaluy kal épminoas Ti) cldpmrivn ThHS
oite dyaldTaTos Tobs év T ydug €v Kdva Ths Feadalas”, care-i conferi
acesteia un sens hristologic.
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elementele Impéartisaniei dintr-o Liturghie euharistici (obisnuiti
sau a Darurilor mai inainte Sfintite). Urmeazi mpdnasirea mirilor
care, in mod evident, este considerati expresia unititii in Hristos,
apoi pasajul referitor la potirul comun care, in ciuda nume-
roaselor transformiri din evhologii, in mod normal consti din
rugiciunea: 'Q Geds ¢ td wdvra wouoac TH {oxih gob si din
incid o rugiciune, dupi care mirii beau impreuna din acelasi
potir. Aceastd rugiciune explicd potirul ca fiind Jpotirul comun”,
ceea ce arata si titlul siu (Evyij Tol xowod motnpiov) si cere
umplerea acestuia cu binecuvintare duhovniceasei. De aceea nu
poate fi considerat un inlocuitor al potirului euharistic, pentru i
mirii s-au impdrtisit anterior. Este vorba, mai degrabi, de dousi
elemente identice, si anume, potirele, identice in formd, dar
diferite dupi sens, vor deveni ulterior unul SINEUT.

Este verosimil ca acest element si fi apartinut, anterior,
petrecerii de nuntd, care avea loc acasi: iar rugiciunea, care in
mod sigur este anterioard manuscrisului Barberinus 3 36, se ficea
acasd, in limpul mesei [estive a nuntii. Nu putem st exact
momentul in care s-a petrecut modificarea ritualului 51 a sensului
acestuia, daratunci cind ceremonia s-a mutat cu totul in Biserica,
au fost introduse, evident, o serie de elemente din slujba ce avea
loc acasi,

Rinduiala actuald a Slujbei Cununiei, sdvirsile in Bisericd, nu
ne aratd clar relatia cu Euharistia si numai un grup format din
rude si prieteni invitali iau parte la slujbd. Totusi, nu putem si
intelegem invititura Bisericii referitoare I cisitorie, din
perspectiva Noului Testament si a practicii Bisericii, daci nu
plasim Cununia in cadrul Dumnezeiestii Liturghii. Fuharistia si

disciplina canonici privind participarea noastri la Sfintul Potir
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sunt cheia ce explicd atiudinea crestind fatd de cisdtoriile
oficiate in Biserici si fatd de cisitoriile incheiate, incd, in afara
Bisericii*37.

Parintele profesor E. Braniste observa: Jncd din veacul
al saselea inainte... observam o oarecare stagnare in viata liturgica
a Bisericii si apoi o decadenti care merge crescind pana in zilele
nogstre si care s-a accentuat in Ortodoxie, mai ales din veacul
trecut incoace... Cauza? — se intreabd acelasi pirinte — In primul
rind, disparitia impdrtisirii generale si regulate de pana
atunci”33. | Cici scaderea, pand la disparitia totald, a consliinici
despre Liturghie ca jertfd la care toti suntem obligati si participim
prin cuminecare, a adus dupd sine consecinte incalculabile in
viata religios-morald.”?® Una dintre aceste consecinte a fost
separarea Tainelor intre ele si mai ales ruperea lor de Liturghiﬂe.
Este cent faptul i, pentru o perioadd lungd, totul se savarsea in
Biserici in strinsd legiturd cu Jertfa Euharisticd, Insa indepartarea
credinciosilor de SFintul Potir a Ficut ca Dumnezeiasca Liturghie
s3 nu mai fie nucleul in jurul ciruia si graviteze totul, pierzindu-si
locul central din viata credinciosilor. Astfel, Tainele s-au inde-
partat usor de Liturghie, incat se sivirsesc separat de ea; unele
dintre ele, ca Botezul si Cununia, au devenit foarte intime, parti-
culare, la care nu mai este chemati intreaga comunitate. Astazi,
foarte putini, chiar si dintre slujitori si teologi, mai realizeazd ci,
de exemplu, inainte de Cununie mirii ar trebui 53 se spovedeasca

 sc imparta a ICipa i ie, ei fii imii care
si 54 se impartiseascd, participand la Liturghie, ei fiind pri

537 | Meyendorfl, ep. gt p. 9, ) ‘ ;
538 Pr. prof. dr. E. Braniste, Participarea le Liturghie, ed. cit, p. 24,
530 Ihidem, p. 25.
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primesc Sfinta Impanasanie, si ci, de fapt, paharul cu vin si
painea au inlocuit Dumnezeiasca Impirtisanie™?. Am afirmat ca
Evharistia are o deschidere eshatologici si universali ( cosmicd);
aceasta deschidere o di intregii Biserici pentru ci tot ceea ce face
Biserica o face in perspectiva Imparitiei lui Dumnezeu si are o
cuprindere cosmici, astfel incit nimic din viata Bisericii n-ar putea
i rupt de Liturghie, ca acte ce pot si chiar au menirea de a
impirtisi harul sfintitor al Sfantului Duh,

Aceastd slabire a vietii liturgice si inlocuirea Sfntului Potir cu
paharul comun in Biserica Orlodoxi Romini s-a Fcut simtita si-n
practica, dar si-n cirtile de slujbd pe la inceputul secolului al
XVIl-lea: incepind cu editille slavone din 1635 (Cimpulung) si
1689 (Balgrad), incepe 5d-si facd loc o noud practici sau, mai
bine zis, impirtisirea incepe si fie inlocuiti cu paharul de obste,
prin  urmitoarele recomandiri: ,Si-i pricestu laste pe ej
(impdrtiseste), lar de nu va fi Liturghie si le dea si guste din
pahar, dupd obiceiul locului® (f. 37r), Editiile ce au urmat au
pastrat aceasti mentiune, impunindu-se insi treptat  obiceiul
locului”, incit in editiile de astizi - din pdcate — nici macar nu se
mai aminteste ceva in legiturd cu impdrtisirea mirilor, ci, pur si
simplu, locul ei a fost luat de paharul de obste. Aceasti trecere
s-a ptadus pe la inceputul sec. al XVIl-lea, insi, cu siguranti,
citeva reminiscente din vechea rinduiali mai existd, iar slujitorii
mai constiinciosi probabil continuau si-i pregiteasci pe  miri
pentru Sfinta Impirtdsanie. Aproximativ cu un secol 81 jumadtate
mai tirziu, Pdrintele Nicodim Aghioritul (1748-1809) trimitea

340 Sf Micodim Aghiotitul, Mristeitia, trad. rom. de monakii lona si Antonie,
SI. Munte Athos, p. 69,

CUNUNIE 51 EUHARISTIE 245

Patriarhului Ecumenic, D.D. Grigorie (prin anul 1799),
treisprezece omilii spre folosul poporului, care, printre altele,
cuprindeau si invitituri referitoare la nuntd (Caw. II1). El spune
cii preotul care vrea si-l incununeze pe un barbat cu o femEiFf'.
si-i spovedeascid din timp, iar in ziua cununiei si ﬂﬁ{?iﬂiﬂf;’ Tnt:.n
proscomidia, si-i cunune ,apoi dupd asezimintul din f‘l-’fﬂf&{ﬁfﬂﬂ;;
insd, si nu umple paharul cu vin si paine de obsle si si le dea sd
bea, dupd cum e scris in Modiffelnic, pentru ci acesta este un
obicei nou, pe care l-au adidugat oarecari neinvilati, in loc de
Dumnezeiasca Impirtisanie”?¥. Oficiazd apoi SfAnta Liturghie,
iar ,cind iasd preotul si glisuieste: «Cu fricd de Dumnezeu, cu
credinti si cu dragoste si vi apropiatis, atunci vin mirele si
mireasa si se impartisesc"s42,

Participarea comuni a mirilor la slujbele comunititii, mai ales
la Jertfa Fuharisticd, si impértisirea lor aratd caracterul crestin al
cisitoriei>3,

Legitura intrinseci dintre Taina lubirii si Taina Unitdtii —_Tuﬁfa
Fuharistici nu permite separarea lor; si Nunta se regiascsie in
Euharistie si Euharistia se regiseste in Nuntd, pentru a deveni
JCind a Nuntii Mielului®, De remarcat ci Euharistia, centrul ~:1:etii
crestine?¥4, a fost intemeiatd de Mintuitorul Hristos la o cina si

anticipati la o nunti.

541 fhidem, p, 69.

542 fhidem.

543 K, Ritzer, op. cit, p. 118 S

544 Béatrice Caseau, L' Eucharistie an centre de la vie religiense des i.'{ln‘f’.r:l‘l.tﬂtdﬂ.l‘-‘!‘f. :
chrétiennes (fin du TVo=e gu Xowe sidele) si subcapitolul (Célébration Dnn_muml:-.
tdle 'Encharistie, assemblées dominicales et célébration qlﬂﬂtifiit?r‘lil'le ;N
Eucharistia. Encyclopédie de I'Encharissie, sous |a direction de Maurice HImLI::u'Ll.
555 Cerf, Paris, 2002, p. 125-144; 529, 553; vezi si Enrico Mazza, Llaction
hﬂfmlh‘;ﬂq Origine, dévelappement, intérprétation, Cerf, Paris, 19949
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In secolele Antichititii tirzii si ale Evului Mediu indepirtat,
savarsirea i participarca la Dumnezeiasca Euharistie erau
percepute ca elemente constitutive ale unei comunititi crestine$45,

Pentru un crestin si, in mod special, pentru un ortodox hrinit
de Pirinti, propria existentd, cea a Bisericii, cea a universului
insusi se situeazi in interiorul Euharistiei. Toate Jainele®,
Scriptura, de asemenea (care, spune Origen, constituie ,Trupul
unic si perfect al Cuvantului®™), sunt tot atitea aspecte, dimen-
siuni ale slinteniei totale a Bisericii, intelese in profunzimea e 'ed
0 taind" a Rastignirii sldvite in Sfantul Duh. Or, Euharistia este cea
care face Biserica, dincolo de scipirile credinciosilor, Trupul lui
Hristos, Templu al Duhului Sfint, Casa Tatilui. Astfel, Euharistia
nu e o laind & Bereried, in rind cu celelalte; ci este Taina, in sens
propriu, a Besericii, ea o constituje. Expresia paulind Trup al luj
Hristos™ nu poate fi inteleasd in afara experientei euharistice pe
care o traia (51 prin care triia) Biserica apostolici.

Bisericile Noului Testament (in sens de comunititi, .. ), in
special cele ale ciror origini urcd pani la Pavel, identificau Euha-
ristia cu Biserica pind intr-atit, incit in texte cele doud cuvinte
sunt interschimbabile. Se poate vedea ci in capitolul al unspre-
zecelea al Epistolei | ciitre Corinteni, de exemplu, expresii ca: se
adund”, se aduni in acelasi loc”, ,Cina Domnului”, |, Biserica”,
«Biserica lui Dumnezeu” desemneazi aceeasi realitate, Euharistia

este polirul tainelor”, spune Sfintul Irineu de Lyon347  taina

353 Beéarrice Caseau, are. ofe, p. 125

46 Origen, Owildi la Cartea proovoculud levemia, PG 17, col. 289, in Origen, Serieri
alese. Partea intdi, Din jucrdrile exegetice la Vechind Tostament, tracl. rom. Pr. prof.
dr. Teador Bodogae, in PSB, vol, 6, Bucuresti, 1981, p. 346-150.

347 Conire les bérédsies, TV, 18, 5.
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minelor”, dupd Corpus dionysiacum™8. De aceea, in practica veche
= limid reinnoitd astizi in citeva parchii — orice taind se integra
organic in Liturghia euharisticdi (este evident pentru botez,
cisitorie si, bineinteles, hirotonie)’49,

Unii liturgisti sunt de pdrere cd, in timp, s-a petrecut o
.coliziune”: prezenta simultand a doud potire in slujba, a celui
euharistic, pentru ¢i mirii s-au Impdrtdsit la licurghia euharistica,
si potirul de la slujba care, anterior, avea loc acasi si juca un rol
important in constiinta populard, datoriti rugiciunii ce insotea
acest moment>%, Au apdrut trei variante de solutii: corelarea
rugiciunii Edyn Tol wowrol mornpiov cu potirul euharistic, cu
doud potire, dar numai cu un singur pahar neeuharistic331; toate
aceste trei scheme sunt consemnate in evhologii. A doua varianta,
cea cu doud potire, este o dublare. Corelarea acestei rugdciuni cu
potirul euharistic nu poate fi considerati in intregime pertinenta,
deoarece in aceasti rugiciune este vorba de binecuvintarea
potirului pentru. unitatea mirilor - o dublare neinspirati sub
aspeclul ,unititii sacramentale” a liturghiei euharistice. Dar pier-
derea acestei intelegeri euharistice in Evul Mediu, in momentul
cind elementul comunitar a fost inlocuit cu cel individual a facut
ca si praclica impdrtisiri euharistice si devini, de asemenea,
individuald si a favorizat introducerea paharului comun ca simbol
suplimentar al unitatii la inceputul vietii comune a mirilor. Este

548 Dicnisic pscudo-Arcopagiul, ferarbia Cereascd. ferarhia Bivericeased, tracl. roam.
Cirerone lordichescu, Tasi, 1994, p. 9L

349 Olivier Clément, .Théologie -Maranathas, Notes sur L'Eucharistie dans la
Tradition Orthodoxe™, in Enchariseie. Encyclapedie..., ed. cit, p. 435.

350 Viadinir Khoulap, ep. i, p. 177.

351 Sim 968 Canul 1420 D 404).
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insd semnificativ faptul ¢i Biserica a putut péstra in felul acesta
practica impartasirii mirilor in cadrul ritualului cisitoriei®?2,

Abia o datd cu diminuarea drasticd a practicii impértasirii dese,
potirul comun a putut fi considerat un inlocuitor al potirului euha-
ristic. Referitor la aceastd practici, avem puline marturii in ma-
nuscrisele noastre. Unul dintre primele texte In care nu apare
impartisirea euharisticd dateaza din sec. al XV-lea (Sin. 268, anul
1426 Dm 404)533, Este semnificativ faptu] ci acest text prevede
pentru rugdciunea potirului comun citirea in taind de citre preot,
Apoi preotul ii dd mirelui potirul, rostind cuvintele: 'EE dumeov
rolvkdpmov kal wTnyls dbavdrov mwins, (fs, vedvvude 1 ayia
Tpuds evdoyioer oe. Introducerea unor formule proprii pentru
momentul paharului comun a avut rolul de a sublinia importanta
momenlului si imitarea, pe de o parte, a incorondrii cu formula ei
(pentru c¢id aceste cuvinte apar in unele evhologii la slujba
cununiei} si, pe de altd parte, a impartisirii euharistice. Un alt rest
al constiintei euharistice este cintarea chinonicului in momentul
in care mirii beau din potir, asa cum se petrece la impirtisirea
euharistici (Patmos 690, sec. al XV-lea Dm 652). Lawra 21 (anul
1536 Dm 762) descrie asemindtor potirul comun cu formula; Jdn
numele Tatilui ...", desi ritualul este aici putin diferit. Dupa Sin.
977 {anul 1516 Dm 715), se cantd: ,Slavi Tie, Dumnezeul nostry,
slavi Tie" cu versete din Psalmul 128 (127), adici au fost preluate
aici elemente din ritualul deschiderii. Cateva evhologii merg mai
departe si folosesc asemdnarea functiei potirelor. Astfel, Tavra
105 (sec. al XV-lea Dm 635) prezinti doud variante ale cisitoriei
bisericesti: cu liturghia euharisticd si cu impdrtisirea euharistica

352 Viadimir Khoulap, ep. cit, p. 178
553 Compard cu Patmes 690 {sec. al XV-lea D 652).
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adecvati sau fard aceasta. Rubrica de inceput arati ci textul
incearcd sa realizeze un echilibru intre cele doud posibilititi, prin
aceea cd paharul contine vin si buciitele de piine, o trimitere cla-
ri la potirul euharistic. In cazul slujbei euharistice, mirii merg la
impinisire, dar dacd nu sunt vrednici”, beau doar din potirul co-
mun, moment in care se cinti imnul euharistic. Preotul le di ce-
lor doi si bea de trei ori, rostind cuvintele: B oumélov
moluxdprov xou mnyne efovdtov ming, {ng, vedvuuee. 1 ayic Tpuog
evdoyicer o€, o formuli deja cunoscuti, care prezinta citeva
modificiris4,

Dorim sd subliniem incd o datd ci aceasti modificare a
sensului s-a petrecut destul de tirziu, pentru ci doar putine
evhologii oferd posibilitatea impartisiri la dorinta mirilor"333, in
timp ce toate celelalte considerd prezenta celor doud potire ca pe
ceva absolut firesc. Se poate vorbi deci de un ,inlocuitor” euha-
ristic numai din momentul in care ,vrednicia” mirilor devine
criteriul dupd care acestia sunt impdrtisiti sau nu. Este, de
asemenea, simptomatic faptul ci, potrivit acestei rubrici, mirii, si
nu preotul (poate doar in cazul unor restrictii canonice, spre
exemplu, in cazul unei a doua ciisitorii) aleg daci se Impirtisesc
sau nu. De aceea, este cit se poate de explicabil faptul ¢d, o daa
cu diminuarea constiiniei euharistice, impdartasirea a disparut
complet din ritualul cununiei. C3 aceasti atitudine a venit din
partea credinciosilor, si nu din partea ierarhiei, o aratd Sfantul
Simeon al Tesalonicului, pentru care impéariasirea euharistica era

554 Esle interesanti si practica in care mirll nu beau dintr-un pahar de vin, ci
dintr-unul cu miere, Vezi Lawra 21 (anul 1536 Dm 762), apud Viadimir Khoulap,

Condupalia Festa, p. 178,
535 Vezi Lavea 21 (anul 1536 Dm 762).
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un element esential in cisitorie. El vede unitatea mirilor din
perspectiva potirului euharistic, iar euharistia este pentru el
punctul de inceput al comunititii maritale: xegddaior ydp wai
Té€los The (edfews TO dytov xal Evaiov cipa kal alua
Xptoroi?, Dar Sfintul Simeon al Tesalonicului trebuie deja s
apere ritualul impéartdsirii evharistice la slujba cununiei, ceea ce
inseamnd cd incepuse si dispard®7,

Diminuarea constiintei euharistice din viata crestinilor a dus
[a o separare a tainelor intre ele si, mai ales, la separarea lor de
Dumnezeiasca Liturghie, Separarea s-a produs treptat, de aceea
putem spune ca mdcar pentru o pericadd au coexistat doud
modalititi de savirsire a cisitoriei:

- in cadru] Liturghiei sau cel putin in legiturid cu ea;

—in afara Liturghiei, asa cum este savirsitd in zilele noastre.

Din nefericire, s-a impus treptat cea de a doua modalitate, iar
practica, la rindul ei, a dezvoltat o teologie” firdi dul, inca-
drindu-se foarte bine" in tiparele ,teologiei scolastice™,

S-ar putea usor evita numeroasele confuzii si neintelegeri
asupra problemei cisatoriei in practica noastri contemporani,
daci s-ar reveni la relatia primard dintre edsitorie si Euharistie. In
teorie, teologia sacramentali ortodoxd — chiar in forma sa
scolasticd din manuale — a salvat aceasti relatie, afirmind, contrar

romano-catolicismului, ci preotul este  slujitorul” cisitoriei’®8,

556 P.G. 99, col. 1096.

557 Viadimir Khoulap, ep. oz, p. 179.

358 P Trembelas, Dogmatigue de L Eglise catholigue orthodexe, 111, Chevetogne, 1968,
p. 304; T. Seylianopoulos, Towards a Theology of Marrage in The Onhodox
Church”, in Greek Orthodox Theological Review, 22, 1997, p. 249-283. R. Stepha-
nopoulos, Marriage and Family in Ecumenical Perspective”, St Viadimir's
Thrological Quartery, 25, 1981, p. 21-34.
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Teologia occidentala a Evului Mediu, in schimb, a creat multiple
confuzii, adoptind — ca si asupra altor numercase puncie -
legalismul roman ca bazi a teologiei sacramentale: cisdtoria [liind
un ,contract”, este incheiati de sot si de sotie insisi, care sunl
astfel ,siavirsitorii" tainei, preotul nefiind decit un martor®3,

Totusi, Biserica Romano-CatolicA a conservat pana astazi
vechea traditie crestind In mesrre ei; casitoria dintre doi
romano-catolici se oficiazi incd in cadrul unei messe, asa cum se
sivirsea si in secolul al XVI-lea, dupid cum reiese din manuscrisul
din Vérone390,

Un model de pistrare a legaturii indisolubile cu Euharistia
pani in zilele noastre ni-l oferd Taina Preotiei (Hirotonia), care
niciodati nu s-a sivirsit in afara Dumnezeiestii Liturghii; in
consecintd, comparaliv cu celelalte Sfinte Taine, Preotia nu are o
slujba aparte.

Aceastd pdstrare a rinduielii corecte intr-o traditie autentic
crestind este pe de o parte consecinta [ireasci a constiintei
euharistice si ecclesiale in acelasi timp In viata liturgicd a Bisericii
Ortodoxe, iar pe de alti parte aceasta a contribuit la evitarea
dezvoltirii unei ,teclogii sacerdotale” de sine, asa cum s-a
dezvoltat in teclogia scolastici apuseand®l. Preotia, care s-a dat
camenilor de la Dumnezeu362, este preotia lui Hristos, Preotul

559 Jean Meyendorff, ep. sit, p. 28.

560 Ed. Mohlberg, nr, 1110, apud K. Ritzer, ap. «it, p. 422-423 si Jean-Baptiste
Molin et Protais Mutembe, op. &, p. 223

561 Dupd F. Evdokimov, aceastd teologie a influentat si teologia rasdritean
academici, ce, in manuale,  deformeaza veches traditie si ajunge in mod Faial
la eroarea de a nu mai considera Euharistia, ¢ hirotonia ca smaicd a tuiuror
tainelor” (Paul Evdokimov, L'Orthedaxie, Desclée, Paris, 1979, p. 265,

562 Si lisus le-a zis iarisi: Pace voudl Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va wimit
si Eu pe voi. Si zicind aceasta, a suflat asupra lor si le-a zis; Luafi Duh Sfanc
(In. 20, 21-22).
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prin excelenti’63; dupd cum Hristos ni $-a impértisit, ficindu-ne
pe noi pirtasi vietli dumnezeiesti, la fel a impéarisit vocatia si
puterea 5a preoteascd unora, ca prin ei sa se sdvirseascd lucrarea
lui Dumnezeu in lume. Iar lucrarea lui Dumnezeu in lume este
aceea de a-i aduce pe toti in Impiritia Sa, ca fii ai $ii, si-n
aceastd lucrare se intilnesc toate Tainele, in jurul Euharistiei.

Cu toate ci unii liturgisti considerid Tainele drept forme ale
cultului particular” — cum observd Pirintele Braniste — nu
trebuie uitat faptul ei, ,in vechime, mai toate Tainele se
savirseau, de reguld, in cadrul Liturghiei sau in conexiune intimi
cu ea, deci cu Sfinta Euharistie, care rimdne in centrul vietii
Bisericii, decarece Sfinta Euharistie ii adund pe credinciosi in
Biserici, o face deci vizibild si viabila"565,

Cum am afirmat in rindurile de mai sus si cum deja am
constatat din capitolul privind istoricul Tainei dupid evhologiile
tipdrite, o editie revizuitd a Arbieratikonului grecesc si o editie
a acestuia in traducere francezi®’ contin rinduiala Tainei
Cisdtoriei in cadrul Dumnezeiestii Liturghii5®8.

Dupd mdrturia dati de Sfantul Nicodim Aghioritul, mentio-
natd in nota introductivi a slujbei din _Arbieratikon55?, slujba
aceasta a existat in epoca sa (slirsitul secolului al XVIII-lea), insi

303 .Asa 5i Hristos nu 5-a preasldvit pe Sine insusi, ca sa se fac arhiereu, ci Cel
ce a griit citre E>: Fiul Meu esti Tu, Eu astizi Te-am nascut, In alt loc se zice:
Tu esti prect in veac, dupd rinduiala lul Melchisedec” (Evr, 5, 5-6).

564 Pr. prof. dr, Ene Braniste, Lirwrgica Speciald, ed. cit., p. 394

565 fbidem, p. 394 si Paul Evdokimov, L'Ortedaxie, ed. cit p. 262-266,

566 Apyeepatinor, ed. cit

507 Grand Euchologe et Arkhieratikon ou Pontifical ed. cit.

568 Vezi Anexa 5.

369 "Apxieparinoy, ed. cit, p. 113,
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cu timpul s-a pierdut; acest Arbieratikon nu face deci altceva
decit sa readucd in practica liturgica actuali o randuiald care a
existat mai multe secole in Biserici si, prin aceasta, sa refaca
unitatea ecclesiali a Tainelor, reintegrind Taina Iubirii -
Cisitoria, in Taina Unitdtii — Euharistia, ,Taina Nuntii este in fapt
o lucrare duhovniceasca ce are in vedere ca -unitateas, -sfintenias,
«apostolicitateas si suniversalitateas, care definesc Biserica, sa se
regiseasci si in sinul familiei crestine. Familia este chematd sa
devini «ocas al rodiriis jubirii, de aceea Nunta se numeste taina
iubirii=, a unei iubiri care devine mai sfinti, mai desdvirsila cu
fiecare zi"379,

Aceastd recuperare liturgicd a fost initiatd si indepliniti de
Sfantul Sinod al Bisericii Greciei, in urma recomandirilor facute
de profesorii de teologie Evanghelos Theodorou si I Fountoulis,
care au propus, in cadrul unor comisii liturgice, pentru denu-
mirea slujbei titlul de ,,Taina Cununiei in cadrul Dummnegeiesiti
I iturghii™.

Astfel, Sfintul Sinod al Bisericii Greciei, prin adresa numarul
7658 din 17 decembrie 1968, a aprobat diortosirile aduse
Arbieratikonslui existent de citre [.P.S. Dionysios, Mitropaolit de
Cozani (regiune din nordul Greciei), ficute cu toati grija si
acrivia"371,

Incepind cu editia din 1969, urmati de editiile din 1971, 1990, ca
si editia folositd in prezentul studiu (1994), Arbieratikonnl reintroduce
wSlujba Logodnei ji Cununier aldturate Dumnegeiestii Laturghii '572,

570 Prof, dr. Alexandru Stavropoulos (Univ. Atena), O evaluare pastorald a Tainei
Nuntii® {in gr.), in rev. Egnuepios, iunie, 2003, p. 26-27.

571 'Apyiepartindy, ed. cit., p. 113,

572 Ihidem, p.113.
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Cel de al IV-lea Simpozion Liturgic", ce s-a desfasurat in
localitatea Prokopi, insula Efvoia, in perioada 3-6 noiembrie 2002
cu binecuvéntarea Sfintului Sinod al Bisericii Greciei, Ia initiativa
Prea Fericitului Hristodoulos, Arhiepiscop al Atenei si al intregii
Grecil, revine cu recomandarea ¢a Nunta sid aibd loc in cadrul
Liturghiei. Aceasta este una dintre observatiile si recomandirile
simpozionului; asupra celorlalte vom reflecta in paginile
urmitoare. Liturgistii prezenti la congres atrag atentia ca, in cazul
in care Nunta poate fi sivirsiti in cadrul Dumnezeiestii Liturghii,
sd se sludieze mai intdi cu mare atentie rinduiala. conform unei
diagrame, pe care o reddm in traducerea romineasci:

«Diagrama slujbei Nuntii in cadrul Dumnezeiestii Liturghii:

= Preotul se imbraci in toate vesmintele si proscomideste:;

— Liteste Utrenia si face otpustul complet:

— Mirii asteaptd in nartici sau in partea de jos a bisericii
(demisol), unde i intimpind preotul si savirseste Logodna, [Ari
rugaciunea ,,Doawene, Cel ce pe singa patriarbului Avraam...” (de
aparilie tirzie);

~Se cantd stihurile , Fersciti cer ce se tem de Deomnul..,”, iar
preotul ii introduce in naos sau pe solee, unde masa cu cele
necesare este deja frumos pregititi;

— Acolo zice preotul: ,, Binecuviantatd este fmp&'rﬁﬁe:... " ectenia
mare, a treia rugdciune a nuntii — ,, Dumnegenle, Cel ce din tardnd
afi fdcut pe om gi din coasta lwi,.." - (primele doui rugiciuni:
wDumnezenle Cel preacurat si Facdtorul a toats zidirea... " si
wBinecuvdntat este Dummezen! nostru...” nu se spun), are loc
incununarea mirilor, ,Doamne, Dummnezen! nostru, cu slavi 5 o

cnsle incununeazda-i pe dangii”;
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— Urmeazid rugiciunea vohodului mic, wohodul mic,
troparele, ,Sfinte Dumnezenle”, pericopele (ale nuntii — in zi de
tind, ale Duminicii si ale nuntii — in zi de Duminica);

— Ectenia intreit sfinti, cu rugiciunea ,Doamne, Dumnegeni
nortru, Cel ce in iconomia Ta mdntuifoare... "

— Heruvic si cele ale Liturghiei;

— Cut fricd de Dummnezen...” si se impdrtisesc miril primii;

- Rugiciunea amvonului, iese preotul pe solee sau in mijlocul
naosului, binecuvinteazi potirul comun, din care di mirilor si
guste, (,Pabarnwi mantuirii...”), dansul liturgic cu: .‘.r.:::'e
dantuieste”, ,Fie Numele Domnulus binecuvantat, de acum gt pana-n
veac”, apolis, , Binecuvdntarea Domnului peste voi tofi... " 373

Acest Arhieratikon a fost viu receptat si primit de comunitatile
din diaspora ortodoxd, mai ales prin traducerea si publicarea lui
in limba francezi’™.

Comunitatea academicd a teologilor de la Institutul ,Saint
Serge" de la Paris, prin Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Pr. prof. dr.
John Breck, Heitz si Jean Tchékan, a prelucrat slujba Casatoriei,
.pmpunﬂnd un nou text pentru Apestel, format din: Efes. 5, 20-21,
23, 25-34: Gal. 3, 26-28; I Cor. 11, 11-12; Efes. 5, 1-2, recoman-
dind-o pentru a fi folositd in oficierea Tainei Cununiei.

573 In E¢nuéstos, iunie 2003 .
574 Grand Euchologe et Arkbieratikon ou Poncifical ed. cit,
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»LITURGHIA CASATORIEL”

Incadrati in Dumnezeiasca Liturghie sau chiar definiti ca
Liturghie a Cisiitoriei 3, Nunta devine cu adevirat Taini,
dobindind dimensiunea euharistici in perspectiva eshatologici;
numai uniti in Trupul lui Hristos — Biserica, ce ,nu este doar o
institutie, ci -un mod de existenti,, o manieri de a fi " 576, care
nu poate [i alta decit cea euharisticd, mirele si mireasa pot
deveni un singur trup in Trupul euharistic al lui Hristos. Cei creati
dupd chip si spre aseminare se unesc in Taina lubirii, in Biserica
ce este .chip si icoand a lui Dumnezeu, ca una care are aceeasi
lucrare ca El, prin imitare si inchipuire®s77. |

Atunci cind Nunta se sdvirseste intr-o slujbi aparte, in afara
Dumnezeiestii Liturghii, desi se sivirseste in bisericd, isi pierde
dimensiunea ecclesiologici, deoarece Biserica — Trupul viu al lui
Hristos (comunitatea credinciosilor) — lipseste, limitindu-se la un
cadru familial, privat.

Ecclesiologia in adeviratul sens al cuvintului nu este un
termen ce defineste un element abstract sau teoretic, ci,
dimpotrivd, asa cum era inteleasi in Biserica primari, era .0
ecclesiologie practici®578,

Distinctia pe care o introducem aici intre ecclesiologie
tearetica si ecclesiologie practicd are menirea de a sublinia faptul

1:;: .f,u'l:urg!ie d'n:r .'I'rd.’m-:'nge (Grand Euchologe et Arkbieratikon ou Pontifical), ed cit.
37 llcgﬁlnggms E_l;!!uui:ts, Fitnpa ecclesiald, trad. rom. Nae Aurel, Bizantind, Bucuresti
i 7 | 2,
577 Sfanml Maxim Marrisitorul, Mystagogia. Cosmosul sieflernl, chipuri ale Biserici
: # d{f 1 roaw
rrad. rom, Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Bucuresd, 2000, p. 13. ;
578 Jean Zizioulas, Métropolite de Pergame, [ Eucharistie, L Evéque et L Fglise durant

f;ﬁTTJ p::e;:-rkn sideles, trad, du grec par Jean-Louls Palisme, Desclée, Paris
I 34 1 sy
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ci teologia primard, privind Biserica, nu s-a dezvoltat ca o
speculatie asupra ideii sau a conceptului de Bisericd, ci, la
origini, a apirut ca o realitate vie §i ca experientd a unui fapt, a
unei situatii in care crestinii vietuiau permanent?7?.

Pentru Sfantul Ignatie al Antichiei, care recomanda ciisitoria
crestind cu binecuviintarea episcopului, dupd Domnul, ceea ce
inseamni ,in Biserici”, notiunea de Adevir era strins legati de
viatds®0, Or, Adevirul e Hristos, identificat cu Viata, iar Biserica
este _stilp si temelie a Adevarului” (I Tim. 3, 15), pentru ci esle
Trupul Lui. ,Din aproximativ 80 de pasaje in care se poate intilni
termenul bisericis (ecclesia) in Noul Testament, cel putin 57
consideri biserica drept o adunare intr-un loc determinat "8},

lar Sfantul Apostol Pavel identifici Biserica (ecclesza) cu fynaxa
euharistici; astfel, in Epistola [ citre Corinteni, In capitolul al
unsprezecelea, autorul le didea celor care urmau si citeasca
aceastd epistold sfaturi practice privind adunarea lor, biserica, ce
nu poate fi decit euharistici. Crestinii s¢ adunau tocmai pentru
Euharistie; lipsind Euharistia, lipseste si adunarea (ecclesza), care
este si ,chip si icoand a Intregului cosmos™#2.

Atunci cind slujpba Cununiei este incadrati in Liturghie,
incepe cu binecuvintarea mare (,Binecuvintati este Impi-
ritia...”), preotul insemnind Sfintul Antimis, aflat pe Stanta
Masd, in chipul Sfintei Cruci, cu Evanghelia. Cununile mirilor se
afli si ele tot pe Sfinta Masi, iar mirii stau in fata Sfantului Altar,
precum Adam si Eva in fata Edenului, asteptind deschiderea

579 Nota 1 din cap. | din ibidem, p. 64.

580 Idem, Fiinga ecclesiald, ed. cit, p. 77.

581 Idem, L'Eucharistie..., p. 31

582 Sfinmul Maxim Marturisitorul, Myseagegia, ed. cit, p. 15
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Impéritiei Cerurilor. Toatd adunarea credinciosilor, uniti intr-un
cuget si o simlire; asteaptd deschiderea aceleiasi Impiéritii, unice
si vesnice, prin aceeasi singurd binecuvintare: Binecupintats este
Imparitia Tatalui ¢ a Finlui gi a Sfintulsi Dub...; prin aceasti
integrare a Nunlii in Liturghie, incepe si integrarea Tainei Iubirii
in Taina Impiritici, prin si in Taina Unititii. Nunta are nevoie si
fic integrati euharistic si, desi omul Tl binecuvinteazi pe
Dumnezeu si Impiratia Lui vesnicd prin toatd viala sa totusi, asa
cum toatd viata liturgicd decurge din Jertfa Ellhﬂriﬁli{'ﬁrﬁi "@L
intoarce euharistic in Biserici, binecuvintaresa Tmpﬁr:"ﬂ ieli lui
Dumnezeu este, prin excelentd, euharistici, dind unitate rtulumr
actelor liturgice. 5i atunci cind Tainele pot fi integrate in
Liturghie, ele sunt integrate euharistic in Hristos — Unul.

Din aceasti unire si integrare euharistici decurge si
unicitatea, si indisolubilitatea casitoriei. Binecuvintind imp;irﬁti.ﬂ
Sfintei Treimi, cerem binecuvintarea tuturor celor ce fac sau vlcar
face parte din ea, cu atit mai mult a celor ce vor si devind un
singur trup in Trupul lui Hristos (a mirilor) si a ciror unire nu
poate fi rupta de Liturghie. Insfisi Imparitia lui Dumnezeu este o
Impdratie a lubirii, in care inaintim pani la desivirsire: Fiind
Impiritia dragostei, ea are sensul unei comuniuni a celor ce fac
parte din ca, care sporeste incontinuu in orice Sfintd Liturghie,
ca sa ajungd desivirsitd in viata viitoare”583,

lubirea jertfelnici a lui Dumnezeu, la care sunt chemati toti
cei ce cred in El, exprimatd in Liturghie, pecetluieste inli‘ERg;l
noastra existentd si, mai ales, a celor care se unes;: in iubire;

.Toati SEinta Liturghie este miscarea comunititi in duhul de

383 Pr. prof. dr. D, Stiniloae, Spiritaalitate g Comuninne..., ed. cit, p. 134
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jertfi al lui Hristos spre unirea deplind cu Hristos Cel jertfit si
inviat si spre jertfirea reciproci intre ei din puterea jertfei Lui.
Acedsta este una cu urcarea in deplindtatea jubirii. Ea echivaleazi
cu intrarea si inaintarea in Impéritia Treimii. Aceasta pune o
pecete de jertfire din jubire pe toati viata crestind, devenind toata
o Liturghie in sens larg, Sensul acesta al Liturghiei e aritat de
faptul ci prectul insoteste binecuviantarea Impiritiei cu semnul
crucii, ficut cu Evanghelia peste Sfintul Antimis, ce reprezinta
moartea lui Hristos pentru noi, avind aldturi de Sine moastele
Mucenicilor, care ne-au dat exemplul deplin al insusiril dubului
de jerttd al Iui Hristos. Dar acelasi semn il face si pesie sfanta
Masi, care reprezinti, pe de o parte, tronul Sfintei Treimi, pe de
alta, mormantul lui Hristos sau jertfelnicul din fata Tatalui, pe
care sti pururea Hristos in stare de jertfd pentru noi, ca si putem
lua si noi puterea de a ne jertfi"38,

Toate aceste elemente: duh de jertfd, iubire jertfelnica, viata
ca Liturghie, intrare si urcare in deplindtatea iubirii, viati
muceniceasci sunt si caracteristici ale Tainei Cisitoriei, tocmai
pentru i a fost intemeiatd tot pe Jertfa Fiului. Separarea de
Liturghie a dus la mutarea centrului Tainei de la jertfa lui Hristos,
recapitulati euharistic la ritualul incorondrii, care, din puncl de
vedere crestin, ist pierde sensul evanghelic si revine la sensul
primar precrestin, dacd este separat de Jertfa lui Hristos.

lar consecinta acestei mutatii este inlocuirea caracterului
euharistic si ecclesiologic in acelasi timp, cu caracterul festiv si de
festin privat. Sfinta Masi e inlocuitd cu o masa obisnuita, asezati

in naos, ceea ce inseamni o separare de Sfantul Altar — mormant

584 Thidem, p. 139,
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al Invierii lui Hristos si al invierii noastre, Sfintul Potir se
pastreazi doar ca o amintire a veacurilor indepirtate si uilate in
istorie, iar binecuvintarea cu Sfinta Evanghelie nu se mai di pe
Sfantul Antimis, ci pe cununile asezate pe o fald de masa” (mai
mult sau mai putin liturgici) ce impodobeste masa, substitutul”
Stintei Mese,

Dimpotriva, Liturghia di sensul cel mai inalt la care se poate
ridica Nunta; pentru i prin Jertfa Mantuitorului se arats il
Impiritia proclamata liturgic este o imparidtie a jubirii intre
Dumnezeu si noi insine... Ea este Impéritia Treimii iubitoare, dat
fiind ci Fiul iubit si iubitor din veci al Tatiluj S-a ficut si ca om
Impdrat cu Tatil, jubit 51 tubitor al Tatilui si prin aceasta ne-a
ridicat si pe noi, cei ce credem in El la vrednicia de imparatj,
dezlegati de orice robie a patimilor egoiste. .. In I Impdritia aceasta
toti vom fi impdrati, deci liberi, o dati ce vom fi fii ai Impiratu-
lui-Tatd si frati ai Impératului-Fiu, nestipaniti de nici o patimi si
deci nici unul de altul”385,

Potrivit wechii traditii teologice a Bisericii Ortodoxe
Rasdritene, omenirea este o singuri fiintd in multe ipostasuri. as1
cum Dumnezeu este o singurd Fiintd in trei Persoane™®6, Nunta
este unul dintre ipostasurile omenirii in care se reface unilatea
ontologicd a acesteia. Iar Liturghia, in realitatea e vesnici, este
-Pastile Domnului prezent in permanents impreund cu noi"3%7, in
care noi implinim testamentul lisat nouid de Mantuitorul lumii:
~Aceasta si o faceti intru pomenirea mea” (L, 22, 19), wPastile

S85 Ibidem, p. 136,

386 Arhim. Solronie, Rugdcinnea — experienta Viegii Vesmice, trad. rom. Diac. Ioan |
Icd jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 97
87 Mhidem, p, 97.
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Domnului® se trdiesc in viata noastrd printr-o trecere p-ermanent:ﬁ
de la moarte la viati, de aceea in Liturghie totul se transtigureaza:
Nunta incepe inci de aici si devini Nunta Fiului de Impdrat la
care suntem toti chemati. Mintea omului cunoagte ratiunile
dumnezeiesti, iar inima incilzitd in focul dragostei de Dumnezeu
se ridici la iubirea cea mai inalti: ,Cind mintea e ripitd prin
dragoste de cunostinti dumnezeiascd si, iesind afard din trjﬂ.ta.j
cele Ficute, simte nemiirginirea dumnezeiascil, atunci, coplesita
de prezenta dumnezeiascd, se trezeste la simlirea smereniei- sale,
asemenea dumnezeiescului Isaia si rosteste cu uimire cuvintele
proorocului: «O, nenorocitul de mine! Sunt pierdut! Cici om fiind
si buze spurcate avand si locuind in mijlocul nunui popor ce are
guri spurcati, l-am vizut cu ochii mei pe Impiratul Domnul
Savaot” (Is. 6, 5)°88, S
Aceasti ripire si indltare este, asadar, ridicarea cunternpf:latwa a
omului pand la Dumnezeu, este indltarea omenirii szfu
indumnezeirea ei, este #eosis (dar numai contemplativ)™>®, Prin
Sfintul Duh, in Fiul, Euharistin apare ca un imens dinamism
teocentric: prin ea, in ,Casa Tatilui®, realizeazd pﬂrl.i{:ipﬂﬂ.:ﬂ
adundrii la existentialitatea trinitari. Euharistia fondeazi astfel
comuniunea ecclesiald. 3 Inchinarea la Dumnezeu ,in duh si “m
adevir” este ,datoria celor niscuti de doud ori®31, jar pentru ei
Jintreaga Euharistie constd intr-o spomenire: — inteleasd nu in sensul

i i , despre dragoste”, in
il Maxim Mirturisitorul, Cele patru sute de capete m
o ﬁdﬂ vol, 11, tradl, rom. Pr. prof, dr. D. Staniloae, ed. a [I-a, Harisma,
resti, 1993, p. 63.
589 FE:;: Flmenﬁ:::, pﬂamwﬂ g dogmatism. Studii i eseuri teologice, trad. rom. Elena
Dulgheru, Anastasia, Bucuresti, 1998, p. -1213
500 Olivier Clément, Wﬂnu@t&m.. p. 451,
521 P. Florenski, Dogmaricd si degmatiom, ed. cit., p. 120,



2632 CUNUNIA — VIATA INTRU [MPARATIE

obignuit ca o reamintire doar, ci ca o intrare existentiali in lumea
lui Hristos, in dimensiunile Sale divine si umane. Pastile noastre si,
prin urmare, si Euharistia noastrd sunt o trecere de pe pimint la
cer, de la moartea In pécat spre vesnicia sfintd a Tatilui™5%2,

In Sfanta Liturghie, biserica devine icoani i © lume accesibili
avind cer dumnezciescul ieration, iar ca pamaén, frumusetea
naosului”®®, dar si lumea este biserici, aviind cerul ca ieration, iar
podoaba pamantului, ca naos"*, Cel ce i-a lisat pe tatil siu si
pe mama sa, $i s-a unit cu femeia, pentru a fi un singur trup, vine
tocmai in bisericd, pentru ca prin Jertfa Euharistici si se uneasci
mai intdi el cu Dumnezeu, din mina Ciruia si-si ceari mireasi
spre incununare, Aceastd intrepdtrundere a Cisdtoriei cu Liturghia
€sle inspirat aratati noud de 5fintul Maxim Mirurisitorul: In acel
locas fericit si atotsfant se sivirseste taina infricosati a unirii mai
presus ce minte si de ratiune, prin care Dumnezeu se face un trup
st un duh cu biserica sufletului, si sufletul cu Dumnezeu. O, cum
md minunez de bundtatea Ta, Hristoase! Nici nu indriznesc si o
SpUn eu, care nu am pulere destuli nici micar ca s mi minunez
cu vrednicie. «Cdct vor fi cei doi un trup. Taina aceasta mare este; iar
e vorbese de Hristos 5i de Biserican, zice dumnezeiescul Apostol
(Efes. 5, 32). Si iardsi: «Cel ce se aitpeste de Domnal este un SIngHr
aul cu Elv (1 Cor. 6,17)'5%5. Aceasta este cisitoria in Domnul™ o
«prelacere” a disdtoriei si a unirii conjugale in taind” si-n ,unire
duhovniceascid” si a mirilor incununati de Dumnezeu in -mireasa
Logosului-Dumnezeu”,

392 Arhim. Sofronie, Rugdeiunea - experienta ..., p. 98.
323 5E Maxim Mirurisitonul, Mystagogia, ed. cit., p. 17.
504 Lhidem, p. 17, i
395 Jhidem, p. 24.
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Ajungind  astfel  sufletul  unitar—spune  mai  departe
dumnezeiescul Pirinte — si adunat in sine insusi si la Dumnezeu, nu
va mai fi in el ratiunea care il imparte in multe prin ganduri, ci capul
va fi incununat de Dumnezeu, Ratiunea prima, singurd si una. lar
in aceasti Ratiune si Dumnezeu, sunt si subzisti toate ratiunile
lucrurilor intr-o simplitate neinteleasi, in chip unitar, ca in Creatonul
si Ficitorul tuturor celor ce sunt. Atintindu-se sufletul spre Acela,
care nu ¢ in afari de el, ci intreg in intregimea lui, va cunoaste si el,
prin simpli intuitie, ratiunile si cauzele lucrurilor, de dragul carora,
inainte de a se face mireasa Logosului-Dumnezeu, se supunea
metodelor care divizeazi. lar prin aceste ratiuni va fi purtat in chip
mintuitor si adecvat spre Insusi Cuprinzitorul si Ficitorul a toatd
raliunea si cauza.”3%

Prefacerea mirilor in mireasi a Mirelui Ceresc nu poate {i in
afara prefacerilor Darurilor la care participd intreaga ,adunare”;
in cadrul epiclezei, preotul se roagd lui Dumnezeu ca, inainte de
a trimite Duhul Sfant peste Darurile euharistice, si trimitd Duhul
Sfint peste toli cei cu care se roagi: ,,... drimife Dubul Tau cel
Sfant peste noi §i peste aceste daruri ce sunt puse inamnte. .. " Biserica
devine astfel lerusalim ceresc, iar viata credinciosilor = in care

nunta ocupd un loc deosebit, privilegiat — se transforma si-ntr-un
Pasti, dar si-ntr-o Cincizecime permanentd, iar inimile lor devin
temple ale Duhului Sfant", Toli cei care vor gusta din Trupul si
din Sangele Domnului vor deveni fii ai Impdritiei 5i de aceea se
roagi Tatilui Ceresc: ,Si ne Invredniceste pe noi, Stipane, cu
indriznire. fird de osindi, si cutezim a Te chema pe Tine,

Dumnezeul Cel ceresc, Tatd si a zice: Tafdl nostra ™. Pastrarea

506 [Thidem, p. 24.
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acestei formule introductive pentru Rugiciunea Domneasci
(Tatdl nostru) si in rinduiala Cununiei, in afara Liturghiei, este o
dovada in plus a apartenentei Cununiei la Liturghie.

Purtind inelele logodnei, ca semn al restaurinii lor ca fii ai
Impératului ceresc, pentru ci ,prin inel Pirintele nostru Cel ceresc
S-a indurat spre fiul cel risipitor”, si cununile biruintei asupra mortii
si asupra patimilor, sunt chemati la Cina nuntii Mielului cu
chemarea stantd: ,,Ca fricd de Dumnezen, cu credintd 5i cu dragoste
apropiafi-val " Nunta nu-i o petrecere, ci o bucurie; si mai intii de
loate o bucurie sfintd, duhovniceascd, in care toti suntem chemati,
pentru ca junghiind vitelul cel gras mincind si ne veselim™%7,
Cuvantul de inviliturd al Sfantului loan Gurd de Aur, din noaptea
de Pasti, este intregitor: ... Masa este plind, ospdtati-va toti, Vitelul
este mult, nimeni 53 nu iasd fldmdnd. Gustati toti din ospitul
credintei; impartisiti-va toti din bogitia bunitiyii"s9,

Intdietatea pe care o au mirii la Sfanta Impirtisanie, care, de
altlel, e intiietatea fireasci de care se bucuri mirele la Nunti, are
semnilicatii duhovnicesti profunde:

- nunta trebuie sa devina cind a nuntii Mielului;

— toti crestinii, indiferent de calea pe care si-au ales-o In viati,
sunt chemati s devinii mireasa a lui Hristos, au vocatia sfinteniei;

— starea creslinilor este o stare euharistici, pascali si esha-
telogicd in acelasi timp, avindu-le ca exemplu pe cele cinci
fecioare intelepte, care au intrat cu Mirele la nuntd (Mt. 25,100

S97 Meligfelnic, ed. cit, p. 67.
598 Din Cuvint de Inviiiditued al celui intre Shnti Pirintele nostru Toan Gurd de Aor,

Arhiepiscopul Constantinopolului, in sfinta & luminata zi 2 stvitel st imdnnoane
Invieri a0 lui Hristos, Dunmezeul nosing®, in Penicestar, Bucuresti, 1999, p. 25.

Fecioria si casitoria
in vocatia sfinteniei

Sfintul Pafnutie, care infitisa ucenicilor siai ceea ce-i
descoperise Dumnezeu, ii sfituia pe cei apropiati sd nu
dispretujasci pe nimeni, pentru ¢i ,nu existd conditie in care si
nu intilnesti suflete credincioase lui Dumnezeu si care fac in
taind cele ce-I plac Lui. Cici nu conteazd atit calea pe care o
imbritiseazi fiecare sau ceea ce pare perfect in felul lui de viatd,
ce este plicut la vedere, cit sinceritatea si dispozitia duhului™%.

Astfel, .sfintenia monahald si sfintenia conjugala sunt cei doi

versanti ai Taborului; culmea si a unuia, §i a celuilalt este Duhul

599 Timatei Alexandrinul, fuoria monabifor din Egipt (390-394), Cap. 10, trac. rom.
Arhim. loasaf Popa, Romdnia Crestind, 1998.
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Stant. Cei ce ating viirful prin una sau prin alta din cele doui cii,
intrid in sodihna lui Dumnezeu, in bucuria Domnului si aici,
ambele cil, contradictorii pentru ratiunea umand, se afld interior
unite, tainic identice"s00,
Pentru ca cineva sa vada si si inteleaga frumusetea ,piscului
fecioriei”, trebuie si urce pe ,piscul cisitoriei”.

La Innoirea lumii, inconjurat de sfintii evocati aproape in
toate rugiciunile de la Cununie (Adam si Eva, Avraam si Sara,
Isaac si Rebeca, lacob si Rahela, Iosif si Asineta, Zaharia si
Elisabeta, loachim si Ana) la care se adaugi Sfintul loan
Botezitorul si Fecioara Maria — chipul Miresei celei neispitite de
nuntd, Mirele Hristos, insotit de cele cinci fecioare intelepte care
au intrat cu El la nuntd, ne asteapti pe toli la cima nantii Sale
(Apoc. 19, 9). Toti, uniti cu El — in mod direct, prin viata
monahald, sau, indirect, prin Taina Nuntii — poporul agonisit de
Dumnezeu (1 Pt. 2, 9), riscumpdirat prin Singele Siu, cetatea
sfintd, noul lerusalim, gititd ca o mireasi impodobiti pentru
Mirele ei (Apoc. 21, 2), asteapti pentru a se nunti, in nunta
cereascd, cu Mirele ceresc — Hristos. |, Jatd corful Iui Dumnezen
este tntre oameni 5i va saldaglui cu i §¢ ef vor fi poporsl Lui 5i Insusi
Dumnezen va fi cu er. §i va sterge orice lacrimd din ochii lor s
moarte ny va mai iy nici plangere, nici strigat, nici durere nu vor mat
S, eded cele dintde an trecut” (Apoc. 21, 3-4), Ospatul Stipanului,
la care toti oamenii sunt chemati, este acelasi ospil; iar
conditia unica pentru toli de a fi primiti este curitia inimii: ,Din

ospitul Stipinului si din masa cea nemuritoare, veniti

o0 P. Evdokimov, Tafma inbirii, ed. cit., p- 94,
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credinciosilor la loc inalt, cu ginduri inalte 53 ne indulcim, pe
Cuvintul cel Preainalt, din cuviintul Lui cunoscandu-L, pe Cruce
Il slavim"601,

Una dintre antinomiile spiritualititii crestine este ci fecioria®®2
(viata monahald) si cisitoria — doud practici de viata diferite — se
intemeiazi pe aceeasi teologie a Impdritiei lui Dumnezeu si-n
consecinti pe aceeasi spiritualitate®®3. Vocatia principali a
omului este sfintenia sau cresterea duhovniceasci in desavirsire,
pini la aseminarea cu Dumnezeu: Fiti, dar, voi desavirsiti,
precum Tatil vostru Cel ceresc desdvarsit este” (Mt. 5, 48). De
aceea alegerea intre cele doud ciii trebuie si o facd omul in
vederea ciutirii Impiritiei Cerurilor, care este si motiv, si
obiectiv al luptei crestinului; tot ceca ce face el, face ,pentru
impdritia Cerurilor”,

Dupd ce Mintuitorul impirtiseste adevirul despre crearea
primilor oameni si binecuvintarea edenicii: ,N-ati citit cd Cel ce
i-a ficut de la inceput i-a fAcut birbat si femeie? $i a zis: Pentru
aceea va lisa omul pe tatdl siu si pe mama sa si se va lipi de
femeia sa si vor fi amindoi un trup. Asa inciit nu mai sunt doi, i
un trup. Deci, ce a impreunat Dumnezeu omul s nu desparta”

(Mt. 19, 4-6), le spune fariseilor: .ci sunl [ameni care s-au nascul

601 Triedud, ed. cit., p. 588 (Irmosul Cintdrii a 9-a 5i Axionul de la Liturghia din
Joia Patimilor).

602 Pentru definirea vietii monahale 5i a celibarului, in general, am ales L-rnpmul
Jeciorie™; spiritnalitarea crestind onodoxd a cunosout doud cii de x'irgu:_re:
cisitoria sau fecioria (castitatea), practicatd in comunititi monahale si foane
rar sub forma celibatului in lume (asa cum este intalnit mai ales in catolicism},
Amnei cind se impune, vom folosi si ,monah/monahic” sau ,viald monahala”
pentru exprimarea castitifi in mdndstin.

603 J. Meyendorff, ep. ¢ie, p- 103.
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asa din pintecele mamei lor; sunt fameni pe care camenii i-au
facut fameni $i sunt fameni care s-au facut fameni pe ei insisi,
pentru imparatia cerurilor. Cine poate intelege sa inteleagi" (Mt.
19, 12). lar cu alt prilej, ii spune lui Petru care este risplata celor
ce L-au urmat pérdsind totul, inclusiv familia, pentru El si pentru
Evanghelie: \Nu este nimeni care si-si fi lisat casa sau [rati, sau
surori, sau mamd, sau tatd, sau copii, sau tarine pentru Mine si
pentru Evanghelie, si 58 nu ia insutit — acum, in vremea aceasta,
de prigoniri — case si frali, si surori, si mame, si copii, si tarine,
iar in veacul ce va si vina: viatd vesnici " (Mc. 10, 29-30).
Aparent, cele doud stiri, fecioria (mai ales viata monahala) si
cisitoria se exclud; in realitate, ele se completeazi si se
implinesc una intr-alta; iatd cum le elogiazd Sfintul loan Guri de
Aur: ,Prin urmare, din conceptia noastri asupra cisitoriei rezulti
doud castiguri: unul, ¢d nu hulim creatia lui Dumnezeu; al doilea,
ca nu injosim lecioria, ci, dimpotriva, o facem cu mult mai sfanti.
Cel care huleste cisitoria ripeste si slava fecioriei. Cel care
laudd casiloria pune in lumind si mai mult minundtia fecioriei si
o face mai striluciti. O faptd nu-i o fapti grozav de buni cind
bundtatea ei reiese din comparalia cu o fapti rea; dar, ciind o
faptd este mai buni decit faptele recunoscute ca bune de toati
lumea, atunci fapta aceea este bund prin excelentd... Cisitoria
este bund; si tocmai pentru aceasta este minunati fecioria. ., "504
Monahismul nu este apanajul cilugarilor, ¢i este o dimensiune
a Bisericii; monah poate i cel care a dobindit unitatea
duhovniceasca atdl cu el insusi cit si cu Dumnezeu, chiar daci nu

e cilugar; iar cilugidr (bitrin intelept) poate fi oricine a ajuns la

o4 Sfantul loan Gurd de Aur, Despre feciorie..., ed. cit, p. 17-18.
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misura birbatului desdvarsit, care practicd virtutea si care,
implicit, se face monah. Sfintul loan Gurd de Aur vorbeste despre
,chipul cuvios” din interiorul omului: ,Imbricimintea lor e aspra
si de proasti calitate? Fecioria insd nu std in imbriciminte §i in
culoarea hainelor! Fecioria std in trup si in suflet! N-ar fi o prostie
si numesti pe cineva filosof dupd barbi si par, dupd bastonul de
filosof ce-l are in miini si dupd mantia de [ilosof aruncata pe
umeri, si nu dupd purtirile sale, dupd sufletul siu? N-ar fi o
prostie si numesli pe cineva ostas dupi hlamidi si dupa centura,
si nu dupd vigoarea trupului si dupd curajul siu? Tot asa si cu
fecioara. N-ar fi oare o prostie si dam cuiva iute si degraba
numele de fecioard — nume atit de minunat ce depédseste tot ce-i
omenesc — pentru ¢i are parul neingrijit si fatd mohoréta, pentru
¢ poartd haine cernite, Fird a-i cerceta cu de-amanuntul sufletul,
firi a cunoaste bine starea sufletului ei? Pavel care a rinduit legile
acestei mari nevointe, legile fecioriei, nu ne ingiduie si procedam
asa. Pavel ne porunceste si recunoastem pe cei care intrd in
aceastd luptd dupd credinta lor, si nu dupd haine. Pavel spune:
Oricine se lupti se infrineazi de la toate- (I Cor. 9, 25), adicid
toate care vatimd sanitatea sufletului; iar in alti parte spune:
Nimeni nu se incununeazi daci nu se luptd dupa reguli» (1 Tim.
2. 5.). Ascultd-l jariisi tot pe el griind, dar, mai bine spus, prin ¢l,
pe Hristos, Care a rinduit lupta fecioriei: «Cinstitd esle nunta si
patul neintinats (Evr. 13, 4)7605,

De asemenea, ,monahismul e o nunti. 5i, prin urmare,

Hristos este intotdeauna Mirele"®6, Fecioria (si, in particular,

605 fbidemn, p. 13-14. ;
606 Arhimandsitul Emilianos, Carebeze si cuvdnidri. 2 Viaga in Duh, tracl. rom. diac.
loan. L Icd jr., Deisis, Sibiu, 2001, p. 143; vezi cap. Nunta vesnicd”
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viata monahali) este o logodire cu Mirele Ceresc in lumina

Imparitiei ce va ven;,

Monahii se retrag din lume _din dorinta care-i mistuia de a

riméine singuri cu Dumnezeu. Iar Dumnezey a primit iubirea lor

§i i-a trimis inapoi in lumea din eare s-au retras ca tAimaduilori ai
ei... monahul ajuti lumea nu prin cele ce le spune sau face, ¢i
prin insisi existenta sa, prin starea de rugiciune neincetati care
se identificd cu sinea lor cea mai liuntrici"607,

Casdtoria crestind constd in transformares si In transligurarea
iubirii umane si naturale care existi intre un birbat si 0 femeie
intr-o legaturd vesnici de jubire, legiturd ce nu poate fi rupti nici
chiar de moarte. Cisitoria este o taing pentru i in ea sunt
anticipate si reprezentate nunta Mielului (Apoc. 19, 7-9) si unirea
plenari dintre Hristos si Bisericd (Efes. 5, 32). insi cisdtoria
crestind nu-si gaseste ultima semnilicatie in satisfactia trupeasci,
in stabilitatea sociald sau in mijlocul de a-si asigura posteritatea,
¢l in ,eshaton”, ullimele lucruri” pe care Domnul le pregiteste
pentru alesij 53i608,

Fecioria si cisfitoria se intilnesc in «Lurdtia inimii", care
inseamni castitate” — virtutea dupi care in inima omului nu ML
are loc deciit Dumnezeu, Nu mntamplitor, dupd ce Minluitorul
vorbeste despre cei ce s-au Ficul fameni pentru  Tmparitia
Cerurilor 1i binecuvinteasi pe copil, spunand:  Lisati copiii 5
nu-i opriti i vind la Mine, ¢i a unora ca acestia este Impdaritia
cerurilor” (Mt. 19, 14). Aceasta este castitalea deplini; .Ca omul

607 Irénée Hausherr, Peternitatea 31 indramarea dubovniceasci in Risirirul crestin,
tracl. rom. Mihai Viadimirescu, Deisis, Sibiy, 1999, p. 9.
0ld . MevendorfT, op. s, p. 103,
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sd triiascd pentru Dumnezeu si sd sufere ca si fie viu in
Dumnezeu”, 53 fie cu inima de copil, asa cum a avut-o Ia
creatie: ,Asa cum copilul care doarme se trezesle si priveste la
tau‘ill sdu care-l imbritiseazi si il dezmiardd sau il sarutd t::u
afectiune, cu incintare, si simte aceastd afectiune parinteasca,
ﬂxﬂct asa si omul a fost plismuit astfel incit de la prima
desc]1idr;r¢ 'a ochilor lui s4 nu vadi nimic altceva decit pe
Dumnezeu!”®? Dar nu numai cisdtoria isi giseste ultima
semnificatie in ,eshaton”, ci si fecioria (si viata monahald), ca de
altfel toate lucrurile si stirile, in general, viata omului, cind
Mirele, la miezul noptii, vine in slavi:

Jatd Mirele vine in miezul noptii si fericitd este sluga aceea,
pe care o va afla priveghind; iar nevrednica este iardsi aceea pe
care o va afla lenevindu-se. Vezi, dar, suflete al meu, cu somnul
si nu te ingreunezi, ca 5a nu te dai mortii si afard de E:npﬁrﬁ}ije
si te incui; ci te desteapti griind: Sfint, Sfint, Sfint est,
Dumnezeule; pentru rugiciunile Niscitoarei de Dummnezeu,
miluieste-ne pe noi"61o, et

Starea de veghe cea mai inalti pe care o realizeaza Biserica
liturgic, in Sdptimina Patimilor, este exprimati in acest tropar
ca nunta Mirelui Ceresc. lar ceea ce scoate sulletul in afara
Impiritiei este nelucrarea virtutilor: ,De lenea suﬂetui.ui e
dormitind eu, Mire-Hristoase, n-am agonisit candela aprinsi din
virtuti si m-am aseminat fecioarelor celor neintelepte, trﬁnd:‘ivi?d
in wf-:me;i lucririi. Stipine, nu-mi inchide milostivirile
indurdrilor Tale, c¢i, scuturind somnul meu cel intunecal,

Arhimandritul Emilianos, ep. cir, p. 126-127. s
g‘:g Trivdud, u? cit., p. 545 (Troparul ce se cingi la Denia de duminici, luni 5i

marti seara, in SipEmina Pathnilor),
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scoala-ma si md primeste in cimara Ta, impreuni cu fecioarele
cele intelepte, unde este glasul cel curat al celor ce priznuiesc
si ciintd neincetat: Doamne, slavii Tie!"6!1 Tot la Liturghia
Darurilor de marti se citeste o pericopi evanghelici, ce
cuprinde si Pilda celor zece fecioare.

Vocatia monahald (fecioria) si vocatia familiali (ciisitoria) se
implinesc in vocatia sfinteniei, cel mai bine intruchipati si
implinitd in Maica Domnului. Insusirile celor doui cii ale vocatiei
unice a omului — de a ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu — nu
se impart $i, cu atit mai putin, nu se contrazic in doui cii
ireconciliabile, ¢ se comunici si se implinesc in modurd diferite:

Vocatia castitilii proprie vietii monahale se implineste
duhovniceste si-n viata de familie; iar vocatia creatoare a
nasterii se implineste duhovniceste si-n viata monahali. La
Nunti ne rugim:

-Doamne Dumnezeul nostru, Care, in purtarea Ta de griji cea
de méntuire, ai binevoit in Cana Galileii a arfita nunta cinstiti prin
venirea Ta.,, Aratd nunia lor cinstitd, fereste paml lor neintinat,.*

«Nunta cinstiti si patul neintinat” este ui. alinire temele
dezvoltate si de Canonul de pociinti al Skintului Andrei
Criteanul.

Castitatea familialdi (nunta cinstii) consti intro vietuire
familiali dupd Dumnezeu, in fidelitate reciprocd a celor doi soti
st a lor fata de Dumnezeu, ,Dar caﬁ-, sunt cei doi sau trei care
sunt adunati in numele lui Hristos si in mijlocul cirora este
Domnul (Mt. 18, 207 Oare nu vorbeste Domnul prin cei trei de

011 fhidem, p. 563 ( Seihira glas 2 la- Vecernisz ce se sivirseste cu Litmrghia Daruriler
mai inainte Sfngite, mani, in Siptimdna Patimilor).
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birbat, femeie si copil, pentru ci prin Dumnezeu este unita
femeia cu birbatul (Fac. 2, 21-23)2°612
Necinstirea sau pierderea castititii sub aspect duhovnicesc este
aceeasi si pentru cei ce triiesc in feciorie, §i pentru cei ce au primit
binecuvintarea nuntii si inseamnd infidelitate fatd de Dumnezeu $i
legimantul Lui: ,Si ea s-a desfranat acolo. $i am zis dupi ce a fAcul
toate aceste nelegiuiri: intoarce-te la Mine, dar nu s-a intors. i a
vizut acestea luda, sora sa cea necredincioasi- (fer. 3, 6-7).
Invinuirile acestea ni se potrivesc si noud. Cu alte cuvinte, $i noi
picituim, cdci nu ne-am tinut Figiduintele ficute inaintea lui
Dumnezeu, ca unii care nu invatim si nu vedem cum si-au piercut
altii legitura cu Dumnezeu, cu toate ¢i sunt si ei din neam ales,
urmasi ai Jui Avraam si fii ai fgdduintei. Cici trebuie 53 ne [i gandit
i, :ier.ﬁ aceia au cizut din binecuvintirile si fAgiduintele avute si nu
le-a mai fost de nici un folos coborirea lor din patriarhii vechi, atunci
cu atat mai mult vom fi pedepsiti noi, ceilalti, ¢ind pacitiml...
Asadar, Jfiridelegea casei lui Israel a fost vazuta de Juda,
5014 Isa necredincioasds, care n-a pistrat nici ea credinciosia
legiturii cu Dumnezeu, fapt pentru care, in urma tuturor acestor
nielegiuiri, a fost lepidati. Ei bine! Asa facem si noi, crestini,
adici neamul lui Iuda cel duhovnicesc, cum citim in Scripiura:
uitim si noi ca Dumnezeu a lepddat casa lui Israel cea razvritita
si a -:l;:pﬁﬂat—n din pricina nelegiuirilor (ler. 3, 7-8), dandu-i
carte de despirtire®13.

612 Clement Alexandrinul, Stromatele, ed. cit, p. 216, ‘ |

613 Origen, Seriers alese. Partea india. Din lueririle exegevice la 'I.-'i_-duul' Trsu[u;:ﬂh trad,
ToOMm. [‘; prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica Lageu, in PSB,
vol. 6, Bucuresti, 1981, p. 372-373.
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Vocatia nasterii de prunci, fireasci vietii [amiliale, se
transformi si se transfigpureazi in viata monahali, devenind
nastere duhovniceascd; pdrintii devin «parinti duhovnicesti®, iar
copiii devin fii duhovnicesti”. In aceeasi misurii aceasti vocatic
poate [i transfigurati si in viata celor casatorili, devenind si ei
parinti sau fii duhovnicesti.

Duhovnicia, nu in sensul ei strict de putere si capacitate de
74 administra Taina Spovedaniei in urma hirotesiei ca duhovnic,
ci in sensul ei cel mai larg, dar si special in acelasi timp;
capacitatea de a naste fii duhowvnicesti pentru Imparitia lui
Dumnezeu este o harismi, nu este o functie sau o stare
dobinditi de cineva pe cale formald, canonici sau pe calea
consacrarii liturgice. ,Pirintele duhovnicese sau «bitranul
imbundtitil e, in esentd, o figurd harismatici- si profetica, care
a primit slujirea sa prin lucrarea nemijlociti a Duhului Sfint"614,
Pentru cd ,Cine n-a primit botezul Duhului nu s-a ndscut inci
viata duhovniceascil: in ce priveste harul, el este inexistent, nu ¢

in stare de nimic, mai cu seama de a naste fii duhovnicesti,
nefiind incd ndscut el insusi"613,

Duhovnicia este ,arta artelor st stitnta stiintelor”: i s-a atribuil
aceastd definitie, datd odinioard filosofiei®® g Antichitate si
preotiei in crestinism®'7, pentru ¢ are menirea de a conduce
sufletele (reginem animaram). Dupd Evagrie Ponticul, virtutea

614 Irénée Hausherr, ap. st p- 6.

615 Nicéias Stéthatos, Vie de Syméon le Nowvean Theologien, Rona, 1928,
Introduction”, p, LXX.

616 Irénée Hausherr, op, it i E
617 Sfantul Grigorie de Nazianz, «Despre preotie”, in Sfnml Ioan Gurd de Aur,

Stinhil Grigorie de Nazianz si Sfantal Efrem Sirul, Despre preogie, trac, rom. Pr,
D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 166
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dominanti a unui astfel de om este iubirea, «vldstarul
nepdtimirii+ si «telul faptuirii=. -lubirea» ¢ un cuvant cu mT.:'L]iE
semnificatii. Pentru Evagrie, atunci cind ea este autentica,
iubirea ia in permanentd o formi extrem de precisi: blindetea
(praotes)... care e acea formd a iubirii ce il imboldeste pe cel
care o are si facd loc altora — pind la renuntarea totald la
5inef18,

La piscul fecioriei, de unde sufletul se avinta, eliberat ‘.;iE
toate grijile si patimile ce-l ingreuneazi, spre indltimile nEhﬂﬂl:"J,LE
ale Muntelui Schimbdirii, se ajunge printr-un martriu
duhovnicesc. Acest martiriu se implineste prin:

— Ascultare, care este o taind ce se dezviluie numai in Duhul
Sfint si, in acelasi timp, este taini si viald in Bisericd®!,
Ascultarea presupune curdtia mintii in Dumnezeu, care ,este
darul cel osebit al cilugiriei, necunoscut pe alte cii si cilugirul
nu poate cunoaste aceasti stare altfel decit prin nevointa
ascultirii. Iatid de ce o socotim a fi temeiul principal al cilugariei
in care se cuprind, urmind in chip firesc, si celelalte doua
figiduinte"820. Ascultarea este cea care biruie egoismul, I'i.ind
rastignit in casitorie prin iubirea pdnd la sacrificiu: ,,E:‘irbnnlﬂr:
iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubil Bim:n-::;f 54_
$-a dat pe Sine pentru ea, ca s-0 sfinteasci... ca sa fie sfintd si
firi de prihani” (Efes. 5, 25-27).

618 lerom. Gabricl Bunge, Parintele dubovnicese 55 gnoed cregtind J.qué Avvg Fvagrie
Ponticul, wad. rom. dinc. loan [. 1cd jr., Deisis, Sibiu, 2000, p- 32

619 Arhimandritul Sofronie, Despre temeiurile neveinged ortadexe, trad. rom.
leromonahul Rafail, Alba-lulia, 1994, p. 60.

620 Joidem, p. G2



276 CUNUNIA ~ VIATA INTRU IMPARATIE

— Fecioria si intreaga-intelepciune 62!, ca viati in chipul
vicluirii lui lisus Hristos, este atit de putin inteleasi de lumea de
astizi®?2, De aceea unii Pirinti ai Bisericii au impodobit-o cu
cuvinte mdrete, vizind-o ca pe ceva suprafiresc:

.Lucru suprafiresc de mare, minunat si slavit este fecioria, iar
daci trebuie 53 md exprim direct, urmind Scripturilor, este sinul
Bisericii, floarea, pirga ei, este modul de viatd cel mai bun si cel
mai frumos. De aceea si Domnul promite celor ce si-au pi‘;s!mt
fecioria, atunci cind in evanghelii vorbeste despre diferitele feluri
de eunuci, ci vor intra in impiritia cerurilor, Cici castitatea este
un lucru foarte rar si greu de realizat de citre oameni. Si cu cit
este dusi |a un nivel mai inalt si mai strilucitor, cu atit rlnﬂi mult
o pindesc pericole si mai mari... Nu poate pimintul si dea o
astfel de desfitare; ea numai din cer poate si izvorasci. Pentru
ci, desi Fecioria piseste pe pimdnt, capul ei atinge cerurile”623,
Sfantul Ciprian al Cartaginei (¢ 258), in cartea sa Despre
vesmintul fecioriei (scrisd in 249), vorbeste despre vrednicia
fecioriei astfel: Fecioria este [loarea mugurului bisericesc: slava

$1 podoaba harului duhovnicesc.., lauda si cinstea unei lucriri

6 . E
s D o s et e e i e
I =8 traducd slavul tisfpresdrost. Mudrosti intr-ndevir se
Ir'-;ld]JE‘E in general cu Jntelepciune”; in acest caz insd este vorba (precum si in
11:'~rn‘nr51l grec pe care il reproduce exact) despre cuget™: | cuget intreg” (in sensul
de sind tos) ar fi trachicersa corectd in rondineste. Am ﬂﬁl[ﬂlﬂl a pﬂiéma forme :
mlrh,rlmmlﬁ_ din molifelnice; pe de o pane 5pr& a nu ne ira:lepﬁl.ﬂa e limbajl
_bis-er:ﬂ:'-c. mtr_c:dmﬁru:l un cuvint now, pe de alti pare am evimt mﬁ;ﬂm ouritie”
Eﬁ:{:ﬂ r;-rfl nlm; :1{.':25 intr-un sens prea limitativ, clinic™ al unei siniple nenunt”
LinkF— 1o} .
by e o % e subsol apud didem, p. 103-104.
623 Metadiu de Olimp, . Ban " in: j '
PR i P e et e
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neprihiinite si nestricate; chipul lui Dumnezeu, oglindind
sfintenia Domnului; cea mai luminati parte a turmei lui Hristos...
si, cu cit sporeste numirul celor feciorelnici, cu atit creste si
bucuria maicii (Bisericii)"624,

Fecioria nu este doar o stare fizici, ci mai degrabd o stare
sufleteasci, o petrecere ingereasci: ,Nu numai truputile trebuie
pistrate neintinate, ci si sufletele; pentru ca templele nu sunt mai
strilucitoare decit statuile care le ocrotesc. Sufletele fiind statuile
trupurilor, acestea trebuie impodobite cu sfintenia"®3. Cuvintele
Pirintelui Sofronie, care a cunascut piseul fecioriei, implinind in
jubire si vocatia creatoare a nasterii de tii duhovnicesti, sunt
inspirate:

Sfintii Pirinti inteleg adevirata feciorie ca o stare mai presus
de fire. In forma ei desfivirsiti, fecioria este inteleasi ca o petre-
cere neintreruptd in dragostea cea dumnezeiascd, ca infiptuirea
poruncii lui Hristos de a jubi pe Dumnezeu «din toata inima, din
toati mintea, din tot sufletul, cu toatd putereas, In lumina acestui
criteriu, orice indepdrtare a mintii si a inimii de la dragostea lui
Dumnezeu este priviti ca o -preadesfrinare- (preacurvie)
duhovniceasci, adicd o necinstire a dragostei.

Fecioria nu este o naivi necunocastere a vietil omenesti firesti
si intru totul normale. Cel mai inalt exemplu si unic in
desivirsirea lui, Pururea Fecioara Maria, la buna wvestire a
ingerului despre nasterea Fiului dintr'insa a raspuns cu intrebarea:
«Cum va fi aceasta, de vreme ce de barbat nu stiu (Le. 1, 31-34),

aritind prin aceasta ci nu era in naivi cunostinta. Nestricaciunes

624 Apud Arhim, Sofronie, Despre temefurile nevoinges ortodaxe, ed. cit., p. 78
625 Metodiu de Olimp, ep. ek, p. 48,
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trupeascd nu este incd feciorie. Unul dintre cei mai mari sfinti ai
Bisericii noastre, Vasile cel Mare, amarnic griia despre sine: -;*Ji:;:j
femeie am cunoscut, nici feciorelnic sunt », adici in intelesul cel
mai desdvarsit al acestui cuvint. Pe lingi actul impreundrii cu alt
trup sunt si alte multe forme de striciciune si stricare de sine, de
care la noi, in Biserica Ortodoxd, nu se face a vorbi, spre a nu
naste in mintea celui ce vorbeste sau a celui ce aude oarecari
chipuri picitoase. Si cel care nu a cunoscut actul fizic, daea
numai cu mintea inclind citre el, in inchipuire, si il pofteste, deja
nu mai e pe deplin feciorelnic™626

Printul acestei stiri, adici Mirele unei astfel de mirese este
Domnul domnilor si Impdratul cerului si al pimantului, Hristos:

»5€ cuvenea deci ca acest print al preotilor, print al profetilor
si print al ingerilor sd fie numit si Print al fecioarelor™627,

— Neagonisirea este cea de a treia figiduinti ce sii temei
calugiriei si plineste in chip firesc pe primele dous, dimpreuni
cu care, nedespartit se uneste intr-un tot, spre a atinge
rugiciunea curald®®, Si aceasta este tot caracteristica vietii lui
Hristos si a vietii in Hristos; ea ,duce la o aseminare cu
Dumnezeu, prin aseminarea cu Hrislos, care, In asa mésurd nu
ciuta vreo agonisire pimanteascd, incit nici nu avea sunde sd-si
plece capuls (Mt. B, 20). Si experienta aratd tuluror in chip vidit
Cd, spre a se ruga cural, este nevoie ca mintea si se elibereze de

teate chipurile materialnice care o ingreuiazi®629.

G2k Arhinsandritul Sofronie, Despre temeinrile , .., P 80-81
b Metodiu de Olimp, op. eic, p. 51 |
628 Arhimandrini Sofronie, Despre .. o0

629 Ibidem, p. 90. 2
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Ca si poti vedea insd piscul Fecioriei, trebuie 53 urci pe cel
al Nuntii, dupi ce mai intii ai ristignit egoismul si patimile pe
Crucea Chsniciei, din care infloresc virtutile ce zimislesc
schimbarea, transfigurarea, indumnezeirea.

Cisitoria ca legiturd naturali pe viati intre un bdrbat si o
femcic se intemeiazd pe faptul ci barbatul si lemeia numai Impreu-
ni alcituiesc umanitatea completd®®, Sfinml loan Gura de Aur
spune ci, atunci cind birbatul si femeia se unesc in casitorie, ei
Au mai sunt ceva pimantese, ci Chipul lui Dumnezeu Insusi"®31,

Desi Stantul loan Gurd de Aur afirmi superioritatea feciorici
fati de cisilorie, o vede pe aceasta din urmd drept o cale de
sfintire 2 ceea ce reprezintii unirea fireascil dintre birbat si femeie:

... sunt convins c¢i fecioria este o treapti superioard
chsitoriel. Spunind aceasta nu osindesc cisitoria, n-0 pun intre
faptele rele, dimpotrivi o pretuiesc nespus de mult. Cisatoria
este un post al castititii pentru cei care se folosesc de casdtorie
cum trebuie. Cisitoria nu dia voie firii omenesti sa se
silbiticeasci. Casitoria pune traiul legiuit intre un barbat si o

femeie ca un zid de apirare de care se stirimi toate valurile
poftei; prin acest trai legiuit dobindim multd liniste si o pastrim,
Sunt insi unii oameni care n-au nevoie de siguranta datd de
casitorie: in locul acesteia isi potolesc inversunarea firii prin
posturi, privegheri, culeiiri pe pimant si prin multe alte nevointe
pustnicesti. Pe astfel de oameni §i sfituiesc si nu se cisatoreasca,
dar nu-i opresc si sc cisitoreasci. Deosebirea intre sfat si oprire
este tot atit de mare cit de mare este deosebirea intre

630 Pr. prof, dr. D. Stiniloae, Teelogia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Bucurest, 997,
e b
631 Apud P. Evdokimov, ep. cir, p. 163.
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constringere si libera alegere... In afari de aceasta, cind eu
sfituiesc pe cineva si nu se cisitoreascd, nu spun ci este rea
ciisdtoria, nici nu osindesc pe cel ce nu se lasi convins, Tu insi
hulesti cisitoria, spui cd este rea; iei rolul de legiuitor, si nu de
sfdtuitor si, ea atare, urdsti pe cei pe care nu-i convingi... n-am
nici un drept si osindesc pe un om care se muliumeste cu un
bine mai mic, pentru c¢ii nu poate atinge un bine mai mare...
Opresc destrinarea, adulterul, dar nu céisitoria. Osindesc pe
desfrinati, pe adulteri si-i alung din sinul Bisericii: dar nu incetez
de a lauda pe cei easatoriti, dacd triiesc cu intelepciune632,

Asa cum am alirmat deja in paginile anterioare, cisitoria nu
poate fi limitatd |a unirea conjugala, iar aceasta din urmé nu devine
scop intr-0 casnicie, ci, dimpotrivd, un mijloc de inaintare in
unitatea umanitatii lor. Femeia — afirma Parintele Staniloae, cel
mai mare teolog al secolului al XX-lea®3 — este omul cel mai
apropiat de bdrbatul ei si viceversa. Si este aceasta, pentru ci il
completeazd. Barbatul are in femeie umanitatea ajunsi la
intimitatea supremd cu el si viceversa. Ei isi sunt unul altuia
descoperili intr-o totald sinceritate; fiecare ii este celuilalt ca un alt

632 Sfintul foan Gurd de Aur, Despre feciorie..., ed. cit, p. 16-17.

633 In cadrol Centenarudui  Dumitru Sténiloae”, desfisurar la Bucurest, in perioada
9-14 noiembrie 2003, Stelianos Papadopoulos, unul dinre cei mai marnd
patrolog: onodocst in viatd, profesor la Facultatea de Teologie a Universititii
din Atena, a afirmal in interventia sa cd Pirintele Stiniloae esic nu doar cel
mai mare teolog roandn, ©f cel mai mare eolog al lomii secolului al XX-lea.

634 Formula liturgici de incununare a mirilor din Randuiala Cununie, oS cunund
robul lui Dumnezeu (N) cu roabs lui Dumnezen (N)"... si invers, este foarte
sugestiv iradusd in imba francezi, dindo-i-se sensul cel mai profuned al
actului pe care-] exprimi:  Le serviteur de Dieu (N) regoit pour couronne la
servante de Dieu (N)".., (_Robul Lui Dumnezeu (N} primeste drept cununi pe
roaba Jui Dumnezeu (N). ), ceea ce inseamni ©i se jncununeazd cu.,.”, sau
fiecare mire primeste ceea oo inseamnd pentru el cununa creatied, cevenind
el, la rindu-i, prin celdlalt, cunund a creatied.
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seus, raminind totusi un «tue care ii este necesar pentry a se
descoperi. Fiecare se uiti pe sine, [Acindu-se eul celuilalt, Sfntul
Ioan Gurd de Aur zice: «Cel iubit este pentru cel ce iubeste identic
cu sine. Insusirea iubirii este de asa fel, cd cel ce iubeste si cel iubit
nu mai par si formeze doud persoane deosebite, ci un singur
o633, Tar altidati spune: «Cine are un prieten are o altd sine<"036,

Sirutarea miresei din practica generald actuald, mentionata in
codici intr-o alti formd, pe care am prezental-o mai sus,
aminteste de . sirutul picii” din timpul Dumnezeiestii Liturghii,
foarte bine regisit la locul si cu rostul firesc atunci cand Nunta
are loc in cadrul Liturghiei. ,Strivechiul ssarul al pécii- (care
urmeazi dupd <58 ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind si
mérturisim pe Tatil, pe Fiul si pe Sfinml Duh, Treimea cea de o
fiintd si nedespirtiti-) ne aminteste cd acest -nojs crestin, precum
Treimea, nu e fuziune, ci unitate de unici™®37,

Aceastd transfigurare a unirii dintre barbat si femeie in
cisitoria crestind se bazeazd pe faptul ¢i in Noul Testamen!
cisitoria devine taind. Un alt admirator al Fecioriei sau, mai hine
zis, Vulturul care s-a iniltat nu doar pe piscul acesleia, ci si pe
Taborul virtutilor, de unde a dominat si domina vizduhul teolo-
giei, SFintul Grigorie de Nazianz, a insotit mularea la cele vesnice
ale iubitei lui surori, Gorgonia, cu un Cuvint miscitor, o
adevirati pagini de apologie a casitoriei, daca aceastd Taina mai
are nevole si fie aparata;

Jnsi Gorgonia s-a cdsitorit. §i-a luat barbat necrestin, pe
Alipiu, si au ficut copii. I-a crescut si a triit ca o sfinti. A

635 P. G, 61, col, 280; 62, col. 383. _

636 P. G. 61, col. 289, apud Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teelagia Dogmatica, vol. 11|
ed. dt., p. 126.

637 Olivier Clément, Tnerebiri..., ed. cit., p- 55.
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dobandit virtuti minunate si a ajuns pilda pentru altii. Intrebarea
s ivit de la sine: Oare cum nunta, care pentry Grigorie era o
cale mai prejos, a avut pentru ‘Gorgonia un deznodimant asa de
binecuvintal? A Incercat si rispundi grabnic 5i pe scurt:

— Doud sunt ciile vietii, ubitii mei: a nuntii i a necasitoririi.
Necisdtorirea este mai inaltd si mai dumnezeiasci, Mai anevoie si
mai plind de primejdii. r

Gandurile acestea, generale, nu explicau roada duhow-
niceascd si succesul Gorgoniei in cisitorie. A inteles intrebirile
ce se citeau in ochii celor ce-1 ascultau si s-a striduit si raspunds;

= Gorgonia a fost o crestind desdvirsiti. O fica pe potriva
mamei sale, Nonna. De-aceea, ca o albini, Gorgonia a ales dintre
cele doud cii pe cea mal buni si a lisat-o pe cea primejdioasi.
A luat de la necisitorire mai presusul si de la nunti
neprimejuirea, siguranta. A unit, adici, nunta cu necisitorirea,

Nedumeriri se ghiceau inci in ochii ascultitorilor, asa ¢i isi
urma cuvintul; |

—Cit ar pirea de anevoie, Gorgonia si-a atins telul. Marele
mester, Cuvantul cel ziditor a toate, adicd Dumnezeu, le-a asezat
pe amidndoud: si nunta, si fecioria. De-aceea si caliuzeste
deopotrivi intr-o virtute si pe cel cisitorit. si pe cel dintru
feciorie, Virtutea e tinta. Ea este criteriul nostr. Cu mintea ef,
Crorgonia cea cilsdloritd, cu ajutorul Bisericii, a fost dusi la

virtute. Asadar, nunta a fost asezati de Dumnezeu si duce la
virtute. Aceasta are insemndtate.

Grigorie stia ¢i incd umblau prin Asia Mici vorbe
batjocoritoare despre nunti si despre legitura ei. Acestea

fuseseri condamnate de circa treizeci de ani, la Sinodul de Ia

Gangra, Biserica i-a condamnat ca eretici pe cei ce respingeau
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nunta si-i defiimau pe clericii si laicii casitoriti. Cugetul riu nu
dispiruse insi cu desdvirsire, asa cd Grigorie s-a gindit ci
trebuie si fie mai limpede, sd vorbeasci si mai Hmurit:

- Acela care, [ratilor, este legat cu legitura nuntii nu
inseamni cii s-a despirtit de cele duhovnicesti. Precum nici fata
care isi primeste prin nuntd drept cap pe barbatul ei nu inseamna
cd L-a uitat pe primul ei cap, pe Hristos, lar Gorgonia a [icul
intru nunti cele ale nuntii. 5-a purtat in cele ale nuntii dupi legea
firii, a trupului. Precum voia legea trupului, insd si precum voia
Cel ce-a rinduit cele ale trupului, Dumnezeu. De-aceea a avul
atita roadi, atita binecuvintare si in cele ale familiei, si in cele
duhovnicesti*®38,

Mai ales relatia conjugaldi pentru unii devine piatrd de
poticneald st ajung sa o condamne, tocmai pentru ci o identifica,
incxorabil, cu cisitoria, uitind <, in Scripturd, consubstan-
tialitatea naturii umane ni se reveleazd sub o formid nuptiald.
.Dragostea dintre barbat si femeie este originard, paradisiaca,
datd in toatd splendoarea sa cu mult inainte de pacat: «ar ¢i erau
goi si nu se rusinaus (Fac. 2, 23-25). In paradis nu gisim
cilugirul, ci cuplul - afirmi profesorul Olivier Clément. Cu sigu-
rantd, conditia de separatie (de ciddere) a tulburat in profunzime
relatia dintre barbat si femeie. §i unul, si altul au fost antrenati in
jocul personal al eros-ului, in care ei se cautd in mod dureros
pentru a se intilni un moment, a se pierde din nou sau a nu se

mai intdlni niciodarato39,

638 Stelianos Papadopoulos, Vilmrsd rdwnie Viaga SfEnodui Grigorie Teologul trad
rom. Pr. dr. C. Coman si Diacon Cornel Coman, Bizanting, Bucuresti, 2002, p. 70,
639 Olivier Clément, fuerebdri ..., ed. cit., p. 99.
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De aceea, pentru ca solii si realizeze persoana in comuniune
reciprocd, trebuie mai intdi ca dragostea trupeasci dintre ei si fie
penetrata si coplesitd de cea spirituali. §iastfel, ,Cind femeia i-a
opus birbatului ei o astfel de umanitate intimd si curati prin
coplesirea dragostei trupesti de citre cea spirituali, el poate privi
cu ochi curati orice femeie si femeia, orice birbat. Cisiitoria este
astfel un drum spre spiritualizarea celor doi soti nu numai in
relatia unuia fatd de altul, ci si in toate relatiile cu ceilalti oameni.
Toate femeile primesc o adincime spirituald pentru birbatul
ajuns aci, in persoana femeii sale, si toti birbatii, pentru femeie,
in persoana bdrbatului ei. Atunci fiecare cuncaste pe toti in
dimensiunea lor spirituali, Dar birbatul riméne unit cu femeia
fui, pentru familiaritatea lui cu unicitatea ei, pentru realizarea sa
€a perscand si pentru cunoasterea lui Hristos prin mediul acestei

unicititi. Si femeia, la fel"®40,

ASCULTAREA, FECIORIA (INTREAGA-INTELEPCIUNE)
S1 NEAGONISEALA IN CASATORIE

Biserica nu cunoaste decit un singur mire: Mirele Hristos,
rastignit si inviat, pe Care-L jubeste, Il urmeazi, pentru Care la
randu-i se rastigneste si cu Care inviazi.

Sfintii nu vorbesc despre nimic altceva decit despre L CUMNOAS-
terea si vederea lui Dumnezeu si despre pétimirea lor pentru
Hristos, doud mari privilegii pe care Hiristos le diruieste iubitilor Sii.

040 Pr. prof. dr. D. Suiniloae, Teelagia Degmaticd, vol. 11, p. 127,
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Cel ce L-a cunoscut si L-a vizut pe Dumnezeu duhovniceste,
si pitimeste pentru Hristos, nu se mai poate despirti de El sau
amigi cu iluzii; Hristos inviat a devenit pentru el Mirele cel prea-
dorit". Cel ce ajunge in comuniune cu Dumnezeu, cind se inalti
prin rugiciune, se desprinde de lumea aceasta — spune Pirintele
Stiniloae — ca apoi sd coboare mort pentru aceastd lume™ i1,

Icoana unirii dintre Hristos si Biserici este reflectatd intr-o
cugetare despre vocatia monahala si vocatia nuptiala:

O femeie cere de la barbatul ei sd fie mereu impreund cu ea,
si nu-si rinduiascd singur viala lui, si nu aiba drepturi nici
asupra trupului, nici asupra sufletului siu, nici asupra viitorului
siu, ci si-i apartind, sd fie viizul zi de zi de ea si, in acelasi imp,
si fie birbatul ei, s3 fie cuceritorul ei. Va cere divort, daci va
vedea ci va trebui ea si-l cucereasci pe el Ceva aseminator
cautd si sufletul, cind vrea si intre intr-o legaturd cu Hristos: vrea
si fie cel vizut in fiecare zi de El, vrea ca Acesta sa fie Domnul,
si fie Mirele adevirat, Care si faca astfel incat relatia Lui cu ea si
atirne de dorirea ei; si aibil drepturi si asupra sufletului lui
Hristos, asupra vietii lui Hristos — adicii asupra celor pe care le-a
figiduit Domnul cd le va da sufletului — ca Domnul sa fie
credincios si fidel in figiduintele si promisiunile pe care le face
oricirui suflet"s42,

Ascultarea elibereazi libertatea, rastignind ubirea de
sine”®43, egoismul; Nu este cu putintd a cuprinde aceastd vasti si
nesecatd temi (spune Parintele Sofronie). Ascullarea are mulle
fete si cele mai felurite situatii se pot intalni. Regula generald este

(41 Arhimandritul Softonie, Rugdciunes, experienga..., oil. it
642 Arhimandritul Emiliancs, ep. efr, p. 145-146.

Gi3 Olivier Clément, firebdri..., p. 96.
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insd: a nu se increde in sine. Dacd dceasta este deoschit de
importantd incepitorilor, ea, in schimb, nu sc leapidi nici de
catre cei ce imbitrinesc in nevointa cilugireasca™o44
Cum se implineste ascultarea in cisitorie? Dupd invititura
Stantului Pavel: wsupuneti-vd unul altia, intru frica lui Hristos®
(Efes. 5, 21). Este adeviirat ¢ in viata, oamenii, chiar daci se
revendici fii ai Bisericii si urmitori lui Hristos, trec adesea peste
acesl versel, lar bdrbatii, in orgoliul lor, cer doar implinirea
cuvintelor care ii urmeazi: Femeile si se supuna bdrbatilor ca
Domnului” si ... precum se supune Biserica luj Hristas, asa si
femeile birbatilor lor, intru toate” (Efes. 3, 22, 24). lubirea insﬁs;i
presupune si-l porti si sd-1 asculty pe cel pe care-l iubesti, j;;r
ascultarea condamni la moarte idolatria de sine. Supunersa
unuia fatd de celalalt, ,intru frica luj Hristos”, nu inseamni nici
anularea de sine, nici «Sclavie®, nici injosire, ¢i smerenie — maica
tuturor virtutilor. Iar modelul desavirsit, oferit de Dumnezeu spre
a-l urma cei ce cred in El. este insusi Hristos, Care | S-a smerit pe
sine, ascultitor [Acindy-Se pand la moarte” (Filip, 2, 8),
aspunsul la intrebarea  Cine §i de cine asculti*™ sau  Cine
conduce in familie?”, indiferent de contextul social care o
genereazd, fie dominat de orgoliul masculin, fie dominat de
mentalitili feministe, nu poate fi decat acesta: Hristos. Daci o
familie este o mici biserici.  adics Mireasd a lui Hristos, in
consecintd, Capul si Mirele acestela este Hristos. Femeia se
supune bdarbatului ei pentru cd, dupi ce sa ficut instrument al
neascultirii in Eden (Fac, 3, 1-6), Creatorul i-a dat ascultarea

(supunerea) ca semn al st panirii de sine: Jar femeii i-n zis: «Woi

644 Arhimandrioul Sofronic, Degpre temeinrile... p. 72,
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inmulti mereu necazurile tale, mai ales in vremea sarcinii tale; in
dureri vei naste copii; afrasd vei fi cdtre barbatul tau g1 el te va
stapanin” (Fac. 3, 16). De asemenea, se supune deoarece barbatul
o iubeste .dupd cum si Hristos a iubit Biserica Sa si 5-a dat pe
Sine pentru ea” (Efes. 5, 25), adicd pina la moarte.

Ascultarea si iubirea panad la sacrificio se completeazd si se
implinesc reciproc in jubirea si in ascultarea fatd de Hristos, pe
care o dovedese prin viata lor. Dacil ascultarea lor ar rimine Ia
nivelul pur uman, ar esua si s-ar transforma dintr-o iubire de
sine”, intr-o idolatrizare a familiei, iar ,increderea de sine”, inir-o
incredere familiald, redusd la puterea omeneasci. Ea trebuie sa
meargid mai departe, spre ascultarea duhovniceasca, adevaratd,
care esle ,strins legati de gisirea unui duhovnic indrumitor, a
unui staret” (bitran)%%5, Aceasta este solutia care ar putea rezolva
crizele familiale generate de societdtile care au alirmal supre-
matia sau subjugarea unuia sau altui sex”, plasind barbatul gi
femeia intr-o stare de rupturd, impingind spre o extrem: sau alta,
Daci mirele si mireasa (sotul si sotia) ar asculta glasul lui
Dumnezeu, venit prin gura duhovnicului, atunci s-ar intrece in
iubire si-n ascultare, pentru ci s-au lasat sigetati” de iubirea
jertfelnica a Mirelui lor, Ciruia i dedica si iubirea, si ascultarea,

Fecioria si intreaga-intelepciune inseamnd unificare,
pacificare, integritate si integralitate a [iintei intregi, Castitated
esle o notiune bogata si profunda in Traditia Bisericil primare. 5
aceasti notivne merge la fel de bine atit pentru omul cisitoril
cat si pentru cilugir®, Omul cunoaste doud atitudini In fata

645 fhiden, p. 72.
646 Olivier Clément, fntrebiri..., p. 97.
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relatiei trupesti, a poflei trupesti: ,sau a satistacerii ei ca mijloc de
unire sufleleascd si de inaintare in en. Aceasta e neprihiinirea de
care vorbesc rugiiciunile de la cununie sau castitatea conjugali.
Biserica atribuie si ciisitoriei o castitate si o considerd ca un drum
Spre o ot mai mare castitate. Ca si castitatea monahali, si ea este
o libertate a spiritului. §i pentru amindoui se cere o lupta
spirituald "7,

Caslitatea presupune o integrare a eros-ului in dinamismul
naturii sale, iar abandonarea in bratele miscirii carbe a erotis-
mului duce [a dezintegrare. A omori eros-ul fErs a-l invia, fard
a-l insufleti in Duhul, inseamni a se usca dupa un tip foarte
particular de riutate monastici (adesea inchizitoriald) 648,

Maica Domnului — unicitate istorici — intruchipeaza curitia
cdenicd si voeatia de impreund creatoare cu Dumnezeu, fiind in
acelasi timp si Fecioard, si Maici. Aceasti antinomie poate fi
inteleasd numai in virtutea nasterii mai presus de fire, care-i di
calitate supremi de  Maici a Domnului®, pastrindu-i ,cheile
lecioriei” nestricate,

Fecioria Maicii Domnului este fecioria deplini, pentru ¢ ea a
rimas Fecioard  mai presus de orice consideratie trupeasci,
feciorelnicd in diruirea ei lui Dumnezeu. Inteleg fecioria ei —

spunea Pirintele Rafail — mai ales in sensul acesta, cid niciodata
in acest suflet nu a fost ceva mai presus de Dumnezeu. Intij
Dumnezeu, adici prima porunci a lui Hristos, «54 iubesti pe

Domnul Dumnezeul tiu, din tot sufletul tiu. din toats inima ta,

647 Pr. prof, dr. D, Stiniloae, Teolagia Dogrmaried, vol. 111, p. 127,
Gifl Qlivier Clément, Ffurrebdri.,,, p. 07,
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din toati mintea ta, din toatd virtutea tas. Asta este cu precadere
Maica Domnului”®42, _
Nasterea Maicii Domnului este unicd si va rimine unica,
pemrul ci naste de Ja Duhul Sfant; Nasterea Fiului Omului ne
aratii, cred, cum s-ar fi ndscut lumea, in afara picatului: pUlEfE.":"l.
creatoare a lui Dumnezeu ar fi lucral in perscana umana
indumnezeita. 3
Meagoniseala sau siricia coopereazi cu ascultarea $i curatia
inimii, pentru a-l deschide pe om citre Dumnezeul cel _uiu: ”?. se
face umil in mainile lui Dumnezeu inseamnd a-l1 permite sa re-
creeze. la intrebarea cum se poate elibera desdvirsit omul de
cele materiale, ciind el insusi este materialnic cu trupul, Périntele
Sofronie rispunde: Nevoinia inteleapta constd In a se mﬁrsini A
un minimum de materie si de ale materiei, [ara de care vidta ar
deveni materie cu neputinti, Insd misura acestei putinte diferd la
fiecare"659, uf
Din pricina aceasta nu ne multumim cu cele de m:jap::‘amla
trebuintd, ci, ciutind siturarea care aduce vatimarea vietii, nc
inversunim spre tot felul de castiguri, nevizind cd masura
proprietitii trebuie si o dea trebuinta trupului, iar EEE:."Ia c? lnf_'::ral
peste aceasta este uriciune si nu mai este spre trebuml:k: Cdci
precum haina masurali pe trup eslc sl spre trebuinta, :_nl spre
podoabi, iar cea care fluturd in toate pirlile si se irnp]efu_leglﬂ
printre picicare si se lirdie pe pamant, pe linga ca este u:;m:a, s¢
mai face si piedici la orice lucry, la fel agoniseala, -:arfr II:IH'E.‘:EI?
trebuinta trupului, este si piedicd la orice lueru, este §i piedica

. ; 5.
#49 leromonah Rafail Noica, ap. iz, p. Ill:l-i—ll:l
650 Arhimandrital Sofronie, Despre temeiurile.... p. 91,
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spre virtute si este si obiect de batjocuri celor ce pol patrunde
firea lucrurilor. Drept aceea nu trebuje si tinem seama de coi
amigiti de lucrurile sensibile, nici si ne luiim firi socoteals dupi
cei impatimiti de cele pimintest, fiindcd nu jau aminte la cele
spirituale. Cici a crede acestora, socotind ed au ficul uz de
ratliune cind si-au ales si se bucure de cele de aici, este acelasi
lueru cu a face pe orbi judecitori in privinta culorilor sau pe surzi
in privinta sunetelor muzicale, dupd cum e stiut ci acestia sunt
lipsiti de simturile prin care si poata judeca aceste lucruri
Fiinded orbi sunt si cei a ciror ratiune, cu care au si judece cele
de laudi si cele Fira valoare, e ciuntiti de puterile de judecata
cele mai de trebuint3"651,

Ca si fecioria, ca si ascultarea, siriicia este neinteleasa in
zilele noastre. Dacd acestea sunt acceplate ca niste ,probleme”
ale unora (monahi si monahii), considerali adesea nebuni®, efind
e vorba de cei ce triiesc in lume”, societatea nu le Accepta,
deoarece este marcati de opusul lor: orgoliu, afirmarea egs-ului
(cu toate abaterile acestuia péni la nefiresc) si simjul proprietitii,
cdci in fata lui a2 avea” omul fsi pierde orice scrupul.

»Lumea contemporani - constati Cuviosul Sofronie — nu a
Putul sa-si organizeze viata in asa fel incat si aibi destyl rigaz,
destul timp liber pentry rugiciune si pentru contemplarea Fiintei
Dumnezeiesti. Pricina acesteia e o patimi arzindi de - aveas,
Aceasta patimi a iubirii de agonisire (lacomiei) Stantul Pavel a
numil-o einchinare la idolt» (Col. 3, 5), iar Sfantul Toan Scararu] —

ficd a necredinteis... shuld impotriva Evangheliei, intoarcere de

651 Nil Ascetul,  Cuvint trebuincios si folositor”, in Filsealia, vol, 1, ed, a IV-a. tracl,
mom, Pr. prof, dr. D. Stiniloae, Harisma, Bucuresti, 1993, p. 264.265,
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la Dumnezeus (Cuv. XVI). Adevirata neagonisire crestind esle
necunoscuti, neinteleasd lumii. Si dacd am mai adiuga ci ea
ajunge si cuprindi nu numai neagonisirea celor materialnice, ci
chiar pe cea a celor «intelectuales, atunci majoritatea camenilor ar
considera-0 ecurati nebunie. Qamenii vid in cunostintele lor
stiintifice bogilia lor duhovniceascd (-spirituald.), fari si
;:nrsupunﬁ ci existi o alti cunostinti mai inaltd si o bogitie cu
adevirat neasemuitii, aducitoare de adinci pace. In goana dupi
confortul material oamenii si-au pierdut confortul duhovnicesc si,
astizi, dinamismul materialist, din ce in ce mai muit, isi asuma un
caracter demonic. Si nu este de mirare, cici aceasta nu este alta
deciit dinamica picatului.

lubirea agonisiri izgoneste dragostea de Dumnezeu si om. 5i
oamenii nu vid aceasta si nu vor s5d Inleleagi ci din nedreptatea
acestor ndzuinte, care stipanesc mintile si inimile lor, izvorisc
nenumaralele suferinte ale intregii lumi. Sfnwl lToan S¢ararul
spune: -lubirea de argint (adicd iubirea de agonisire sau Kicomia)
este si se numeste -ridicina tuturor riutitilor (I Tim. 6, 10) si
intr-adeviir este aceasta, cici naste ripire, zavistie, dezbiniri,
vrijmasii... cruzime, urd, omor, rizboaie. (Cuv. XVII). 5i asa,
daci vrem sd3 ne smulgem din robia grijilor josnice spre a ne
curdti mintile si a ingddui duhului nostru sd se indulceasci cu
ndevlﬁml de libertatea impdriteasci sau, mai bine zis,
dumnezeiasci, lepidarea, si pe planul acesta, este de nelipsil,
cici, dupd cuvantul Sfintului Ioan Scararul, -barbatul neago-
nisitor se roagd cu minte curatd... cel ce a gustat din bundtitile
cele de sus usor dispretuieste cele pamintesti... cel neagonisitor

este stipin asupra lumii... fiu al nepédtimirii... tot ce arc
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considerd a {i nimice (Cuv. XVII), si, ¢ind nu are, nu se intristeazi
si continud sd triiascd ca si cum ar avea™®52,

Sdrdcia interiorizatd de omul angajat in lume ,depiiseste
idolatria economicului, indepirteazid cu umor obsesia de a
produce si de a consuma si, cum scria Paul Evdokimov, pregi-
leste 0 economie planetara fondatd pe partaj, insi rinduita la
Comuniune prin adeviratul miracol al piinii: Euharistia”653,

Atat caslitatea (vocatia monahald) cit si cisitoria (vocatia
nuptiald) presupun o lupta continud si o intelegere evanghelica
a lor, pentru ci altfel, infrinte de curse si capeane, nu vor mai
duce la sfintenie.

Pilda celor zece fecioare ne aratd ¢ numai cinci au intrat cu
Mirele la nuntdi — cele intelepte (cu intreaga-intelepciune);
celorlalte cinci nu le-a ajutat la nimic fecioria, daci erau nebune”.
Fecioria, doar sub aspectul ei clinic, la putine le este de folos:

«Asa s-au pierdut cele cinci fecioare, care prin curitie si
infrinare au infrint pe vrajmas, dar prin asprimea de inima, care
se naste din jubirea de bani, s-au impins pe ele insele in sabia
aceluia, care zicind nu putea ucide pe cele ce stiteau in
picicare. Sa nu dorim, asadar, nimic din ale aceluia, ca nu cumva,
deadala cu cele ale lui, sa pierdem si sufletul nostru, Cici el
cheamd si acum spre ele, si indeamni pe toli, doar va afla
ascultitori. Dacid L-a chemat si pe Domnul Tnsusi, zicindu-I:
-Toate Ti le voi da Tie, de vei cidea si Te vei inchina mies, si daci
a4 incercat si amdgeascd prin lucrurile ce par strilucitoare si pe

Cel ce n-are trebuintd de ele, cum nu-si va inchipui ¢i poate si

952 Arhimandrit Scfronie, Despre temeiurile..., p. 92-93,
853 Olivier Clément, fasrebari..., p. 97,
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amigeasci pe oamenii de prins, care sunt aplecati spre lucrurile
sensibile? §3 ne deprindem apoi mintea spre eviavie, dupa ce wm
cistigat deprinderea trupeasci. Cici deprinderea lrupeasci spre
putine este de folos, asemdnindu-se cu invitdturile copilaresti.
lar evlavia spre toate este de folos, gitind buna asezare in
sufletul celor ce doresc biruinta impotriva patimilor vrijmase”®,

Biserica Ortodoxi cunoaste trei trepte ale stirii duhovnicesti a
omului: cea mai presus de fire (fecioria si intreaga-intelepciune
cilugireasci); cea fireascii (nunta cea binecuvantatd); si cea ma
prejos de fire sau impotriva firii Corice altd formid a vietuirii
trupesti). ,Cilugirul care nu-si pastreazi intreaga-intelepciune, in
rinduiala mintuirii, se giseste mult mai prejos de starea
cisdtoriel, triitd in buni-cuviinti, stare cinstiti de Biserici drept o
cale mintuitoare. Si, daci se are in vedere ci cel ce a dat
figiduintele se lipseste de darul binecuvintarii nuntii bisericest,
atunci orice incilcare a intregii-intelepciuni cilugdresti se vede ca
o cidere, si incil o cidere In cele mai prejos de fire, Nunta normala,
nepervertiti, il pistreazi pe om si din punct de vedere fizic si moral
atuncea cind orice alt fel de satisfactie trupeasci, chiar numai in
forma unei nizuinte visitoare, lucreazd striciicios asupra omului
intreg, adici atit asupra psihicului cit si a tupulul siu. Aceasta
lucrare striciicioasd se aratd deosebit de puternica la calugar, care,
prin poticnirea sa, isi calcd figiduintele date inaintea lui Dumne-
zeu: in acest caz sfisierea Buntrici ce vine de la pierderea harului
este neascmuit mai adined, si remuscirile chinuitoare ale
constiiniei pot ajunge pand la o intunecatii deznidejde. Nazuinta
citre impreunarea trupeasci in absenta actului firesc pe multi i-a

654 Filocalia, vol. 1, ed. ciL, p. 205
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condus la adinci boli sufletesti si chiar la deplina nebunie.
Psihiatrii cunose foarte bine mullimea acestor nefericite cazuri.

Intreagii-intelepeiunea monahiceasci, drept viati cu adevirat
omeneasci dupd chipul Omului cel desivarsit - Hristos, nu poate
[i intemeiatd pe negarea vietii conjugale, pe osindirea runtii
binecuvantate de Dumnezeu si de Biserica, pe sciarba de. sau
injosirea acelui act prin care «i-a ndseut om in lwmey (In. 16, 21).
Biserica, prin hotirdrile sale sobornicesti, nu primeste pe cei care
cautd cilugiria din scarbd fatd de cisitorie sau dintr-o trufasi
desconsiderare a acesteia. De aceea Parintii cercau pe tot cel ce
venea spre cilugirie, care are acesta adeviirita ei chemare?
Deslusim mai multe trepte ale unei asemenea chemiri. Sunt unii
cirora le-a fost dat s cunoasci o binecuvantati stare a harului
intr-0 asa masuri Incit, si mintea lor, si trupul, limpede isi
simteau sfinlirea. Pentru acestia, o infrinare desivirsiti de la
viata trupeascd, nu numai in forma actelor [lizice, dar chiar si in
gind (ba piind si in somn) devine o neclintiti cerintd a duhului,
O treaptd mai jos se afld starea in care sufletul simie doar o
dlragere cilre intreaga-intelepciune; mintea tinde ciitre curitie 51,
dintr-o sete launtrici de sfintenie, respinge intuitiv gindurile
trupesti.- Multi vin spre nevointa calugireasci dintr-o asemenea
stare, care, desi mai slab intemeiatd decit prima, este si ea o
chemare adevirati, de sus"633.

Clemenl Alexandrinul atrage, de asemenes, atentia asupra unei
gresite intelegeri cu privire fa vocatia (ecioriei si la vocatia nupliali:

Jlomnul a aritat cd atit infrinarea cit si cdsitoria sunt in puterea

0635 Arhimandrit Sofronie, Despre temeiurile. .., p. 81-84,

FECIORIA 51 CASATORIA 295

noastri, la libera noastrd voie; si nici 0o poruncd nu ne sileste si
nici nu ne opreste de la una sau de la alta. Domnul mai adauga
si liimurirea aceasta: cisdtoria ajutd creatia, ii continud opera. 53
nu socoteascd nimeni pdcat casatoria fBouwtd potrivit Invatiturii
Cuviintului si cu atit mai pulin $a nu socoteascd amard cresterea
copiilor — multora dimpotrivd le este foarte dureroasi lipsa de
copii — ; nici 54 1 se pard cuiva amard facerea copiilor, din pricind
ci ocupatiile cele de trebuinti cresterii lor 1i indeparteaza de la
indatoririle cele dumnezeiesti. Cel care nu poate indura cu usu-
rintii viata singuraticii, acela si doreasci sd se cisiloreasci, pentru
ci plicerea folositi cu cumpatare nu aduce vatimare, fiecare
dintre noi este stipin in privinta alegerii nasterii de copii. 2. Vid,
insii, ci unii, care, din pricina greutitilor aduse de cisitorie,
abtindndu-se de la cisitorie, nu potrivit cu cunoasterea cea sfanti,
au cAdzut in mizantropie si s-a dus de la ei dragostea; iar altii,
folosindu-se de cisdtorie, se cufundi in pliceri si intr-o viati des-
frinati: dupd cum spune profetul, »s-au asemanat animalelor."635,

Pilda nuntii sau a cinei fiului de impdrat (Mt. 22, 1-14) este,
in aceeasi masurd, elocventd peniru ceea ce inseamna  viata
familiald in mersul spre desivirsire: toti invitatii s-au scuzat sub
pretextul grijilor; unul si-a luat pimaént, altul si-a cumpdrat cinci
perechi de boi, iar altul si-a luat femeie, Toate acestea i-au fost
diruite omului de Creator pentru a le stipini, si nu pentru a fi
stipinit de ele.

Pamdntul reprezinti intoarcerea omului spre materia {¥rina
din pimédnt) din care Dumnezeu i-a plasmuit trupul, iar

intoarcerea spre acesta inseamnd intoarcerea spre nimic”, pentru

656 Clement Alexandrinul, Seremass 3, p. 216.
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cd Dumnezeu a creat totul, inclusiv pAméntul, din nimic. Este o
intoarcere a omului spre materialitate, desi prin suflare
Dumnezeu l-a facut suflet viu® (Fac. 2, 7).

Cele cinci perechi de boi reprezintd simturile, iar refuzul
omului de a merge la cind / nuntd este inchiderea in lumea
sensililid a simturilor,

Cel de-al treilea caz prezentat in pilda Mantuitorului
reprezinti forma cea mai de jos a stirii unui om: confiscaren
iubirii in cadrul cuplului conjugal, in care Dumnezeu — lzvorul
iubirii, Care di puterea iubirii jerfelnice camenilor, nu mai are
loc; este cursa cea mai ascunsi a vielii de familie: autosuficienta
sl inchiderea in iubirea egoisti si pitimasi a celor doi. In acest
sens spune Sfintul Apaostol Pavel corintenilor: ,Ci eu as vrea si
fiti fard de grija, Ced necdrdtorit se tngrijeste de ale Domnuluz, com sd
placd Domundui, Cel ce s-a casdtorit se ingrijeste de ale lumii, cum si
Ppiaca femeu” (1 Cor. 7, 32-33). De aceea, autoadorarea (idola-
trizarea) familiei este picatul propriu al familiei, asa cum afirma
si Pirintele Stiniloae, citindu-l si pe Pirintele Alexander
Schmemann: O casilorie care nu-si ristigneste statornic lacomia
si autosuficienta si nu se depiiseste pe sine prin aceasti nizuinti,
nu e familie crestind. Dupa invititura crestini, picatul propriu al
familiei de azi este nu divortul sau lipsa de -acomodares sau
ssalbdticia spiritualis, ¢i auwtoadorarea familiei, refluzul de a vedea
casitorin c¢a orientatd spre [mpdrdtia lui Dumnezeu. Existi o
pornire de a face totul pentru familie, dacd trebuie, chiar a fura,
Familia nu mai este spre slava lui Dumnezeu; ea a inceput si nu
mai fie o intrare sacramentald in prezenta Lui"®57,

657 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teelogia Dogmaticd, vol. 111, p. 130,
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() astfel de viziune familiald duce desigur la awtodistrugeri.
Criza familiald a fost generati permanent de ruperea ei de [2vorul
iubirii — Dumnezeu:

JMu lipsa de sfiald sfintd fatd de familie face ca divortul sa
apard ca un proces aproape natural, ci aceastd autoidolatrizare a
farniliei face ca familia moderna si se sfirime asa de usor; este
acea identificare a familiei cu succesul si cu refuzul de a purta
crucea™®38,

Daci vocatia nuptiali comporti o castitate conjugald, implicit
presupune si o asceza a vietii nuptiale care, la randu-i, comporta
trei exigente majore:

—  Prima este interiorizarea obstacolului, iar nu escamotarea
lui. Dragostea nu poate si dureze, nu poate evita inndmolirea
promiscuititii si a uzuri decdt dacd rimane presarati de
obstacole. Tn cidsitoria adevirati obstacolul nu dispare, se
interiorizeaza"s%9,

Respectarea alterititii si asumarea celui ce-i devine primul
Aproape”, acel .prea apropiat’, in ciuda tuturor neputintclor
aceluia si asumarea tuturor greutatilor, lipsurilor, necazurilor,
reprezinti riastignirea ego-ului pe Crucea [amiliei.

- A doua exigenti este refuzul de a obiectiva eros-ul
Occidentul, dupi ticerile victoriene, se nipusteste citre -artele
de-a iubi-. Si, bincinteles, dacd dragostea este un limbaj, trebuie
sa inveti bine si vorbesti. Dar ce importanti are, daci nu maj
avem nimic a ne spune, dacid nu mai existi decit mecanisme

bine aranjate? A refuza simultan vagabondajul imaginarului si

658 fhidem, p. 131,
659 Olivier Clément, Jaorebdri.., ed. cit, p. 104.
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mecanizarea eros-ului, a echilibra atentia fatd de celdlalt si fald de
sarbatorirea vietii, iatd asceza de care nimeni nu s-a ocupat citusi
de putin!™660

Seopul cisitoriei, asa cum am afirmat, nu std in procreare,
car nici n satisfacerea eros-ului. Identificarea sensului vietii cu
erotismul a dus la degradarea fiinlei umane si la sufocarea celor
mai inalte vocatii si capacititi ale acesteia.

— A treia exigentd constd in faptul ci  dragostea umani se
implineste si se depaseste intr-0 slujire comuni. Un cuplu se
condamni dacia se inchide in el insusi. N-are altd alegere deciit
distrugerea reciprocd sau Impreund-crearea in aceastid mare
miscare a slujirii si a vietii, a slujirii vietii, care singurd permite
Bisericii de a fi ea Insdsi. Ca in Taina Bisericii nedivizate, si astizi
inci in Ortodoxie, preotia si fie, de un anumit fel, cind este
vorba de un preot cisdtorit, asumatd nu de birbatul singur, ci de
cuplu, este de o imensi, de o exemplard semnificatie™61,

In viata de familie a preotului cisitorit existi doar aceste
alternative: sau punerea intregii familii in slujba Preotiei, sau
esuarea prin slujirea familiei; vocatia familialdi nu se poate
implini, intr-o astfel de slujire, decat printr-o diruire totald in
slujba Preoticl. Nunta si Preotia, ca Taine, fac vidit faptul ci
persoana nu se realizeazd decdt in comuniune, cd persoana si
comuniunea sunt doi poli inseparabili®®6Z,

Aici intervine si taina copilului, taina propriei familii. Intr-o

perspectivi propriu crestind, nu se poate spune c¢i obiectivul

660 fbidem, p. 105,
a1 Shidem.

042 Pr. prof. dr. . Stéiniloae, Teelopia Dogmaries, vol. 111, p. 119.
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cisitoriei este procrearea. O dragoste adeviratd nu are obiectiv;
este ea insisi propria evidenti. Dar atunci ea nu poate si nu fie
fecundd, ca aceastd fecunditate sd serveasci pentru a lupta
impreund, a primi impreund pe aproapele sau «a aduce pe Jumes
copii. Atit de putine cupluri aduc cu adevirat copiii lor pe lume!
Cati nu se inchid asupra lor si ii devoreazi cu jilava lor adorare,
pini cand acesti copii, cu o necrutitoare brutalitate, se mosesc
ei insisi din aceastd sterildi matrice familiali... A aduce cu
adevirat copii pe lume Inseamnd a sti nu numai 53 le dai viata,
ci si exemplul unei slujiri creatoare... Inseamni a face din familie
acea «micutd Bisericds de care vorbeste si Sfintul Ioan Gurd de
Aur si in care copiii, dupi exemplul aduliilor, fac ucenicia dublei
deschideri: citre Dumnezeu si aproapele™se3,

Unii au considerat ci familia ,isi justifici existenta num:i prin
nasterea de prunci. Dar prin aceasta se include si mai wvidit
intelegerea ei ca o unire mai mult decit trupeasci”®®4,

Intr-adevir, unirea dintre mire si mireasi (birbat si femeie)
este ca o cununi de mirire si de cinste, Dar num:ai pentru ¢l
acceptd eventualitatea zimislirii copiilor, spiritualizindu-se si prin
aceasti asumare de responsabilitate comuni. In felul acesta,
unirea trupeasci dintre birbat si [emeie devine, dintr-un act de
concupiscentd picitoasi, cum e in afara ciisitoriei, un act voit de
Dumnezeu si binecuvintat de E17665,

Din cele prezentate mai sus intelegem ci ambele stiri
(feciorie — monahism si cisitorie — familie) presupun asurmarea
unei cruci: a castitilii sau a fumiliei; purtarea acestei cruci duce

663 Olivier Clément, fuerebdri..., ed. dir, p. 106,
664 Pr. prof. dr. . Stiniloac, Teslogia Dogmaricd, vol. 11, p. 128,
665 Ibidem, p. 132,
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la desavarsire si la primirea la cina nuntii Mielului (Apoc. 19, 9),
jar parisirea acesteia duce la inchiderea usli si la sentinta Mirelui:
U va cunosc pe voi® (Mt 25, 12).

Ci si monahismul, si cisitoria reprezinti o nunti care are ca
linalitate LII‘lii['E;l_ spirituald, in calitate de Mireasi, cu
Hristos-Mirele cerese, reiese si din faptul cd in traditia ortodoxi
cel ce s-au Invesmantat prin rdnduiala monahald si au devenirt
rasofori si doresc apoi 5d se cisitoreascd, nu vor fi binecuvintati
de Bisericd prin Taina Nuntii (Cununiei), ci prin Rinduiala
Casitoriel a doua: ,Cel ce vrea si intre in minastire dupd 3, 6, 12
luni, care di dovada ci se tine de fagiduinta depusa, este
imbricat in rasa de monah, ca frate rasofor, adicd purtitor de rasi
si numai dupd un timp de citiva ani de incercare, daci meriti,
este tuns si primit definitiv. Dacd pleacd i se socoteste cisiloria
ca a doua nunti"®®. In cazul monahilor care doresc si se
cisitoreascd ulterior, Biserica nu trebuie si-i binecuvintezef6?,

Aceastd stare este consecinta faptului i tunderea in
monahism sau chiar rasoforirea reprezinti nunta cu Mirele
Hristos. De asemenea, remarcd Pirintele Sofronie, In cuvintele
din rinduiala invesmintirii, cei veniti la cilugirie dupd cisitorie
sau dupd experienta unei relatii trupesti in afara cisitoriei, dau
figdduinta intregii-intelepciuni, adici a desavirsitei infrindri
pentru restul vietii lor; pentru cei, insd, care nu au cunoscut

impreunarea trupeasci, figiduinta este cea a fecioriei"008,

566 [eromonah Nicodim Sachelarie, Pravila Bisericeased, ed, a 111-a, Yalea Plopulus,
1999 p. 339 (ves si canoanele 18, 19 '5f. Vasile: 19 Ancira).

667 fhidem, p. 101.

608 Arhimandritul Sofronic, Despre temeinrile.... p. 79.
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Aceasti taind a persoanei, cultivati in taina iubirii, este cel
mai bine sugerati de istoria vietii Cuvioaselor femei din viala
Bisericii, care mai inainte au fost desftinate. Ele reprezinti o
istorie a picatului extrem si a pociintei extreme, care era in fapt
istoria unei iubiri extreme %9,

Jnapoia lor (a acestor istorii, #.n.) se afli, desigur, modelul
marii picitoase a Noului Testament, Maria Magdalena. In spatele
acesteia sti imaginea femeii pacitoase care este Israel, infidel fata
de Legimintul lui Dumnezeu. Femeia picitoasd este deci Eva,
«mama tuturor celor vii», 5i de aceea e si imaginea oricui, a
neamului omenese instriinat de iubirea lui Dumnezeu™$70,

Prin pociinti, care este un mod de viatd valabil i pentru mo-
nah, si pentru cel cisitorit, Maria Egipteanca devine modelul tipic
oferit de Biserici in perioada liturgica, prin excelentd, de pocainti:

Ceea ce mai inainte erai plind de tot felul de intindri, te-ai
aritat aleasi a lui Hristos, prin pociinia urmind vietii ingeresti,
si cu arma Crucii calei in picioare pe demoni. Pentru aceasta te-ai
aritat mireasd a Impiritiei Cerurilor, Marie prealiudata™®7!,

Daci dovada cea mai inaltd a iubirii lui Dumnezeu si a
pamenilor este martiriul, iar mucenita devine, prin excelentd,
mireasi a lui Hristos inseamnd ¢d numai prin Cruce poate cineva,
fie monah, fie cisitoril, si devini mireasd a Mirelui Hristos.

Mieluseaua Ta, lisuse, (N) strigi cu mare glas: Pe Tine, Mirele
mey, Te iubesc si, pe Tine ciutindu-Te, ma chinuiesc si impreuna

mA ristignesc, si impreund ma ingrop cu Botezul Tau; si pitimesc

669 Benedicta Ward, Vietde Sfincelor care mai inainte au fost desfranare, wnncl. rom
dizc. loan 1. Icd jr., ed. a l-a, Delsis, 5ibiu, 1998, p. 17,

670 Thidem, p. 16 |
671 Triedul ed. cit., p. 469, ( Condac™ la Slujba din Duminica a cinces din Postul
Mare )
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pentru Tine, ca s impiritesc intru Tine: si mor pentru Tine, ca si
viez pentru Tine; ci, ca o jertfd fard prihani, primeste-mi pe mine,
ceea ce cu dragoste md jertfese Tie: Pentru rugiciunile ei, ¢a un
milostiv, méntuieste sufletele noastre® 672,

Printr-un martiriu duhovnicesc, Maria Egipteanca devine si
ea  mielusea™ si fiicd a lui Hristos” Mireasi a Impiritiei
Cerurilor®, imbricandu-se, in ciuda pierderii fecioriei trupesti, in
haina ,cuviosiei”, pentru ci a dobindit LCUritia  inimii”,
Jntreaga-intelepciune™;

L€ tine, mieluseaua si fiica lui Hristos, astizi cu cintin te
[fudim, Marie pururea vrednici de cintare, care te-ai aritat
crescand intre egipteni si din toati riticirea lor aj scdpat; si te-ai
adus aleasd si cinstitd odrasli Bisericii, prin post si rugiciune
nevoindu-te mai presus de misura firii omenesti. De aceen te-ai
indltat la Hristos, prin viati si prin [apte. Pentru aceasta te-a
aritat mireasd a Impdritiei Cerurilor, Cuvioasi Marie, mult
liudata 673,

Constiinta picitoseniei in fata lui Dumnezeu il renaste pe
piacdtos, redandu-i starea sufleteasci de dinaintea ciderii in
picat, .In istoria Mariei Egipteanca, monahul Zosima e prezentat
ca un monah bun si evlavios, dar ciruia ii lipseste expericnia
esentinld a constiintei picitoseniel inaintea lui Dumnezeu, si
ceasta o invatd numai din exemplul Mariei desfrinata, care, prin

cdinta sa, a devenil tot ceea ce el dorea si fie si nu putea realiza
prin eforturile sale"674,

672 Mineind pe Decembrie, ed. cit., p. 510 (Tropar 1a o Mucenitd).

673 Tradul, ed. cit. p. 469. (Icos la Slujba din Durminica a cincea din Postul Mare),
674 Benedicta Ward, op. cit., p. 16.
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Cu toate acestea, trebuie sd afirmim ¢i Fecioria, in viziunea
Sfantului Apostol Pavel si a Parintilor Bisericii, este considerati
superioari cisitoriei — ... bine este pentru om si nu se atingd
de femeie" (I Cor. 7, 1)

Fecioria — spune Sfantul Ioan — constd in a avea slant si
trupul, si sufletul... (5l

— Nu sfituiesti si tu, nu indemni si tu pe oameni sa nu se
cisitoreasci?

—Da, asta si fac, pentru cd sunt convins ci fecioria este o
treapti superioari cisitoriei... Bun lucru este fecioria; sunt de
acord si eu. E mai buni decit ciisitoria; marturisesc si asta. Dacd
Vrel, p::bl acdiiuga ci este cu atit mai bund decil cisatoria, pe cat
este mai bun cerul decil paiméntul, ingerii, decit pamenii. Pol
merge incid si mai departe si 53 spun ceva mai mult, anume ¢
fecioria este superioari si stirii ingeresti. Ingerii intr-adevir nu se
insoari, nu se miritd (Mt. 22, 30); dar nu sunt alcatiti din trup
si singe, nu locuiesc pe pimant, nu tin piept unei multimi de
patimi, n-au nevoie de mincare si bautura.,."573

in ce consti superioritatea Fecioriei fatd de Cisitorie? In
orientarea eshatologica a Fecioriei; desi si casalonia are aceasta
orientare, totusi unul dintre aspectele vietii familiale are un
caracter pur lerestru si nu transcende eshatologic: unirea conju-
gald a sotilor.

Cind Mantuitorul ¢ chestionat de saduchei referitor Ia
inviere si la Cisitorie, le rispunde: Vi riticiti, nestiind Scriptu-
rile, ni::'i puterea lui Dumnezeu. Cdci la inviere, nici nu se
insoarid, nici nu se méritd, ¢i sunt ca ingerii lui Dumnezeu in cer”

(Mt. 22, 29-30).

675 SEinml loan Gurd de Aur, Despre feciorie..., passim p. 12, 16, 18
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Casatoria ca Taind a MNuntil are implinire eshatologici, iar
moartea nu poate ucide iubires, care-i mai puternica decit ea, si
nici nu poate desface ceea ce Dumnezen a unit”; insd viata
conjugali (unirea trupeasci) are drept scop nasterea de prunci
si-si incheie rostul aici, pe pimént. Genurile umane (deosebirea
conjugald) au fost stabilite de Dumnezeu prin creatie: ,Si a ficut
Dumnezeu pe om dupd chipul Sau; dupid chipul lui Dumnezeu
l-a facul; a facut bdrbat 5i femeie” (Fac, 1, 27), pentru cii stia ci
oamenii vor cidea in picat si pentru aceea au fost pregititi si
pentru o viatd trupeasci. Insid asa cum lumindtorii de pe cer isi
vor incheia misiunea la sfirsitul lumii — Soarele se va intuneca,
iar luna nu-si va mai da lumina sa” (Mt, 24, 29), Ia fel o dati cu
viata piminteasci se va incheia si viata conjugali. Si cei
cisatoriti, prin creatie, prin rinduiala firii, se vor intoarce la starea
de dinaintea ciderii si vor fi ca ingerii din ceruri, la inviere.
Duhovniceste, aceastd trecere la starea ingereasci se poate face
$1 Inainte de moare si inviere: Cel ce moare Inainte de a muri,
cind moare nu mai moare” sti scris in mandstirea SFintului
Patapie, din Grecia.

Fericitul Pirinte Epifanie Teodoropoulos afirmi: ,De ce
hirazesti floarea tineretii tale pdcatului si numai bitrdinetea
Domnului? Ce ai spune dacd ai vedea un bitrin trecut ci cere de
la impdrat s3-1 ia ca intendent al siu? -Daci te pociiesti la
bitrinetile tale - spune Sfintitul Augustin — atunci nu lasi tu
pacatul, ci el te lasd pe tine."076,

676 Crdmpeie de viaed, Din viaga i invdtdtura Parintelui Epifanie Teodoropoulos, trad.
roan. lerosch. Stefan Lacoschitionl, Schindd rominesc Lacu, S$fntl Mune
Athas, 2000, p. 101,
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in acest sens cisdtoria, in Moul Testament, isi pierde
caracterul absolut pe care-l avea in Vechiul Testament si devine
o ,Logodnd” pentru Nunta Cereasci”, la care sunt invitati toli,

indiferent de calea pe care si-au ales-o In viata.

VOCATIA SFINTENIEI IMPLINITA
iN VIETILE SFINTILOR CASATORITI

Sunt familii sfinte care au ajuns la aceastd nuntd” incd din
viata lor, dobandind nu numai cununa casniciei, ci si ,cununa cea
nevestejiti a mdririi dumnezeiesti’, prin ,cununa muceniciei”,
Pericadele de persecutii din istoria bisericeascd au pus multe
familii ale crestinilor in fata alegerii finale: sau pastrarea crediniei,
cu pretul sacrificirii — martiriul, sau péastrarea vielii in sanul
familiei, cu pretul apostaziei. Nu era doar o alegere intre viala si
moarte, ci una dublati de sacrificiul familiei: sof sau sotie, parinti
si copii; in aceasld situatie s¢ didea proba iubirii lui Dumnezeu
in duhul cuvintelor Mantuitorului si a urmirii exemplului dat de
Dumnezeu, Care pentru cameni Si-a dat pe Fiul Cel Unul Nascut
spre jertfire: ,,Cel ce tubeste pe tata ori pe mamd mai mult decdt pe
Mine nu este vreduic de Mine; cel ce inbegte pe fia ori pe fitcd mai muit
decat pe Mine nu este vrednic de Mine” (Mt. 10, 37).

sfintii Esperie si Zoe (secolele I-11), praznuiti la 2 mui, fainicl
cumpdrati ca robi de un pdgin din cetatea Attilia din Pamfilia si
supusi la chinuri pentru credinta lor, au fost intarili in lupti de
curajul celor doi copii ai lor (Chiriac si Teodul): NVazind curajul
vitejesc al copiilor in mijlocul chinurilor acelora, pirintii lor s-au

intirit pentru intrecere. Pand la urmd toti patru au fost aruncali
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intr-un cuptor arzand. Sfntul Nicolae al Jicei, in Proloagele de la
Qbrid, spune ci in acel cuptor, «dupi rugiciunile de muliumire,
si-au dat sufletele in mana Domnului. Trupurile lor au rimas
intregi, neatinse de foc."677,

Sfintii. Timotei si Mavra (secolul al Ill-lea), care au triit in
tinutul Tebaidei din Egipt, praznuiti la 3 mai, au scris cu singele
martiriuluj lor o pagind de iubire conjugali sfinti, vrednici de
urmat, si de iubire pentru Dumnezeu. Din invidie fati de viata lor
plind de iubire si de armonie, au fost piriti la dregitorul pagin:
~Vazind cum intreg satul se bucura pentru ei 51 cum erau de
iubiti, unii dintre siteni au inceput si pizmuiasci fericita pereche.
Pizmuirea i-a dus curind la uneltiri dricesti impotriva lui Timotei
$i a Mavrel, Stiind i Arrian, cirmuitorul tinutului, era un infocat
idolatru, ce nu ar fi lisat vreun crestin pe care l-ar fi aflat si-i
scape viu din miini (fird numai daci acela ar fi tridal pe Hristos
si ar fi jertfit idolilor), acei siteni au hotirit si-i pirascii pe cei
doi dregitorului la numai doudzeci de zile de la nunta lor"67®

Martiriul a inceput cu Fericitul Timotei, iar dragostea lor a fost
folositd ca prilej si motiv de lepidare de Hristos: JCind turbatul
dregitor si-a dat seama ci nu-l poate nicidecum schimba pe
Timotei prin chinuire, i-a venit in gind s-o cheme pe Mavra, sotia
lui Timotei, niddjduind ca ea, cu sfaturile ei de tindirs si chipesi
nevasta, sa-l facd sa primeasci a se lepida de Hristos si a jertfi
idolilor. La inceput tiranul s-a preficut a fi bun cu ea, lingusind-o
in orice chip. A sfituit-o si se impodobeasci si i-a spus de planul

sdu ca ea si-l indemne pe Timotei si se lepede de credinta lui.

677 David si Mary Ford, Gisdreria, cale ..., od cit, p. 231,
678 Jeidem, p. 232
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El i-a spus: «O, Mavra, am auzit ci nici doudzeci de zile nu au
trecut de cind te-ai miritat cu sotul tiu, acel nefericit Timotei
Este rusinos ca credinta lui sd stea In calea desfatirii voastre cu
o minuhnti viati impreund. Deci, du-te asa cum esti impodobita
si sunt incredintat ¢d tu vei avea puterea si-l indupleci sa mi se
;upunﬁ, astfel ca si nu-li pierzi sotul inainte de a fi gustat
desfitirile cisniciei"679,

Raspunsul iubitei lui sotii a fost evanghelic: ,Dupd ce l-a
viizul pe Timotei, cu indriznire a spus dregitorului ca si ea era
crestind si gata si sufere mucenicia pentru adevirata credinti.
Iati ce familie sfintd, pe care nici necazul, nici grijile, nici
prigonirea, nici primejdia, nici tilerea nu era in stare s-o desparta
de Domnu!"es

La numai douizeci de zile dupi ce s-au unit unul cu alul in
Taina Nuntii, s-au nuntit, prin mucenicie, cu Mirele-Hristos:
Cand nici unul dintre acele chinuri nu a izbutit si slibeasca
hotirirea Mavrei de a rimine neclintiti intru Hristos, turbatul
tiran a rispuns la fel ca gloata din vechime cind a cerut ca
Hristos si se rastigneascd. El a poruncit ca Timotei si Mavra,
fericita insotire de doudzeci de zile, si fie rastigniti unul in fata
celuilalt pe lemn. Deci, ciletul Timotei si striucita lui solie,
Mavra, multumird lui Dumnezeu ci i-a Intdril in muncile cele
infricosate. Spinzurati pe cruce, ei au triil incd noud zile
Sprijiniti in chip minunat de citre Domnul, se indemnau si se
miéingiiau unul pe celilalt si astfel nu au ajuns nicidecum sa-si

piardi curajul ori s1 slibeasci cu duhul, in ciuda tuturor durerilor

679 lhidem, p. 233.
B80 fhidem, p. 233,
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indurate, Una din Vieti adaugd: «ntinsi astfel in agonia mortii,
inaintea ochilor lor impdienjenili s-a ivit o sliviti vedenie ;*Ju
inger, facindu-le semn si aritind citre scaunele din cer, alituri
de lisus Hristos, pentru Care au murit. In a zecea zi ei si-au dat
sufletele Domnului, plecind in marea cilitorie vesnicd impreund,
un suflet in doud trupuri"81,
Slintii Emilia si Vasile cel Bitrin, pirinti a zece copii, dintre
care noud au ajuns la virsta maturd, far trei au fost episcopi
(5fantul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie al Nyssei, Sfantul Petru
al Sevasticl), rimdn un model, o icoand care a devenit fnei din
viata lor Biserici-Mircasi a lui Hristos. Sfintul Grigorie de
Nazianz, vorbind la ingroparea iubitului lui prieten, Sfintul Vasile
cel Mare, afirma: ,Unirea pirintilor sii — pdrtasi intru unimea
virtutii tot pe ciit si in unirea trupeasci — a fost deosebitd in multe
alle chipuri, precum dirnicia citre sdraci, primirea striinilor,
curdtia sufleteasci iviti din infrinare, daruirea unei parti din
averile lor lui Dumnezeu... Dar imi pare ci cel mai mare si mai
vestit semn osebitor al cisniciei lor a fost faptul de a fi avut ase-
menea copil minunati. Negresit ci basmele elinilor au pilde de
parinti cu multi copii sau cu copii minunati. Dar noi insine am
cunoscut aceasti pereche, ale cirei insusiri, chiar fird a tine
seamd de faptul ¢3 erau pdrintii unor astfel de copii, ar i fost de
ajuns pentru slivita lor faima. §i tot asa, mdretia copiilor lor, chiar
fard propria lor strilucire in virtute, i-ar fi Bicut s intreacs pe toti
oamenii. Cici daca unul sau doi din urmasii lor ar fi ajuns pamen;
alesi, am fi putut pune acest fapt pe seama firii lor: dar, cind tati
sunt deosebit, vrednicia si lauda se cuvin in chip limpede celor

681 Ihidem, p. 234,
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ce i-au crescut. Aceasta se videste prin blagoslovitul numir (de
copii ai lor) care au fost preoti si fecioare (adica triind ca niste
cilugirite), si prin aceia care, cisitorindu-se, nu au ingaduit ca
vreun lucru din ciisnicia lor si-i impiedice a ajunge la aceeasi
faimd intru virtute. Astfel ¢i ei au Ficut ca deosebirea dintre ei si
tini doar de starea ciisitoriei, si nu de felul vietuirii"82,
in Viata Macrinei, Sfintul Grigorie al Nyssei descrie casitoria
pirintilor sii si aratd cum tatdl lui a fost ocrotitorul vietii si al
curitiei (sophrosynes) mamei sale: Maica noastrd era cleosebit de
virtuoasi si dorea a-si pastra fecioria, petrecindu-si intru
neprihiinire intreaga viati. Dar era orfani, lipsiti de amandoi
pirintii, iar faima frumusetii sale stirnise multor tineri dorinta de
4 se insura cu ea. A inceput a se teme ci, de nu se va marita de
bunivoie cu unul dintre ei, ar putea ajunge pradd unei satanice
silnicii si a fi ripitd de vreunul dintre cei ranili de frumusetea ei,
Deci, a primit a se mirita cu cel ce avea o fire cu totul aleasi -
cu Vasilie, tatil nostru — ca si-l aibd ocrotitor al vietii curdtici
sale"t83,
sfintii Andronic si Tunia (secolul 1) sunt pomeniti de Sfintul
Apostol Pavel in Epistola cditre Romani ca vestiti intre apostoli:
JSpuneti inchindciuni lui Andronic si luniei, rudelor mele si
sotilor mei intru robie, care sunt vestili intre apostoli, care si mai
tnainte de mine au fost intru Hristos" (Rom. 16, 7). Sfantul loan
Gurd de Aur comenteazi acest verset astfel:
Aceasta aratd de asemenea ¢l O laudi; iar ceea ce urmeazi e

inci si mai mult astfel. Si cum anume? $i sotilor mei intru robic.

682 fhidem, p. 235.
683 Thidem, ed. cit, p. 236.



310 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

Cici aceastd mireald vestire este cununa cea mai mare... Dar acest
barbat (adicii Sfintul Pavel) a fost necontenit in mijlocul vrijmasilor,
vizand sulite din toate partile si sibii ascutite, si osti, si rizboaie. Si
intrucit e cu putinti ca pe atunci Andronic si lunia si fi impértit cu
el multime de primejdii, i numeste «soti intru robies... Apoi si alta
laudi le aduce: care sunt vestiti intru apostoli. Dar socotiti ce mare
laudi este aceasta — a fi numit intre cei maj vestiti dintre apostoli!
Dar erau vestili din pricina faptelor si desivirsirilor Jor"684,

Slintii Nicandru si Daria (secolul al Ill-lea), priznuiti la 8
iunie, sunt un alt exemplu de urmare totald a lui Hristos: wofantul
Nicandru a avut fericirea de a dobindi o sotie ce s-a dovedit a fi
viteaza si credincioasd in ceasul celei mai mari incerciri. Pe cind
era dus inaintea dregitorului, sotia sa, Daria, il urma si 1l imbér-
bita cu aceste cuvinte: Stipiine, si nu cumva si jertfesti dracilor,
Uitii-le in sus ciitre cer si cugeld la minunata frumusete de acolo,
pe care o vel cistiga prin aceste scurte chinuris. Auzind cuvintele
sotiei fui Nicandru, dregitorul Maxim s-a ristit la ea: Femeie
licdloasd, vrei ca sotul tiu si moari’ Fa a rispuns: AS vrea ca
prin aceasti moarte 53 poatd trdi in viata cea firi de moarte sl
nestarsitis. Pentru aceasta, ea a fost azvarliti in temniti 685,

Stinta Daria s-a ardtat in fata martiriului sotului ei cu adevirat
ostas al lui Hristos: ,Putin inainte ca Sfantul Nicandru si- fie
decapitat, nobila si cu adevirat buna sa ajutitoare s-a apropiat de
el si i-n spus: «Fii viteaz, fii tare, cici cununa dreptitii te asteapti,
Acuma sunt Fericitd, cici mi voi numj sotie de mucenic”686,

o84 Sfinnul fean Gurd de Aur Crvintul 31 i Romani, in PG, 60, col. 669 C - 670 A,
apud ibidem, p. 243

685 David si Mary Ford, ep, eiz, p. 251,

686 Ihidem, p, 252,
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Desigur, unii soti rimasi in viald au devenit ,sof sau sotie de
mucenic’, dar pe altii suferinta i-a biruil, neputind duce
impreuni cu cel chinuit aceastd Cruce grea: Sfanwl Marchian era
tovarisul de suferintd al Sfntului Nicandru; insd, in vreme ce
Sf‘:‘imui Nicandru era incurajat si imbdrbatat de sfinta lui sotie,
Sfantul Marchian a fost si mai mult sfasiat de dragostea pentru
solie si copil in fata martiriului: |

1 _Sotia lui Marchian ii urma cu biietelul in brate, strigind dupid
ei: -DE1-:E mi-ai spus $i nu mi tem pentru viitorul tiu cind am
venit la voi In temniti?- Dar Marchian, infriindndu-si simiamintele,
i-a ridspuns: «Nu te apropia de mines., .

Cu mintea riticitd de durere, ea alerga si-l trigea de mantie,
si, punindu-i copilul la picioare, striga: «Barbate, de nu gli—e millﬁ
de mine, uiti-te la bietul copil, la drigilasul prunc! Nu face din
mine o viaduvi si din el un orfan cu incipatanarea tals

Marchian ii ruga pe cei din jur sa o dea de o parte, zicind:
Vi rog, despiriti-ne, ca si-mi plinesc mucenicia-. gﬂi{unc-:_un
crestin pe nume Zotic l-a prins de méand si i-a spus: «Fii curajos,
omule, si lupti lupta cea bund, si dobindeste-ti L:ununm:»
Marchian a rispuns: sLasi-mi ména si ia-0 pe cea a sotiei mele si,
triigind-o inapoi, adu-i mingiiere. Ia pruncul de la picilaﬂrele
mele si pune-i-l in brate, si tine-o departe pind se va sfirsi totul.

Nu trebuie 53 ma vadid murinds. .. "9

Chinurile despirtirii de pruncul care i stitea la picioare,
pentru a fi induplecat — ne spune hagiograful — au fost mai grele
si deciit chinurile mortii: i :

Apoi mucenicul si-a luat copilasul in brate si, privind {::n:re
cer, l-a blagoslovit, zicind: -Doamne, Dumnezeule Atotpulernic,

687 Ihidem, p. 253.
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ia acest copil in grija Ta deosebis. Biata femeie a fost luati cu
multd greutate. Fird indoiald, aceastd incercare a fost mai grea
pentru Marchian decit chinurile mortii®688,

lubirea este cea care-i uneste pe soti unul cu altul si pe
amindoi cu Dumnezeu; iubirea este insusire dumnezeiasci:

Jubire! Insusire dumnezeiasca esti tu, fiindcd Dumnezeu este
iubire; pentru aceasta, cel ce rimine in iubire rFimane in
Dumnezeu si Dumnezeu in el, lubirea este dispozitia cea bund a
sufletului, care-l face si nu mai doreascd nimic din cele ce sunt
in afard de cunoasterea lui Dumnezeu... Cel ce primeste erasul
dumnezeiesc le dispretuieste pe toate cele pimintesti si calci
peste toate plicerile lumii"689,

Aceasti iubire si alipire de Dumnezeu i-a ficut pe sfinti s
biruie suferintele muceniciei sau si se lepede de lumea aceasta
prin nevointd duhovniceasca sau martiriu duhovnicese. De aceea
pe solii crestini nu numai ¢ nu-i desparle aceastd iubire, dar ii
si uneste mai mult si se jubesc atit de mult in Dumnezeu, incit
iubirea lor I-o diaruicse lui Dumnezeu, ca darul lor cel mai de
pret. Ei stiu cd nu pot intra in Imparitia lui Dumnezeu ca sot si
solie, ci ca mire si mireasd, si se lasi  riniti" de dragostea lui
Dumnezeu si de Dumnezeu:

-Cei ce-L iubesc pe Dumnezeu au fost atrasi spre erosul Siu
de harul ce lucreazd in inima curatd, dupd ce harul s-a descoperit
sufletului si l-a atms citre Dumnezeu. Cel indrigostit de
Dumnezeu a fosl indrigit el mai intii de Domnul si apoi L-a

688 [bidemn, p. 253.

089 Monahul Teoclit Dionisiatul, Sfiwed Nectarie din Egina, Facdtoru! de minuni
Viaga si apera (1846-1920), irad, rom. Zenaida Anamaria Luca, Sophia,
Bueuresti, 2003, p. 210
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indrigit la randu-i. S-a fAcut mai intdi fiu al jubirii si apoi L-a
indriigit pe Tatil cel ceresc™0®0.

Poate nu intdmplitor, la pomenirile pe care le face preotul la
Vohodul Mare, atunci cind sunt pomenii cei adormiti, lipsesc
sotii si sotiile: ,pe toti cei adormiti dintr-o rudenie cu noi:
strimosi, mosi, pirinti, frati, surori, fi si fice...” pentru ca solii 51
sotiile, pentru a intra in Impéritia Cerurilor, trebuie si devina
mireasa a lui Hristos,

Cantarea Cantarilor depiseste limitele iubirii pur omenesti,
pindite de capcanele patimilor, unind in iubirea cea adevirata”
fecioria asceticd cu iubirea dintre mire si mireasa.

Simbolistica din Cdmtarea Cdntdriler, care a ocupat atita loc
in ermeneutica Pirintilor, nu se limiteazi la simpla alegorie. In
persoana femeii iubite, intreaga Biserici se intrupeazi in ochii
biarbatului: corpul si frumusetea fizicd a femeii sunt recapitularea
frumusetii si a adeviirului lumii, ale creatiei in intregime. Dar
experienta acestei imediatitati fundamentale este asigurata numai
de siubirea cea adevirata a jertfitii pe cruce si a daruirii ascetice
de sine.

IJin acest punct de vedere, putem intelege ca fecioria ascetica
a cilugirilor nu este ceva contrar sau [undamental diferit de
cisitorie, ¢i e realizarea plenari a adevirului acesteia, cea mai
mare valorizare existenliald posibild a ei. Fecioria este eros-ul
dezbriicat de necesitatea naturald a dorintei si a plicerii, e acelasi
eros care altoieste cisitoria pe viata Impiritiel. Drumul ce duce la
adevirata feciorie si la adevirata ciisitorie este acelasi: abnegatia

prin cruce si diruirea ascetici de sine. De aceea Biserica isi

600 Thidem, p. 206,



314 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

recunoaste sfintii (pe ghizii care conduc pe calea comuni a vietii
-dupd adevirs, desivirsirile intrupate ale sscopuluis ei ultim) mai cu
seamd in persoana ascetilor. lar dacd printre sfintii Bisericii sunt si
citeva persoane cisitorite, nu plinfitatea amorului lor fizic, nici
wisitoria lor perfectis au ficut din ei roadele dintii ale Impiritiei
(dupa cum nici celibatul ascetilor nu le asiguri, el singur, acestom
slintenia), ci asceza lor si imitarea de citre ei a crucii lui
Hristos,"691

591 Christos Yannaras, Lﬁ!refutgn Moralei, trad. rom, Mihai Cantuniari, Anastasia,
Bueuresti, 2002, p. 175-176,

Taina Nuntii
in viata crestinilor
zilelor noastre

Din punct de vedere teologic, sub influenta teclogiei
scolastice, Tainele Bisericii sunt striins legate de ciderea omului
in pacat: Prin aceastd sseparares a Tainelor intr-o realitale noua
sui-generis, in definirea scolastici ele apar ca fiind intemeiate
numai din cauza ciderii omului si a mantuirii lui de citre Hristos.
In starea =nevinovitiei primarer omul nu avea nevoie de taine. Ele
au devenil necesare numai pentru cd omul a gresit si are nevoie
de medicamente pentru vindecarea rinilor pacarului*®2. In viata
multor ,crestini” Tainele si, implicit, Euharistia au devenil acte ce
au menirea a le vindeca anumite ,boli spirituale” sau de a le
rezolva anumile probleme. Acest mod de a intelege si de a trai

Sfintele Taine este striin experientei ortodoxe, pierzind

692 Alexander Schmemann, Ewbaristia, od. cii, p. 38.
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caracterul unitar si, prin locul pe care-l are Euharistia, caracterul
euharistic si ecclesiologic.

Biserica a devenit ceva exterior crestinului zilelor noastre: o
institutie care presteaza servicil, fie ele si religioase, de care
crestinul are nevoie; 1l rezolvd anumite probleme, dupd care
rimine in continuare in afara ei. El nu se mai simte, cu foarte
mici exceptii, midular al acestui trup - Biserica, asa cum se
simteau crestinii primelor veacuri si chiar ai timpurilor mai
apropiale. Cauzele acestui fel de raportare la Bisericd sunt
muitiple, insd loate pleacd din faptul ¢i, atit pentru teologia
academicd, de scoali ciit si pentru viata insdsi a Bisericii,
Imparitia lui Dumnezeu a devenil, cum am afirmat deja, o
notiune abstractd, si nu un deziderat principal, iar Biserica
nemairaportindu-se la Impdritia lui Dumnezeu, a fost inteleasa
ca aceea care rezolvd anumite probleme, ce apanin de fapt tol
lumii acesteia,

Tainele si, prin excelentd, Euharistia trebuie strins legate nu
de caderea omului in picat, ci de starea primordiali, de creatie;
omul Incid de la creatie a fost chemat si méndnce si 53 bea in
impdritia lui Dumnezeu, vocatia lui principala fiind aceea de a fi
preot: de a primi si de a oferi la rindu-i lumea lui Dumnezeu in
stare eularistici (de multumire)®®, In trdirea si in traditia
bisericeascd onodoxa taina se percepe, in primul rind, ca fiind
descoperirea lumii, a adeviratei naturi a creatiei, caci, oricat de
cazutd ar fi lumea aceasta, ea rAimdne lumea lui Dumnezeu care
asteapti mantuire, riscumpirare, vindecare si schimbare intr-un

pamant nou si un cer nou. Cu alte cuvinte, Taina in tiirea ei

683 Idem, For the Life of the World, ed_ cit, p. 17.
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ortodoxd descoperd inainte de toate insdsi taina creatiei, cici
lumea a fost creatd si datd omului pentru a preface viata fapturii
in viati pirtasi dumnezeirii"®i. Astfel intelegind Tainele,
intelegem si deschiderea cosmici pe care o au ele, si-n special
Euharistia: ,Ale Tale dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si
pentru toate”, Cea care ne conduce citre Impdritie este Bisericn
in sensul de ecelesia — adunare in care suntem toti chemati la viata
in Hristos. Locasul insusi ne ajutd sa intelegem cd Biserica nu-i
un loc in care si intrim din c¢iind in cind, pentru a ne rezolva
problemele, ci este Impiritia lui Dumnezeu deschisa deja, in
care noi parcurgem impreuni drumul citre Impiritia Sfintei
Treimi. Locasul apare ca un intreg care uneste si cosupune unul
altuia toate elementele: spatiul si forma locasului, asezarea
icoanelor si legitura dintre ele, tot ce poate [i numit organizarea
si construirea locasului. Prin aceclasi simbol al Impdratiei, prin
«epifania lui se descoperd fhiptura transfiguratd si preamdrita, in
ideea ei initiald care este intrupatd in icoand.”®%

Locasul bisericesc, chip al creatiei cosmice si umane®®, este
cerul pe pimint sau centrul liturgic al creatiei. in Biserici,
Liturghia ,aduni in sine la un loe toate inliuntrul si in jurul nostru.
Intrupeazi si aduce lingi noi si in noi, prin cele ce le putem
cunoaste si atinge, cele nevizute si necreate... In ea triim
intrepatrunderea (periboreza) necreatului si a creatului, a vietii sia
mortii, & miscdrii si a stabilititii, a tainicului si a rationalului, a
minunii si a legii, a libertitii si a naturii. Cele nevizute se vid in

694 Idem, Enbaristia, ed. cit., p. 39.

695 fbidem, p. 51.

696 Asa isi intituleazi Pr. prof. dr, D, Seiniloae capitolul preliminar af Inerdrii
Spiritualitate 3i Comuniune in Liturghia Ortodoxd, ed. cit, p. 13
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mod neviizut. Cele de nespus se spun in mod negriit"®%’. De
aceea Biserica poarti numele de Trupul tainic al lui Hristos, iar
credinciogii, de midulare ale acestui Trup. Tn acest inteles al
Bisericii si al locului fieciruia in ea, credinciosii se simt 5i se
raportenza la Bisericd intocmai ca la un trup din care fac parte si
de care, dacii s-ar mupe, ar suferi si e, dar si trupul. Participarea
lor la viata Bisericii in acest context esle activa, Din pdcate insi,
aceasld participare a poporului la Liturghie a slibit foarte mult.
LU deosebire, sensul si caracterul de rugiciune colectivd, ca si
acela de jertfd, al Liturghiei s-a pierdul aproape cu desivirsire, nu
numai din constiinta poporului, ci si din a liturghisitorilor, deoa-
rece existd clerici care slujesc uneori fird si se impértiseasci69,
Sensul sivarsirii Dumnezeiestii Liturghii este acela de a-i
impirtisi pe cei prezenti (slujitori si credinciosi) cu Sfintul Trup
$i cu Sfantul Sange al Mantuitorului Hristos. dupd cum reiese din
intregul text al Sfinte Liturghii, dar mai ales din urmitoarele:
- Rugdiciunea a doua pentru cei credinciosi ii pregiteste pe
cei prezenti pentru 2 primi Sfnta impﬁrtﬁ.fi:mie:
vooo $1 diruieste, Dumnezeule, si celor ce se roagd impreuni
cu noi spor in viatd, In credintd si in intelegerea cea duhov-
niceasea. D4 lor si-Ti slujeascd totdeauna cu frics si cu dragoste
intru nevinoviltie si Firi osindi s3 se impartiseasci cu Sfintele
Tale Taine si sd se invredniceasci de Cereasca Ta Ympﬁrﬁﬁe".
— Anafora, mai ales cea a Sfantului Vasile cel Mare, ne ajuta s3
intelegem ci Jertfa Mantuitoruluj s-a sAvarsil pentru a spila pacatele

camenilor, care, nu pentry vrednicia lor, o din dragoste

697 Arhimandritul Vasile Eisadikon, Elemenele trdirdi..., ed. cir, p. 35
698 Pr. prof. dre E, Braniste, Purticiparea la Liturghie, ed. cit, p. 35,
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dumnezeiasci netiirmuritd sunt chemati sa se impartiseasci u{in e
pentru ci in Jertfa Manmitorului, reactualizati si retriiti in necarfe
Dumnezeiasci Liturghie, prin impdrtisire, are loc recrearea {JI'!'II.?IUI:
... ci, zidind pe om, luind tirind din pimdnt, si cu chipul
Tiu, Dumnezeule, cinstindu-l, lai pus in raiul -:Ieal’z”lita‘irii...ID;u
neascultindu-Te pe Tine, Adeviratil Dumnezeu... l-ai EEDT“E pe
dinsul cu judecata Ta cea dreaptd... Ca nu te-ai intors p:llna h
sfarsit de la zidirea Ta... lar cind a venit plinirea vremii, 11&—111 E.m”
noud prin Insusi Fiul Tau, prin Care si veacurile le-ai .151{':1.l[. ll::u'u
fiind strilucirea slavei Tale si chipul ipostasului Tau. .. sidin SFfmm
Fecioard intrupindu-Se, S-a smerit pe Sine, chip de rob luind,
ficindu-Se pe Sine asemenea cu chipul smeritului nisnu I:l:l-lp, cﬁ:a
i ne faci pe noi asemenea chipului Slavei Sale... luiind piine jn
sfintele si preacuratele Sale maini, ardtindu-o Tie, lui Dumnﬁzﬂ?qﬂt?}i
multumind, binecuvintind, sfintind si fringind a dat Sfintilor 5ii
ucenici si apostoli zicind: «Luati, mincati, acesta este Trupul Meu,
care se [ringe pentru voi spre iertarea pacatelor”. .
Apoi: ,Asemenea si paharul... zicind: «Beti dintru acesta t_mni_tT
acesta este Sangele Meu al legii celei noi, care pentru 'u'.m m
pentru mulli se varsd spre iertarea pacatelor. Aceasta si 0 iﬂr.lce;;
intru pomenirea Mea, i, ori de cite ori veli manca Ip:un{:fi
aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Mea vell vesl,
Invierea HMea veli mirturisi. ... lar pe noi pe toti, care ne
impirtisim dintr-o paine si dintr-un potir, si ne unest unul cu
altul prin impdrtisirea Aceluiasi 8fant Duh...»" el
Chemarea Mintuitorului la impértisirea din Darul facut trclm:rl: 5%1-5.1
giseasci rispunsul in disponibilitatea si in actul I'll:b.El!‘ﬂ? deu pnrnllre,
pline de dragoste si de umilinti, pentru ci ’indemmlﬂz J,._m a";:*ln-m arinie,
Sfintele, Sfntilor” are sensul de: , Sfintele ce se dau S fingtior’,
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far chemarea Mewd prin gura sljitorului: ,Ca fricd de
Dumnezen, cu credingd 51 en dragoste apropiati-vi” este cil se poile
de concretd, de vie, de ecclesiald. De asemenea, rugiciunile de
multumire isi gisesc sensul in insusi actul impanasirii, pentru
care intreaga Biserici este chemati si-l multumeasci lui
Dumnezeuw: Drepti  primind dumnezeiestile,  sfintele,
preacuratele, nemuritoarele, cerestile si de viati ficitoarele,
infricositoarele lui Hristos Taine, cu vrednicie si multumim
Domnului®. Din textul Liturghiei intelegem ci Jmpirtisirea nu
esle O experientid misticd”: noi bem din potirul lui Hristos, pentru
cd El 5-a dat pe Sine Insusi pentru viata lumii. Piinea de pe disc
si vinul din potir sunt pentru a ne reaminti de intruparea Fiului
lui Dumnezeu, de Cruce si de moarte 699
Pentru prima comunitate de la lerusalim impirtisirea
continuda cu Trupul si Singele Domnului constituia centrul vietii
crestine (Fapte 2, 46); mai tirziu, Sfintul Vasile cel Mare ne di
urmdtoarea informatie:  Desigur ci impdrtisirea zilnicd si
hotdrirea de a primi zilnic Sfntul Trup si Sdnge al lui Hristos este
un lucru bun si folositor, cici El Insusi spune limpede: «cel ce
maninci trupul Meu si bea singele Meu are viatd vesnici- (In. &,
34)... Cu loate acestea, noi ne impdrtisim numai de patru ori pe
saptimind: duminica, miercurea, vinerea si simbiita, precum si in
alte zile ¢ind se face pomenirea vreunui sfint deosebir’70. Jar
Sfintul loan Guri de Aur spunea: ,nu este indrizneald si
obriznicie a se Impdrtisi cineva des. ci impdrtisirea cu

699 Alexander Schmemann, The world as Sacrament, London, 1974, p. 53.

00 51 Vasile cel Mare, Despre Sfinsul Duk, Corespondengd (Epistole), trad. som. Pr,

prof, dr. C. Cornitescu si Pr. prof. dr. T, Bodogae, ,Epistola 93", in PSB,
vol. 12, Bucuresti, 1988 p. 269,
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nevrednicie, chiar dacd si numai o datd pe an... Pentru ce sd
folosim dar Sfanta impéartisanie cu misura vremii? Timpul cel mai
bun pentru a ne impértisi este constiinta curata... Pe care deci
si-i iubim? Pe cei care se impirtisesc numai o datdi pe an? 5au
pe cei care se impdrtisesc de multe ori? Sau pe cel care se
impidrtisesc de putine ori? Nu! Nu-i laudidm nici pe cci care se
impértisesc de multe ori, nici pe cei carc se “meﬁrtfl.?esc“de
putine or, ci i liudim pe cei care se impirtisesc cu congtiinta
curati, cu petrecerea si viata neosinditd; cei care sunt asticl
totdeauna s se impértisescd: cei care nu sunt asa nici o datd pe
an nu sunt vrednici 53 se impartiseasca”™ 0!,

Pentru crestinil din primul mileniu nu exista alternativa de a
se impirtisi sau nu; pentru ci toti cei ce paricipau la Dumne-
zeiasca Liturghie se impirtiseau, iar cei ce nu se impartiseau
ieseau afard din Sfinml locas o datd cu catehumenul™:, Numai
L]l'll picat care crea starea de penitent ii impiedica pe crestini a se
impirtasi. Disciplina canonicil insisi ne spune ¢d un crestin care
participi la Dumnezeiasca Liturghie are datoria de a se
impartisi’®, desigur, cu pregilirea prealabili pentru a nu se
osindi dupd cuvintul Sfantului Apostol Pavel: ,5d se cerceteze
omul pe sine si asa s mindnce din pdine si si bea din pahar.
Cici cel ce mininci si bea cu nevrednicie, osind3 isi minanca
si bea, nesocotind Trupul Domnului (I Cor. 11, 29). In confor-

mitate cu reglementirile canonice, cei ce participau la

701 SF Toan Gurd de Aur, Pentru Sfintele si p:mcur.;tele Taine" in Pupsd ji
impdrgirea de grdu. Predici, Baciu, 1995, p. 486—4!5. :

702 Can 19, Sin. Laodiceesa si Cumw;nftjpurﬂua VI, <. SN

703 Arhid, prof. dr. Ioan N. Floca, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si adminisera
Bisericeascd, vol. 11, Bucwresti, 1990, p. 37,
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Dumnezeiasca Liturghie si nu se impartiseau  produceau
neordnduiali in Biserici™,

In zilele noastre, situatia in Bisericd este complet schimbati: cu
exceptia unor comunititi, crestinii cei mai constiinciosi  se
impiirtisese, la recomandarea preotilor, o dati sau de doui ori pe
an in cele patru posturi de peste an; in celelalte Duminici si
sarbitori de peste an, chemarea slujitorilor rimine [Eri rdspuns:
nimeni nu se apropie de Sfintul Potir. O situatie si mai gravi, pe
care doar o mentionez si care cred ci-i o exceplie, sunt unii preoti
care nici el nu se impartisesc.”™ Toale acestea ne arati ¢ii Biserica
Ortodoxd, ca si cea Romano-Catolici, nemaivorbind de
protestantismul complet desacralizat, trece printr-o acuti crizi
liturgicd. Iatd cum semnala Pr. prof, E. Branisle aceasti crizii: ,Daci
Liturghia e jertfd, se intelege de la sine ci numai prin consumares
i se atinge pe deplin ceea ce este scopul ultim al oricirei jertle,
adicd realizarea comuniunii cu Divinitaten... Accentuim acest
lueru tocmai fiindcd in practica si mentalitalea actuali el este
aproape cu totul pierdut din vedere. Astizi, cind - in reguli
generald - la Liturghie se impdrtisesc numai liturghisitorii,
impirtasirea credinciosilor nu mai constituie un SCOp permanent,
ci unul ocazional si deci secundar, al Liturghiei. La originea sa si
in institutia ei insd, Liturghia nu se poate concepe [ard impdrtisirea
credinciosilor, bineinteles a celor pregititi si vrednici™70%,

704, Toll credinciosii care inird (in biserici) si aseuli scripturile, dar nu fimdin |a
rugaciune (slujba) si la SEnta Impinisanie, aceia trebuie s3 se afuriseasci
texcommunice), ca Bcind neorinduiali in bisericd” (Can, 8 Ap., a se vedea si
Can. 2 Antiohia; 2 Dionisie Alecandrinud).

705 Pr. prof. E. Braniste, Participarea la Liturghie, ed, cit., P35

706 lbidem, p. 99, '
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Pe linga absenta generalizata de la Sfantul Potir, criza se mai
manifesti si prin intelegerea individualisti a impéartisii cu
Trupul si Singele Domnului, in tmp ce insesi canoanele
mentionate mai sus (2 Ap.; 2 Antichia) subliniazia camcterul
ecclesiologic al impértdsirii chiar si in afara Dumnezeiestii
Liturghii.?” Pr. prof. E. Braniste vedea in aceasta una dintre
cauzele slibirii constiintei ecclesiologice a credinciosilor; de
aceea, ,pentru restabilirea sensului adevirat si autentic al actului
impirtisirii, se impune insd curmarea unui obicei, care tinde s
devind uz datoritd slibiciunii sau lipsei de intelegere de care se
fac vinovati multi preoti, si anume: si nu se mai adminisireze
impartisirea ca un act individual si izolat de Liturghie, adica
sivirsit oricind ar i sau dupd Liturghie, cum obisnuiesc unii
preoti, de exemplu la Pasti, sub pretext de ordine si disciplind in
biserici, Impértisirea trebuie administratdi numai in cadrul ei
normal si firesc, adici la locul unde a fost previzuti totdeauna in
rinduiala Liturghiei, si anume atunci cind risund chemarea: -Cu
frici de Dumnezeu, cu credinti si cu dragoste apropiafi-vi=""08.

Existi, de asemenea, si comunitiiti in care, copiind exemplul
catolic sau protestant, crestinii se Impdrtisesc firi o pregitire
prealabili, ceea ce inseamnd o altd abatere. Impdntasirea se face
in urma unei pregatiri in strinsd legiturd cu spovedania si cu
ciiliuzirea duhovniceasca acordati de duhovnicul hecaruia.
Redescoperindu-se astfel paternitatea si filiatia duhovniceasca, in
care spovedania ocupd locul central, si impdrtisirea, s¢ poate

707 Wu ma refer, desigur, aici fa cei bolnavi sau in alte situati, cind nu pot
participa Ja Sfinta si Dumnezeiasca Liturghie si cirora li se acondi Sfinta
impiniisanie, dupd caz.,

708 Pr. prof. E. Braniste, Participarea la Lirurghie, ed. cit, p. 100-101.
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revigora viata liturgica pentru ¢i prin Taina Spovedaniei crestinul
se renasle, iar prin Sfanta Impirisanie se uneste cu Hristos,

(it priveste vrednicia sau nevrednicia Tn fala Sfintului
Potir, mentionez cuvintele Pr. prof. Al. Schmemann:  Nici unul
nu a fost svrednics sa primeasci Sfinta Impiitisanie, nimeni nu a
fost pregitit pentru aceasta. Insd aici meritele, dreptatea,
devotiunea dispar, se dizolvd. Viata vine din nou ca Dar, un dar
dumnezeiese gratuit. Aceasta este ratiunea pentru care in Biserica
Ortodoxda noi numim Euharistia Sfintele Darurd. Adam este din
nou introdus in Rai, ridicat din nimic si incoronat ca rege al
creatiel. Totul este liber, nimic nu e vrednic si totul se oferi. §i,
de aceea, cea mai mare smerenie si ascultare este si accepti darul
si 88 spui da — ¢u bucurie si multumire. Noi nu putem face nimic,
deciit si devenim ceea ce Dumnezeu a dorit s fim din vesnicie.
54 fim in stare euharistica™ 709,

SOCIETATEA MODERNA ST POSTMODERNA SI CRIZELE EI

In numele eliberirii" si al Jibertatii” s-au purtat rizboaie,
s-au facut revolutii, s-au omordt s s-au jertfit cameni; s-au creat
institutii 5i programe, s-au alciituil statute sau constitutii, s-au
scris tratate si s-au tinut discursuri; toate, in numele libertitii si
pentru libertate. Si cu toate acestea, omul este, in ciuda
progresului stiintific si tehnic, oferit de societatea modernd si
postmodernd, in ciuda posibilititilor de comunicare si de

intiilnire, din ce in ce mai putin liber si din ce in ce mai mult rabit

702 Alexander Schimemann, The world ar Sacrament, ed. cit,, p. 54.
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de propriile mecanisme si de propria libertate®, si-n consecinti
izolat in capcanele propriului reductionism.

Singurul care-l face liber este Adevirul-Hristos: Dacd vefi
rimdne in cuviintul Meu, sunteti cu adevdrat ucenici ai Mei; si veli
cunoaste adevirul, iar adevirul vi va face liberi” (In. 8, 31-32); iar
adevirata libertate inseamni a se misca omul in voia lui Dumnezeu,

Tainele sunt cele ce-l introduc pe om in adevirata  viata in
Hristos” in care giseste adevirul si libertatea in jubirea divina.
Adevirul si libertatea dupd care tinjeste omenirea Isi gdsesc
expresia in iubirea lui Dumnezeu fatd de omenire si in experienta
iubirii in viala acestuia. ,Prin taine, libertatea personala a omului
se intilneste cu iubirea lui Dumnezeu. Asceza personali sau,
dimpotrivi, esecul personal — picatul - sunt inlocuite cu harul lui
Dumnezeu: harisma vietii celei adevirate. Omul aduce Bisericii
libera-i vointi, deci efortul lui zilnic - chiar daca sortit esecului -
de a se desprinde de sclavia individualititii autonome, de a exista
wconform naturii= si sconform adevaruluis, in comuniune si in
relatie cu Dumnezeu si semenii. $i giseste in Tainele Bisericil
harul care inlocuieste propriul lui efort nesigur, implinirea totali
a vaintei sale personale."710

In cautarea si in alirmarea adevdrului si a libertatii, intilnirea
omului cu iubirea lui Dumnezeu l-a condus pe om spre propria
schimbare, transfigurare in smefanoia, pand la mantuire sau
indumnezeire, Dupd invititura Bisericii, mintuirea ,nu este
numai reintregirea omului celui vechi, ci este si «calitorias pina

la sederea de-a dreapta Tatdlui"™11,

710 Christos Yannaras, Libertatea Moralei ed. cit., p. 142
711 Ierom. Rafwil Noica, ap. cit, p. 152.
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Fard aceastii intdlnire, omul a produs rizboaie si revolutii in
care si-a sacrilical semenii in numele adevarului si al libertitii; si
numai cind ¢l este capabil de a se sacrifica in numele Adevirului
(Hristos) devine cu adeviirat liber. La aceasti misurd se ridici
iubirea poruncii divine: 54 inbesti pe Dommul Dumnezen! tin, cu
toald wmima fa, o tot sufleind tdw giocw tot engetwl fim" (Mt 22, 37)
siv ,Nd fubesti pe aproapele tiu ca pe tine fnsupi” (Mt 22, 39),

Mintuitorul te indeamnd si-L jubesti intii pe Dumnezeu si
cu iubirea Jui Dumnezeu si-l iubesti pe aproapele. Pentru il in
lubire & un schimb intre persoane — un schimb de inimi, daci
vreti! Eu dacd imi indrept iubirea mea citre Dumnezeu, atunci
Dumnezeu imi impdrntiseste ce are El... Pentru ci a iubi
inseamnad a trai viata celuilalt. Or, dacd eu, in iubire, mi lupt 53
triiese viata dumnezeiasci, atunci si Dumnezeu, in iubirea Lui,
triieste viala mea - de aceea S-a Ficut om... In iubirea mea de
Dumnezeu (cum va spune Nicolae Cabasila) esential nu este ci
eu 1l iubesc pe Dumnezeu, ci ¢ii simt ¢ El md iubeste pe mine. ..
Si-atunci, in iubirea de Dumnezeu invit si-l iubesc si pe
aproapele, cum iubeste Dumnezeu, In acea iubire a lui Hristos,
in care spune: «Asa si vi iubiti unul pe altul, precum Fu v-am
iubit pe vois (In. 13, 34)"712,

i chiar dacd omenirea a fost si va fi capabili de afirmatii de
genul: |\ Trei lucruri a facut Dumnezeu, extraordinare: creatia din
nimic, libertatea si omul-Dumnezeu™13 [Erd a se lisa cucerita de
jubirea lui Dumnezeu si a se intoarce in stare de smelanoia

(pociintd) triieste intr-o reald si ucigitoare criza,

12 Cu Plrintele Galeriw, .., ed. cit, p. 364,

713 Descanes, Disconrs de la méthode, apnul ibidem, p, 353.

TAINA NUNTIT IN VIATA CRESTINILOR ZILELOR NOASTRE 327

Drama umani care genereazd criza este confuzia: confuzia
intre creatie si Creator, intre adevir si minciund, intre libertate si
libertinaj, intre iubire si erotism. Aceasti confuzie se vede in
confuzia valorilor si-n inlocuirea acestora cu pseudo-valori.
Arhimandritul Sofronie descrie astfel starea lumii contemporane:

,Viata vesnicd ni s-a ardtal... §i, cu toate acestea, in cel de-al
doilea secol al istoriei descrise de Noul Testament, lumea
continui si triiasci in masi, ca si cum am fi inci in Vechiul
Testament, Fird nici cea mai vagd asteptare a lui Mesia ce
urmeaza si vind, Mai mult, nu ne ridicim nici macar la nivelul
Legii Lui Moise. Suferinta ne inviluie din toate pirtile, Vazduhul
risuni de gemetele celor oprimati. Milicane si milioane de
oameni nefericiti luptd, chiar dacid numai pentru o vreme, pentru
a scipa din moartea care i calci in picioare. Zi dupd zi auzim
vorbindu-se de foamete, violente, masacre. Cosmarul n-are
sfirsit. Altii se stridujesc si giseasci o cale de iesire din
intunericul ignorantei lor spirituale: Ddmidnzesc dupd adevir. Dar
atunci cind acest adevir, aparent atat de ciutat, alit de dorit, se
arati in intreaga sa desivirsire dumnezeiascd, desi «duhul este
osirditor, dar trupul, neputincioss (Mt. 26, 41) si slab, ei isi inchid
inimile in fata pulerii nemuririi. Dispretuind pe Cel Care a spus:
Eu sunt Adevaruls (In. 14, 6), se aldturd persecutorilor si, asa cum
spuriea Tertulian, «cel mai bun chip de a cistiga [avoarea
persecutorilor adevirului e acela de a dilua si corupe acest
adeviir. (Apolugeticus 46).

E infricositor si ne gindim ci oamenii preferd orice lucru din
aceasti lume slavei vesnice pe care Fiul Cel impreund-vesnic cu
Tatil ne-o oferd El Tnsusi. 53 fie oare slabiciunea inimii cea care

ne impiedicd si credem in inalta noastri chemare? 5a fie oare
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firea noastrd, ce suferd zilnic striciciune inaintea ochilor nostri,
cu adevirat in stare 53 simid acea sublimi si sfinti vesnicie? Da.
Cel Ce ne-a creat di mirturie pentru aceasta. El a luat forma
fiintei pe care El Insusi a creat-o, ca si ne arate ea om in trupul
nostru desavirsirea Tatdlui, la care suntem cu totii chemati”714,

Intr-o astfel de situatie, existenta omenirii pare si-si piardi
sensul; taina iubirii pare si devind o institutie a ,drepturilor
omului”, pentru ¢d mai intdi omul a pierdut taina persoanei"713,

Criza in care triieste lumea insi trebuie asumati de Biserici,
pentru a intelege ci, de [apt, ,Criza lumii e ¢riza Bisericii. 5i criza
Bisericii e criza lumii” 716,

Materialismul, fie sub forma ateismului, fie sub forma
comunismului, a creal una dintre cele mai profunde crize pe
care le-a cunoscut omenirea; ... materialismul nu doar i a
slabanogit spiritul (conditia umanii de a fi spirituald), ¢i, mai
grav, a dus la ultima expresie a deciderii umane, a infundirii.
Aceasta-i infundarea cea mai gravi, in materie. In materie, in
intunericul materiei... Si-atunci, ceea c¢e numeau marxismul,
materialismul cea mai inaltd treapti a existenlei era tocmai
inversul. A spune riului bine e ullima expresie a deciderii in
trupesc, in materie" 17,

De asemenea: ,Nonsensul comunismului, usciciunea
raliunii, suficiente siesi, rationalismul spiritualititi umaniste,
interpretate in termeni colectivisti, mesianismul utopic  al

eliberdrii sunl pe deplin echilibrate de o satietale mistici si

714 Arhim. Sofronie, Rugdciumes - experienta..., ed. di, p. 92,
715 Vezi Olivier Clément, Futrebiri .., ed, cit,, p. 31-53.

716 Cu Pirintele Galeriu. .., od, cit., p. 368,

717 Ihidem, p. 365,
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irationald, adusi de invazia unor religii aproape necunoscute,
dar fascinante. Iar impersonalismul cultelor orientale face casi
buni cu excesul de subiectivism, cildura sufocantd a anumitor
experiente de «dincolo- s¢ impaci bine cu aerul un pic cam rece
si rarefiat al vietii religioase prozaice si bine masurate. -Daci
atitia cautitori ai necunoscutului = spune Patriarhul Athenagoras —
se indreapld spre yoga si spiritualititile asiatice — spre Asia
sfantd, cum spunea Sikelianos — asta se IntAmpld pentru ci
spiritualitatea crestind pare absentd, ci ea nu mai stie sd se
adreseze omului civilizatiei industriale-.

Aceastd invazie, complet inofensivi in aparenti, a «Asiei
sfinte: in sufletele occidentalilor, chiar si In Bisericd, este unul
dintre semnele decadentei spirituale. Spiritul de eliberare a
distrus cu fanatism si infumurare dezgustul igienic fata de idoli,
unul dintre ei ascunzindu-se in spatele .sfinteniei asiatice.. In
timp ce spiritul umanismului rational si secularizat acordd cu
generozitate drept de cetate tuturor zeilor! Asia, daca este cu
adevirat sfintd, nu ar putea fi in Occident; in Bisericd, aceasta
«sfintenier se rdstoarnd chiar in contrariul ei. Fascinatia pe care o
exercith trideazd, Inainte de toate, o diminuare a credintei
autentice, aceea care se hrineste din iubire... Acesta este unul
dintre paradoxurile credintei noastre, iar daci adiugim
cuvintelor cheie prin care ea este, se anunta si se exprima — Chip,
Luminid, Treime, SBnta FPecioari, FEuharistie — semnele si
cuvintele provenite dintr-o alti sursd decit Hristos si Revelatia
Lui, atunci toate aceste comori isi pierd indatd valoarea. .. Caci,
dacd ne angajim in aventuri spirituale psihedelice, de tip
oriental, in mers spre tinuturi indepirtate, asta nu inseamnd decit
cil propria noastril ardere s-a epuizat.
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Astfel, spiritu]l de consum intinde mina confratelui siu,
drogul misticii orientale. Cercul (care nu este, desigur, chiar atat
de restrins pe cit lam descris noi) se inchide. Se inchide - in
opinia cardinalului Ratzinger - in jurul -crizei conceptului de
Biserica si de ecclesiologies. Interpretindu-i cuvintele, am putea
spune: forlele centrifuge din exterior au pitruns in Bisericd si au
devenit aceste forte lalente care actioneazi in interior. Spiritele
secularizate s-au transformat in demoni, SAmiinta a rodit"718,

Insiisi intelegerea si exprimarea teologicd a Tainelor Bisericii
trece printr-o crizd generati de criza teologica dintre scolastica si
viata duhovniceasca.’1?

Sunt doud tipuri de teologie: unul larg cunoscut in veacurile
trecute; catedra profesionala a eruditului; altul - 53 [l impreuni
rastignit cu Hristos (1 PL 4,13; Rom. 8, 17; 11 Tim. 2, 11-12; Filip.
3, 10; Apoc. 1, 9 etc) — a-L afla pe El in ascunzisurile inimii.
Primul dintre aceste doua tipuri este accesibil multor oameni
inzestrati intelectual, in ordinea predilectiei filosofice. Adevirata
credintd in Dumnezeirea lui Hristos, care si se exprime in viati
prin duhul poruncilor Lui, in acest caz mi se pare obligatorie.

Al doilea tip este Teologia mérturisirii, niscuti din frica
profundi de Dumnezeu in focul pociintei inflicirate, care ne
introduce In realitatea ontologicd prin aparitia Luminii Necreate.
Teologia scolireasci, unindu-se cu credinta vie, di bune rezultate.
Dar ea degenereaza usor, devine o teorie abstracti, inceteaza si
fie ceea ce se observi in viata apostolilor, proorocilor, pirintilor
nostri, adicd actiunea directi in noi a lui Dumnezeu: Nimeni nu

718 Vlaclimir Zielinsky, Dincolo de Ecumenism, ed. cit., p, 63-65.
19 Georgios Mantzaridis, Globalizare 1 universalitate, Himerd sé adevdr., \rad. rom.
Pr. Vasile Riducd, Bizantind, Bucuresti, 2002, p. 9.
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poate sd vina la Mine, daca nu-] va trage Tatdl, Care M-a trimis, si
Eu il voi invia In ziua cea de apoi. Deci, oricine 2 auzil si a invital
de la Tatidl la Mine vine- (In. 6, 44- 45)."720

In acest context, ,provocarea mondializirii poate si devini
cea mal puternicAd motivatie pentru autocritica Si reasezarea
congtiintei credinciosilor™ 1,

Credinta in Inviere nu e o simpli credintd in invierea
sufletului si-n viata viitoare, ci este experienta mortii si a Invierii
lui Hristos in viata acestora’??, in duhul Bisericii lui Hristos.
Limba greaci [oloseste pentru taine” cuvantul srysferion (taind"),
Ju pentru a le conferi un caracter ocult, ci pentru arita
urmitorul adevir: a te acorda la viata Bisericii, a te pitrunde de
ea incontinuu si dinamic, a lua parte la ea nu se limiteazi la
fenomenologia simbolurilor vizibile, Limbajul conventional al
comunicirii noastre zilnice si al relativititii stiintifice nu poate
defini indeajuns o asemenea viati. Participarea omului, totald,
empirici  este fundamentali, dacd dorim s3 ajungem la
cunoasterea posibilititilor vielii oficiate in Bisericd" 723,

Criza prin care a trecut sau trece omenirea s-a ficut puternic
simtitd si-n viata de familie, in ¢dsdtorie, [apt care a generat afir-
matii ca aceasta:  Astizi cidsdtoria, asa cum a ajuns, si-a pierdwt

sensul e ® 724

720 Arhim. Sofronic, Despre rupdcivme, trad. rom, Pr. Teoctist Caia, Mindstires
Lainici, 1998, p. 63.

721 Georgios Mantzaridis, ep. eie, p. 8.

722 Michel Evdokimov, Les Chrétiens Orthodoxes”, Demings, Flanumarion, 2000,
p. 106

723 Christos Yannaras, Libertatea..., ed. cit, p. 141

724 Cuviosul Paisie Aghioritul, ep. cie, p. 55.
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CASATORIA SI-A PIERDUT SENSUL ADEVARAT?

Pentru omul modernismului si postmodernismului, daci este
necredincios (necrestin), Impiéritia lui Dumnezeu este ceva striin,
raimandnd in afara sferei preocuparilor lui; iar pentru cel credincios
(crestin) este fie ceva abstract, teoretic, fie o utopie; el ,vrea totul
aici si acum, iar cele care nu-i sunt accesibile sunt considerate
utopice"™3, Cu toate acestea, nu va inceta si spere ci nu moartea
are ultimul cuvant si ¢ totusi nu se va termina totul la marginen
morminiului, Pentru a se incredinta adevirului dumnezeiesc i
Invierea este ultima realitate, ci invierea a pecetluit existenta lui si
cil Invierea este un nou inceput in legile existentiale, omul trebuie
si participe el insusi la moartea si la Invierea lui Hristos, printr-o
renastere ontologicd — melansia. Aceasla incepe cu Botezul,
continud cu Pociinta, care implinesc si manifestd adevirul
Bisericii, pentru cil ea, Biserica, participd la moartea si la Invierea
Mirelui ei. Dupd cum am afirmat deja, sensul adevirat al Cisitoriei
se implineste in Impiritia lui Dumnezeu,

In calitatea ei de taind, ciisitoria crestind se loveste in mod
cert de realitatea practicd si empiricd a umanititii vizute. Asa
cum este infitisatd in Noul Testament, apare ca un ideal greu,
daci nu imposibil de atins. Tnsi este o diferenti esentiald intre
0 . taind” si un .ideal”; taina nu este o abstractie imaginari, ci o
experienti in care omul nu este singur, ¢f in comuniune cu
Dumnezeu; el are o pirtisie reald cu SfAntul Duh, fird a inceta

de a [i mereu si in mod total om. $i aceasta se realizeazii tocmai

725 Georgios L Mantzaridis, ep. &, p. 161.
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pentru ¢d in unirea cu Hristos omul isi regiseste pe de o parte
propria naturd, devenind om adevirat — asa cum l-a gindit si l-a
creat Dumnezeu, si isi regiseste, pe de altd pante, singura norma
a umanititii sale: divinitatea, implinindu-si chemarea.72¢ Taina
este o lrecere spre adevirata viatd, este o poartd deschisi nu
numai citre Impiritia lui Dumnezeu, dar si citre umanitatea
adevirald si purd. Ca si celelalte Taine, (Cisitoria nu este o
«adiugires religioasi la viata individului, ¢i un eveniment care
elibereazii viata de necesitatea ei naturald; ea transtigureaza
existenta, ficind din aceasta un ipostas de alteritate si libertate
personald. De aceea Taina Casitoriei nu trebuie nicidecum
consideratd ca binecuvintarea solemni a legiturii amoroase
naturale, ca o valorizare religioasd a institutiei obisnuite a
familiei”" 47,

Cisdtoria, in plenitudinea ei de taind, presupune iubirea
adevirati, izvordtd din iubirea lui Dumnezeu, iar iubirea
presupune omul ¢a ,persoani”, care .se defineste ca raportare si
ca relatie si defineste o raportare si o relatie. Principalul continut
semantic al cuvintului exclude posibilitatea de a interpreta
persoana ca individualitate in sine, in sfera spatiului relatiei"728.

Relatin de iubire dintre doud perspane presupune o
cunoastere si o purtare reciproci. lar in lumea obiectiva a caderii
— afirma profesorul si filosoful Yannaras — erosul rimine o ultimd

posibiliate de a face din viati o relatie si o cunoastere" ™,

726 Jean Meyvendorl, ep. eit, p. 22.

727 Christos Yannaras, Liberrates Moralei, o, cit., p. 164

728 Christos Yannaras, Persaand gi Eres, trad. rom. Zenaida Luca, Anastasia,
Bucuresti, 2000, p. 21.

720 Tdem, Libertatea Merale, ed. cit., p. 165.
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91 deoarece erosul este confundat adesea cu erotismul, se impun
doud precizari:
= JLFrumusetea lumii, care dezviluie liintele drept creaturi si
logos-uri ale Prezentei divine creatoare, nu este pur si simplu o
[rumusete «sensibilds, adici o impresie subiectivi provocala de
desfilarea simturilor individuale, ? nu este intimplitor faptul
cd frumusetea devine punct de plecare al erosului, adici al acelei
*Cunoasteris universale ce tinde si se desidvirseascd in relatia
implinitoare a unirij trupesti si a oferirii de sine... Prin dimen-
siunea ei erolicd, frumusetea dezviluic tragismul insuficientei
omenesti, neputinta omului de a corespunde chemirii frumusetii,
lelului ei esential: realizarea comuniunii si-a relatiei implinitoare
cu slogosuls personal al lumii,"730
- Unirea trupeasci in cadrul cisitoriei este sfintitd prin Taini

si devine si ea nu numai cale de relatie si de cunoastere a sotilor,
ci trebuie si contribuie la mintuirea sotilor si a fiilor lor, Iatd
concluzia la care a ajuns unul dintre Parintii Bisericii: ,Asadar,

suntem indrumali la concluzia ¢i Dumnezeu a vrut sd lege

aceasta relatie cu atiita plicere numai si numai deoarece a unit-o

cu facerea de copii — altfel am fi avut de a face cu o placere fird

nici un principiu. Trebuie si accentuim incs si faptul ci facerea

de copii nu sfinteste aceastd plicere, deoarece atunci ar fi fost

ingaduitd facerea de copii si in afara cisiloriei. Dimpotrivd, Taina
Casatoriei e aceea care sfinteste plicerea pentru facerea de copii.
53 nu ne scape faptul ¢, precum am spus si mai inainte, scopul
omului este sd se nevoiasci si deving sfant ea Dumnezeu, ca si

730 Idem, Persoand sf Fres, ed, cit., p. 9894
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poata astfel cistiga Impiriitia Cerurilor. Prin urmare scopul, si :1}
casitoriei, la asta se reduce: la minmirea sotilor si a fiilor lor, si
nu simplu la facerea de copii, si cu atit mai putin la desfitarea
trupeasca” 31, '
Adeviirul Tainei Cisitoriei este inalt si o postuleazi pe
aceasta ca poarti a lerusalimului Cerese, ridicind cisatoria din
sfera ei sociald si utilitard pe culmile indumnezeirii; dar HCEHEIUEI
este posibili numai in masura in care rﬁmﬁr:e ecclesiali,
euharistici si eshatologicd, si nu se lasi doboriti de ceea ce
numeste Pirintele Profesor Dumitru Popescu cnnrdcfnﬂ_lc.:fc
culturii apusene, cu consecinte imediate si-n viata credinciosilor:
sratiune autonomis, interesul ei aproape continuu pfntr:_l
rr::n:‘mterea unor valori specifice lumii antice si pigine si detf:rmp
nism;_ll ei cosmologic, care a transformat lumea intr-o masina "'*'fz.l
Daci acceptim adevirul tainei Cisdtoriel, trebuic ﬁﬂ._l
acceptiim si consecintele, oricat ar fi ele de durr:rlc;msrﬂ din
punctul de vedere al conceptiei moraliste i sociale EH,T.C
predomind azi. lar o consecintd fundamentald a acestui adevar
este ¢ nu e cu putinti si faci din taina ecclesiala a {:ﬁsﬁtc:riei_ o
conditie necesard oricdrei vieli conjugale, chiar si in scir:i‘\::lﬁt.fh‘
care isi spun crestine {dar care nu mai existi). Taina Casatonel
este o manifestare si o implinire a adevarului Bisericii, nu e un
mijloc de «a satisface nevoile religioase ale poporului- n-i::i de a
servi finalititile conventionale ale utilitarismului social.”73

g wedmper vEdfd, e, prldl. :
:i; IE: [:nr;:;"E J:Ir Dunu;ud ?ﬂpsﬁtﬁ.l, Teologie si culturd, 1BM, Bucuresti, 1953,

. 4751, . .
733 Ehristn::ﬁ Yannaras, Libertatea Morales, ed. cit., p. 179.
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»RATIUNEA AUTONOMA” SI ,,CARACTERUL PRIVAT”
AL CASATORIEI

Dimensiunea ecclesiologici si caracterul privat
al cisitoriei moderne

Referitor la cisdtorie sau, mai precis exprimat, la Anstitutia
naturald a familiei”, Evanghelia are sentinte aspre, greu de inteles
daca pierdem sensul adevirat al casitoriei;  Dacid vine cineva la
Mine si nu-si uriste pe tatil sdu si pe mami si pe copii si pe frati
si pe surori, chiar si viala sa insdsi, nu poate si fie ucenicul Meu”
(Lc. 14, 26). Sensul si scopul acestor cuvinte stau in eliberarea
familiei de autosuficienti si deschiderea ei, in comuniunea
ecclesiali si-n perspectiva  euharistici, spre dimensiunea
eshatologicd a implinirii si a desdvarsirii el in Impdritia Cerurilor.

Scopul acestui avertisment dat de MaAntitorul _este eliberarea
noastrd de necesititea nawrald a exclusivititii legiturii biologice
create de relatia trupeasci si de inrudire. In perspectiva Trupului
euharistic, care este si aceea a Tainei Cisitoriei, legitura trupeasci
si rudenia naturald nu sunt abolite, ¢i doar inceteazd de a mai fi
legate de exclusivitatea determinismului biologic, care reconforteazi
individualititile.., In acest sens, comunitatea ecclesiali a
persoanelor este o familie- largit. Ea inseamnd relatiile membrelor
trupului euharistic, adicd modul de existentd al Bisericii"7#,

Unirea trupeascd si rudenia lrupeasci formeazi baza si

posibilitatea relatiilor personale din Biserici: insi pentru ca

734 Thidem, p, 173.
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aceastii posibilitate naturald si depiseascd limitdrile stricaciunii i
mortii, este necesar ca omul si reluze activ prin ascezd — sau,
conform cuvintelor Evangheliei, s ,urscd” — absolutizaren
acestor posibilititi ale existentei individuale, biologice.

Neintelegind sensul crestin al cisdtoriei, crestinii e astizi,
cu atit mai mult necrestinii, absolutizeazid relatia lor,
idolatrizind-o; si, desi au pretentia de a se cununa In Biserica, ei
Aimin in afara Bisericli pentru ci inlocuiesc . dimensiunea
ecclesiald® a tainel cu un accentuat  caracter privat”, Importanta
nu mai cade pe integrarea mirilor, prin Taina Nuntii, in trupul
tainic al lui Hristos — Biserica si-n transformarea lor in mireasi a
Mirelui Hristos, ci pe caracterul familial; ecclesia (adunarea
credinciosilor) este inlocuitd de rudele dupd trup: JAcum doar
preotul, in mod individual, este cel care acordi binecuvantarea,
in cursul ceremoniilor succesive care se deruleazi in aceeasi zi
si in aceeasi biserici 733,

Familia crestind (mica biserici) este rup din Trupul®
Bisericii; Ficind o evaluare pastorali a Tainei Nuntii, profesorul
Alexandru Stavropoulos (Universitatea din Alena) spune ¢i nunta
presupune o ,perihorezd”, adici o impreund existenti a micii
sinaxe” in Sinaxa” Bisericii; ,Trup din tupul ei’, mica biserici
(familin) este incorporati Bisericii ca o celuld vie.™® Prin Taina
Nuntii, familia intrii in taina Bisericii, se dezvoltd si se inmulteste
induntrul vietii Bisericii care primeste aceastd vitalitate de la

Sfantul Duh. Familia participa activ la viata liturgicd si in general

735 [hidem, p. 179, . e
736 Intr-adevir, familia poate §i definitd mult mai corect ca celula vie a Bisericii
decit ca celula de bazi a societilii”.
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la viata Bisericii sub toate aspectele ei (liturgic, mistic, ascetic s
eshatologic). 37

Taina Casitoriei are drepl obiectiv de a descoperi si experia
Jubirea cea adevirati”. Acesta este si motivul pentru care nu
urmareste  institutionalizarea sociali a functiei genetice, ci
transfigurarea acesteia si, desi binecuvanteazi nasterea de prunci,
are mai multi legilurd cu asceza cilugirilor. Relatia naturali nu
este moralizatd, nici spiritualizati de taina aceasta, ci e
transfiguratd in posibilitate de relatie personali cu intregul trup al
Bisericii, in afara legilor naturale, Prin incununarea mirilor ca
martori ai adevirului ei, Biserica adevereste i identifici Lelul”
ultim al cisdtoriei cu realizarea supremdi a vietii ei, cu libertatea
erosului personal fati de supuncrea la necesitatea naturald.
Aceastd identificare implici exigenta ecclesiald: trecerea dinamics
de la relatia naturald la cea euharisticd, |a realizarea asceticd a
Jubirii adevirate®738,

Astazi, dimpotrivi, se institutionalizeazi social [unctia
geneticd a cisitoriei printr-o pseudo-raportare la trupul Bisericii,
in locul unei integriri in viata acesteia, preferindu-se o
participare formald la viata in Hristos si o implinire doar sub
aspect ceremonial a slujbei cisitoriei.

Referindu-se mai ales la criza Occidentului, profesorul
Yannaras afirma:

«Lriza institutiel cisitoriei in societitile occidentale are,

desigur, o legiturd cu instriinarea adevirului acestei taine in

737 Prof. dr. Alexandru Stavropoulos, Abordare pastorald a Tainei Nuntii”, in
Efnudmos, unie 2003 51 iulie 2003, p. 7, 9.
738 Christos Yannaras, Libertatea Moralei ed. cit, p. 174,
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viata spirituald a Bisericilor crestine. In cadrul asa-numitei
sseculariziris, finalititile conventionale ale utilitarismului social
despoaie adesea Cisitoria ecclesiald de continutul ei
sacramental: ele 1 transformi in wvalidare formaldi sau in
binecuviintare solemnd a unirii fizice si sociale a doud persoane
heteroconjugale. Taina inceleazi de a mai fi o harisma de liber-
tate care elibereazi de necesitatea naturald, ea nu mai este ©
posibilitate reali de relatie personali si de participare hj
universalitatea ecclesiali a vietii, nu mai e o confirmare ascetici

a adevirului si alterititii persoanei””3?,

SEPARAREA NUNTII DE EUHARISTIE SI INTOARCEREA
LA ,PAGANISM”

Pierderea constiintei ecclesiale a fost determinati, in timp, de
indepirtarea crestinilor de Sfantul Potir si de instriinarea de
adeviratul sens al Jertfei Euharistice; inlocuirea ercdesier (adundrii
credinciosilor) cu grupul restrins al membrilor familiei,
Jprivatizarea” Tainei Nuntii, a condus la ruperea totald a acesteia
de Euharistie. ,Crestinii" zilelor noastre nici nu cunosc integrare:
organici 2 nuntii lor in Trupul Bisericii si cu afit mai pulin
Banchetul Euharistic® pe care l-au inlocuit cu masa 1 petrecerea
din afara Bisericii.

JDisjunctia dintre cisitorie si adevirul tainei se exprima si
prin faptul ci mariajul s-a Instriinat de Euharistic. Adunarea

euharistici, Trupul total al Bisericii, nu mai este¢ cea care 1

7355 fhidemn, p. 178.
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primeste altoindu-i pe trunchiul vietii pe cei ce se apropie de
Sfinlele Taine,"74!

Ceea ce conlerdi Nuntii caracterul de Taind este integrarea
euharisticdi in trupul lui Hristos, Biserica; cisitoria este, ¢a tot ce
apartine ,acestei lumi", o cisitorie cazuti si alteratd. De aceea,
ea nu are nevoie de a fi institutionalizatd asa cum este si nici de
a fi binecuvintatd ,ceremonios” in starea in care se afla, ci are
nevoie de a fi restaurati. Aceasti restaurare se face insia in
Hristos, adicd in viata Lui, in moartea, Invierea si Indltarea la cer;
in inaugurarea . penticostala”™ a .noului eon™ in Biserici — taina
tuturor acestora. Este de prisos sd subliniem faptul c¢i aceasta
restaurare transcende ideea de familie crestind” si di cisitoriei
o dimensiune cosmici si universald™!,

Insd asa cum este inteleasd si impliniti astizi, nunta tinde si
se asemene mai degraba nuntilor paganismului antic: din ol ceea
ce numim noi nuntd, singuml element” cu caracter crestin este
ora (adesea redusi la treizeci de minute sau chiar mai putin, din
cauza numarnului mare de nunti care urmeazi a fi sivirsite in
bisericile din marile orase) petrecutd in Bisericd. In rest, totul este
de sorginte pigind, obicei cu caracter necrestin, neacceptat de
Biserica penlru o lungd pericadi din istoria crestinismului:

- petrecerea din ajunul nuntii la casele mirilor;

— gatitul miresei;

—muzica si dansul impletite adesea cu cintece si jocuri

indecente si glume la adresa victii conjugale:

740 Ihidem, p. 179,
7i1 Alexander Schmemann, For the Life..., p. 82.
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— masi copioasd, stropita din plin cu bAuturn rafinate, care se
prelungeste toatd noaptea si chiar citeva zile in unele regiuni.

Toate aceste elemente le gisim — asa cum am vazuat in capitalul 1
al prezentei lucriri — in traditia pigind a lumii greco-romane $i au
fost combitute cu vehementd de Parintii Bisericii.

Daci si ora pelrecutd in Bisericd isi pierde adeviratul caracter
ecclesial si n-are nici o legituri cu Euharistia, ne putem pune
legitima problemi (cel putin in ceea ce priveste Nunta): ,Aceastd
alterare a adevirului sacramentelor este atdt de radicald si de
profundi, incit ne intrebam in ce sens astfel de ceremonii rupte
de Trupul Bisericii se referd la mintuirea ce 1l elibereaza pe om
de striciciunea si de moartea individualitatii si ce raport mai au
ele cu modul de existentd al Bisericii, cu participarea la

comuniunes sfintilor"742,

DETERMINISMUL COSMOLOGIC S1 CONCEPTIA
MECANICISTA DESPRE VIATA

Temele privitoare la viata duhovniceasci nu au ca element
initial logica™3, nu incep de la logicd (logica pur omeneascil,
ci ele presupun o logici dumnezeiascd, o intelepciune divind,
care pare adesea o nebunie pentru gindirea secolului nostru,
Arhimandritul Sofronie considera o minune faptul de a fi
realizat ,un lucru cu neputingii: aparitia unei mindstiri. Este

astizi cu neputinti si intemeiezi o mindstire? Pamintul nu

742 Christos Yannaras, Libertates Moralei, ed. cit, p. 17%.
743 Arbhmandrit Emilianos, ep. e, p. 13
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poate produce cilugdril Oamenii nu sunt prea dispusi pentru
acest fel de viagd744,

Tot o minune reprezinti intemeierea unei familii cu adevirat
crestine, care se ridica la exigentele evanghelice pentru a deveni o
bisericdA mici. Determinismul cosmic, una din coordonatele
culturii europene, a transformat lumea intr-o masind, fapl care
duce la suprimarea libertitii omului si la transformarea lui intr-o
rotitd a angrenajului social, excluzind ,din principiu  orice
interventie a lui Dumnezeu din creatie” ™5, In acest context, Nunta
devine un element oarecare, ciruia i se di statutul juridic cuvenit
prin. incheierea cisitoriei civile, ,ornamentatd” cu un fastuos
ceremonial liturgic, in care mirii, nasii si nuntasii fiman si el o
rotitd intr-un angrenaj - de data siceasta religios, dar nu crestin.

Aceasta siluatie i-a determinat pe participantii la cel de al IV-lea
~impozion Liturgic organizat de Biserica Ortodoxi din Grecia, in
periovada 3-6 noiembrie 2002 in Efvoia, si emitd citeva re-
comandari precise:

JFentru desfisurarea in buni rinduiald a Tainei Nuntii, in
vederea asiguririi unei atmosfere sfinte in biserici, precum si
participarea reali a mirilor, dar si a celor prezenti in timpul
savirsirii Slujbei Logodnei si Cununiei, s-au ficut urmitoarele
observatii si propuneri, de care preotii slujitori trebuic s3 lina cont;

a) 54 se asigure rinduiala (se referd la randuiala liturgici,

dar si la ordinea privitoare la prezenta diferitelor persoane in

T4 Conorbiri ew Arbimandrirnd Sofronie, vocnicul SFintlui Siluan Athoniml, realizate
de Revista Mindstirii Ortodoxe franceze $fintul Nicolae din Dalmerie, publicale
in Merturisivea wnsni pelerin despre luerarea plind de har @ rugdciunii lni Tisus (Pelerinad
rus), tradl. rom. Gherontie Cruceaca, Bunavestire, Baciu, 2001, p. 191.

743 Pr. prol. dr. D. Popescu, Tenlogic 5 culeurd, ed. cit, p. 52,
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biserici — #.#.) care este tulburatd, grav alectatd de luminile
orbitoare ale reflectoarelor si ale camerelor de filmat, de
asezarea florilor si a altor ornamente 5i in general de zgomotul
care se observi in timpul savirsirii Tainei Nuntii;

b)Y in cazul in care Nunta poate avea loc in cadrul Dumne-
zeiestii Liturghii, va trebui sa se studieze mai intai cu mare alentic
rinduiala specificd situatiei, conform diagramei aliturate™®,

¢) Cu privire la problemele generate de fraza care incheie
pericopa apostolica: <lar femeia si se teama de birbats, subliniem
ci ea trebuie s3 rAimAni asa cum a fost scrisd de Sfintul Apostol
si sa se faci mai multe intreprinderi in vederea unei erminii
corecte a acesteia:

) S-a insistat in cadrul simpozionului asupra faptului cd in
slujba Cununiei primeazi caracterul de urare (festiv), imbinal cu
cel de rugiiciune, al cuvantului liturgic. In acest sens este absolut
necesar ca rugiciunile si ecteniile si se rosteascd cu claritate i
sfintenie... (mai deparnte se fac recomandiri tipiconale asupra
tonurilor muzicale si asupra unor elemente de ritual — 2.2 ),

e) leromonahii, conform canocanelor, nu sivirsesc Taina
Nuntii; doar prin iconomie si pentru acoperirea unor nevaoi la
diverse parohii. Sdvirsitorul Tainei, fie preot cisitorit, fie
ieromonah, trebuie s poarte epitrahil si felon;

[} Bine este ca preotii si pregiteasci In prealabil mirii, cu
discretie si multd dragoste, vorbindu-le atit despre sfinlenia
relatiei lor, ¢t si despre sfintenia momentului $1 a locului in care

se savirseste slujba;

746 A se vedea capitolul precedent si Anexa 5.
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#£) 5i se Ingrijeascd slujitorii ca toate slujbele Tainei si se
savarseasci in acelasi mod, nu unele cu solemnitate si in liniste,
jar altele simplu si in graba;

h} Situatia sociald a lumii in care triim ne obligi la cercetarea
mirilor i a nasilor, cu privire la situatia lor religioasd, adica
slujitorii trebuie sd se asigure ci sunt crestini ortodocsi” 747,

Din Coneluzii redim ultimul punet, care are importanti
pentru intreaga Bisericd: 54 se asigure inliuntrul mitropoliilor
intalniri asemdndtoare in vederea promovirii inleresului si
cunoasterii liturgice, atit din partea clerului, cit si a
poporului”7i8,

CONSIDERATII PASTORALE PRIVIND TAINA NUNTII

Sub aspect pastoral, Cisitoria crestind a intAimpinat dificultit
inci din zorii crestinismului; rolul de a veghea la péstrarea
sensului nealterat al idealului crestin cu privire la cisitorie, ,de a
se implini in Domnul, si nu dupd trup”, i-a revenit Bisericii.

LAceste dispozitii si norme canonice, care apar in scrierile
Sf, Piringi, precum si in hotdrdrile Sinoadelor Feumenice si
Locale, aveau scopul de a inlitura orice abateri de la doctrina
canonica a Bisericii, dind rinduielilor liturgice un caracter unitar
sl normativ pentru intreaga crestindtate.”749

747 .Taina Nuniii in Biserica Orlodoxi, Propuncri ale celuf de al [V-lea Simpozion

Lim;éic al reprezentantiler Mitropolillor”, in Egnuépios, 2 februarie 2003,
p. 2627, ;

748 Thidews, p. 20-27 (Textul a fost semnat de profesorii universitari Evanghelos
Theodorou si loannis Fountoulis.)

745 P.3. dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, ep. cik, p. 89,
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Secularizarea societitii, cu toate implicatiile ei, are consecinte
grave in felul de a trii al crestinilor; iar Casatoria este una dintre
dimensiunile vietii care intrd cel mai congret in contact cu modul
de a fi si de a trii al societiitii In care viefuiesc crestinii. [nimile
crestinilor sunt locul de confruntare al celor douda conceptii
despre lume, care domind gindirea si care vor avea efecte
considerabile asupra viitorului omului si al socieldtii in care
traim:

- Pe de o parte este vorba de o conceptie autonoma despre
lume, care s-a manifestat cu intensitate deosebitd incepand cu
secolul al XVIII-lea si care L-a eliminat pe Dumnezeu din creatia
vizuti, pentru a-L izola intr-o transcendentd inaccesibila, ldsand
lumea si functioneze ca o masind, in mod independent si
autonom de Dumnezeu;

~ Pe de alti parte conceptia — specifici teologiei ortodoxe -
care afirmi ,in mod paradoxal atit transcendenta lui Dumnezeu
fatd de lume cit si prezenta Sa imanenti in lume. Dumnezeu este
transcendent fati de lume, dupd fiinta Sa necreatd, dar este
prezent in lume prin energlile Sale"750,

Criza omului contemporan poate fi definita ca lipsa a comuniunii
lui cu Dumnezeu-lzvorul vietii: aceastii crizd se manifestd in viata
credinciosilor prin pierderea sensului adevdral al acestei
comuniuni, care nu mai este un mod de a exista, ci manifestare
ocazionald, impliniti formal printr-o raportare exterioara la
formele liturgice ale vietii bisericesti si in care, de fapt, nu se mai

poate sesiza comuniunea. ,Viata crestinului, fundamentati pe

750 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Hristes, Bisericd, Societaze, IBM, Bucurest, 1998,
p- 36,
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teologia baplismald, se transformi intr-un mod euharistic de a
exista si, in consecintd, in Taina Nuntii omul aduce in Biserici
viata lui naturald, pentru a se altoi pe modul de existenti
ecclesiald. Prin aceasti Taind, ciisitoria nu mai este pur si simplu
un eveniment de relatie si de recunoastere reciproci, limitat la
«puterea iubiloares a naturii. Relatia si cunoasterea dintre SOt
devin un eveniment ecclesial, ele au loc nu in interiorul naturii,
ci al Bisericii. Ele sunt o experienti de participare la comuniunea
sfintilor: barbatul intilneste si cunoaste femeia, aceasta intilneste
st cunoaste birbatul, nu numai simplu, in cadrul relatilor
naturale, ale erosului si familied, ci in cadrul relatiilor care fac din
Hisericd o imagine a Modelului Treimic,"751

Pregitirea pentru nunti

Adesea pregilirea pentru nunti este o pregitire pur
materiald, pur omeneascd; dupi ce s-au stabilit datele financiare
cu privire la sustinerea si desfisurarea nuntii, restaurantul si
fotagratul, in graba se stabileste si ora sivarsirii slujbei Cununiei.
Mentalitatea referitoare la cisdtorie si la viata de cuplu se face
simtitd si-n triirea momentului unic pentru o familie: nasterea ei
ca biserici-mireasd” a |ui Hristos. lubirea care-i uneste pe miri
trebuie completatd de iubirea lor fati de Dumnezeu. care-i face
5d-5i pund problema mintuirii intr-un mod foarte concret.
Ciutarea si alegerea mirelui sau a miresei se face ca si unirea lor:
Jn Hristos si in Biserici". Pregitirea mirilor pentru nunti trebuie

sd vizeze prioritar viata duhovniceasci, pentru i ei nu se vor uni

731 Christos Yannaras, Libertatea Movalei, ed. cit, p, 168,
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intr-un trup decit numai in masura in care se vor uni, prin
impirtisire, cu si in Trupul lui Hristos. Aceasta inseamna
rugdciune si post (cateva zile sau o siptimina inaintea nuntii)™2
si pregitirea pentru Sfanta Impértisanie, prin Spovedanie. Ar fi
lvine ca la aceastd pregitire sa participe si nasii, chiar si parintii,
pentru cda rugiciunile pdrintilor intdresc temeliile caselor
copiilor” (din a doua rugiiciune de la Cununie). Astfel pregititi,
mirii vor putea participa la Dumnezeiasca Liturghie, fiind primii
care raspund chemdrii euharistice: ,Cu fricd de Dumnezeu, cu

credinta si cu dragoste, apropiati-va”, impartasindu-se.

Nasii la cununie

Ca si Botezul, Cununia presupune participarea nasilor la shujbi;
ei ,asisti pe [inii lor atit la logodna cit si la cununie, se implica si
participa activ la sidvirsirea acestor douia slujbe, indeplinind
impreund cu preotul anumite gesturi sau acte liturgice, intre care
punerea inelelor in degetele mirilor la logodna si punerea si luarea
cununilor de pe capetele mirilor, la cununie™™s3,

Rolul nasilor la Cununie este acelasi ca si la Botez: ei sunt
pdrintii spirituali ai celor care se vor naste ca familie, in Biserici

Vechimea acestora in viata liturgici a Bisericii este, cred, aceeasi

752 Pregitirea pentru Nuntd poate fi asimilaid pregitirii pentru Botez. In
Fuvdrdeura Celor 12 Apostali se prevede ca inainte de Botez, atit cel care
urmeazs a i botezat cit si ool din casa ol &8 posteascd. Este relevanti instituiren
Postului Mare (al Sfintelor Past), plecind de la pregitirea catchumenilor penini
botez. Inainte de botez si posteasci cel ce boteazi si ool ce se botead si altii
citiva, dacd pot” ( Invitinara Celor 12 Apostoli”, trad. rom. Pr. dr. Durmitru
Fecion, In Serterile Paringilor Apostelics, Bucurest, 1995, p. 300,

753 Pr. prof. dr. Nicolae D, Necula, ap. eit, p. 214. Viezi si Pr. prof. dr. Ene Braniste,

Liswrgica Speciald, ed, cit,, p. 430-431,
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cu vechimea Tainei i a fost usor de instiluit de vreme ce pe de
o parte reprezintd eeclesia (adunarea credinciosilor, comunitatea)
in trupul cireia noua familie va deveni o celuld vie, iar pe de alid
parte contextul cultural al lumii greco-romane, in care apare
crestinismul, oferea traditia deja existentd a unui intermediar, in
vederea incheierii cdsitoriei la greei si la romani™4, Obiceiul a
putut fi usor asimilat, dindu-i-se o noua semnificatie crestini si
un rol bine definit: ,Asadar, nasii nu au numai un rol estetic sau
intregitor al decorului care Insoteste slujba cununiei religioase. Ei
nu sunt simpli asistenti asa cum sunt ceilalti nuntasi, ci ei sunt
sau devin din acel moment pdrintii sufletesti sau spirituali al
finilor. Asa cum fiecare se naste din périntii wupesti, apoi se
renaste spiritual prin Botez, asistal de pirintii sufletesti, adicd de
nasi, la fel si la cununie, cind se naste si se formeazi un nou si
unic trup, care este trupul familiei, avem nevoie de parinti
spirituali, care sunt nasii sau nunii" 755,

Avind In vedere aceste consideralii, mirii lrebuie si fie
cilauziti, In alegerea nasilor, de principii crestinesti sinitoase,
duhovnicesti, si nu de interese care pot crea stiri conflictuale,
crize sau cel putin indiferentism.

Conditiile pe care trebuie 53 le indeplineasci nasii la cununie
pot fi sintetizate astfel:

— Trebuie si fie ortodocsi. Rinduielile canonice ale Bisericii
Ortodoxe insistdi asupra faptului cd nasii nu pot fi de altd
confesiune, pentru cd n-ar putea ,da nastere” deciit numai cel

ce ,5-a nidscut deja” si nu pot ciliuzi si creste In spiritul traditiei

754 A se vedea Cap. L
75% Pr. prof. dr. Nicolae Necula, ap. o2, p. 214
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si al eredintei ortodoxe decit numai cei ce apartin acestei traditii
si credinte.

Clericii sunt obligati sd nu oficieze taina cununiei decat intre
ortodocesi, asistati numai de ortodocsi. Cei de alt cult sunt
obligati, inaintea cisdtoriei, si indeplineascd formalititile de
trecere la Orodoxie" 750,

— in al doilea rind este bine si recomandat ca nasii sau nunii
54 fie mai in virsti decit mirii, pentru a avea mai multa autoritate
in fam lor si mai multd experientd de viati, din care sa
impirtiseasci si viitorilor soti. Nasii trebuie sa fie si din punct de
vedere al virstei ca niste pirinti ai tinerilor soti... Ciit priveste
persoanele care pot sd indeplineasci rolul de nasi, acestea pot fi
si rude apropiate: frati, surori, veri si cumnati. Péarintii nu pot fi
nasii propriilor copii”™".

Rinduielile bisericesti intrezic, ca si la Botez, cilugdrilor sa fie
nasi’ o8, avind in vedere modul lor de viatd retras, de minastire,

— Nasii trebuie si fie, de asemenea, nu doar cisitoriti (civil), ci
si cununati, avind o viati de crestini model; ei sunt un exemplu
pentru viitoarea familie crestind, cu o angajare serioasd si deplind
in viata Bisericii. Nu este recomandat, de asemenea, ca nasii si fie
liner necisitoriti, chiar dacd ei intentioneazd sa se cisialoreasci

ulterior, sau mamd si fiu, sau tati si fiici, ci un cuplu casalont.”?

756  Regulamentul de procedurd al instantelor disciplinare si de udecatd ale
Bisericii Onodoxe Roméine”, art, 47, in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucurestl, 1953, p. 63.

757 Pr. prof, dr. Nicolae Necula, ep. cit, p. 215

758 Indrepearea Legis, gl. 135, alin. 1, ed. cit.

759 Pr. prof. dr. Nicolag Necula, ap. cit, p. 215.
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Obiceiul din unele zone ale irii noastre, mai ales din
nord-cst (Bucovina — in special), dar si Transilvania, de a fi mai
multe perechi de nasi la cununie, nu este recomandat si videste
o transformare a nuntii intro afacere de familie” sau  intre
pricteni si cunoscuti,

In Grecia, nasul este o singurd persoani, bine ancorati in
viata Bisericii,

Toate aceste consideratii ne conduc spre concluzia ci nasii
impreuni cu mirii trebuie si acorde o atentie mai mare pregitirii
duhovnicesti, printr-o prealabili spovedanie insotiti de post si
rugiciune pentru ca, daci nu vor avea pécate care si-i opreasci
de la Sfinta Impinisanie, si se poati impdrtisi, ca adevirati
crestini, integrindu-se Trupului lui Hristos.

Lumandrile sau alte ornamentatii este bine si le trateze cu
sobrietiate si discernimint, plecind de la sfatul duhovnicului lor,
pentiu a4 nu crea o stare artificiald intr-un moment atit de
important si cu un caracter ecclesial atat de pronuniat.

Cele mai acute probleme ce se ridici in viala de familie, care
aling starea de har creatd de Botez si, implicit, de Cununie sunt:
nagterea de copii si cele ce decurg din ea ( planuing-ul familial si
avortul); educatia crestind a copiilor, divortul, cisitoria a doua si
4 treia; cisitorile mixte; relatiile conjugale (erolism, prostitutie,
perversiuni conjugale). Datoriti importantei si impactului pe care
acestea il exercitd  asupra familiei, astfel de probleme nu pot fi
tratate intr-unul dintre capitolele sau subcapitolele acestei lucrir,
Ci necesiti o abordare speciali, rimdnind ca o preocupare
pentru viitor.

Concluzii
si perspective

Viata crestinului este o continud Nunta in Bisericd, nunta care
incepe 'In Botez, se implineste in Euharistie si se desivarseste in
unirea cu Hristos in Impiritia Vesnicd; insusirea de crestin nu
presupune o cunoastere teoretica a adevirului Evangheliei, fj 0
triiire a acestuia: ,Si aceasta este viata vesnica: 54 Te cunoasca pe
Tine, singurul Dumnezeu adevirat, si pe lisus Hristos pe Care
L-ai trimis” (In. 17, 3).

JCalitatea de crestin o di numai triirea sau pﬂrliﬂi[i;ll't?a
personali, sau experimentarea Kuntricd a lui Dumnezeu, Calen
cea mai indeminatici e participarea liturgicd, temelia oricire

vieti religioase™ %0,

760 Michifor Crainic, Sfingenia — Trplinirea umanadui (Curs de Teologie Mistica),
lasi, 1993, p. 86,
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Or, una dintre  deficientele crestinilor este discrepanta
paradoxald dintre credinta proclamati si aplicarea ei in realititile
vielii de zi cu zi"1. Aceastd ,schizofrenie” este consecinta unei
dezridicindri si a unei deceptii:

Tripla dezridicinare a omului este determinati de tendinta
mentalitatii moderne, care: |

- a transferat centrul de gravitatie al lumii de la Dumnezeu la
om, Ficindu-l astfel pe om si se simtd autonom fati de
Dumnezeu, iar voia divind sa ¢ considere un fel de atentat la
adresa propriei libertitis

— a introdus o separatie artificiald intre credintd si mani-
festarea sociali — rezervati cu precidere, daci nu exclusiv,
problemelor economice;

= a separat omul de natura inconjuratoare, transformindu-l
intr-un stipin absolut al acesteia™2,

In aceasti lume secularizati, criza spirituali a omului a fost
accentuati de deceptia in fata promisiunilor [Acute de progresul
tehnico-stiintific, referitor la fericirea lui intr-o lume pur
materiald. De aceea, el are nevoie de a regisi sensul propriv al
existentel sale, locul in universul creat de Dumnezeu — cununi a
acestuia, si-n Impiritia vesnicd - fiu al Impéaratului Ceresc,

Primul pas pe care trebuie sd-1 facd omul, pentru a merge
in acest sens, este raportarea intregii sale existente la

Intruparea, Patimile, Ristignirea, invierea si Iniltarea lui

Tl MiT.!‘DEI:]liL Emiliancs Timiadis, Preos, Parobie, Frnoire Narduni g Srientari pentru
;i;;agm gt practica pastorald, rad. rom. Paul Brusanowski, Sophia, Bucuresti
! v r
762 Pr. prol. dr. Dumitre Popescu, Owid fed vdddeini, Nemira, Bucurest, 2001
passiin, p.11-135. il I
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Hristos — redescoperirea teologiei baptismale, care presupunc:
moarte (fatd de lumea in care a triit) si inviere (la viata vesnicd).

Rispunsul Bisericii Ortodoxe la criza si la provocarile socielitii
in care triim trebuie ciutat mergind in profunzime, la mesajul
cuharistic in perspectiva eshatologici a vietil in Hristos. Demersul
cercetirii teologice asupra Tainel Cununiei, Insolit de experienia
liturgicd ecclesiald, ne conduce la urmatoarele concluzii:

— In Antichitate, ciisitoria a fost consideratd o institutie
sfanti, care avea drept scop crearea unei simbioze intre tema
creatiei si cea a familiei. In cultura greacid si romand, era pusa
sub protectia zeilor, printr-un ceremonial religios pagin, care
consta intr-o binecuvintare, imne si sacrificii. Ceea ce didea
insi greutate si instilutionaliza familia din punct de vedere
social si juridic era contractul cisitoriei, foarte bine definit si
reglat, mai ales in antichitatea romand, unde constituia forma
concretd a casatoriei.

Contextul iudeo-greco-roman in care a aparut si s-a dezvolat
crestinismul isi pune amprenta asupra casitoriei crestinilor sub
doui aspecte:

— juridic — crestinii respectau legea locului in care se niisteau,
cresteau si se cisitoreau si deci implineau formele legale ale
statului referitoare la cisitorie;

~ cutumiar - anumite obiceiuri s-au impus si-n casitoriile
crestinilor, mai putin elementele pigane ce contraveneau noului
statut, pe care-l dobandea cetiiteanul grec, roman sau iudeu prin
hotez. in aceasta situatie, Biserica a vegheal si s-a luptal pe doud
fronturi:

a) si elimine elementele pigine (sacrificii, libatiuni, imne $i

rtualuri pigine, si petrecerile licentioasel;
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b2} sd dea un nou sens si un nou continut anumitor elemenie
care se puleau pastra, prelua si asuma, fird si contravind
Evangheliei (inelul, cununa, piinea si paharul comun, si chiar
masa festivi),

~ In Noul Testament, cisitoria devine Taind, Taini a Nuntii in
care s¢ implineste vocatia unirii ,intr-un singur trup” (Fac, 2, 24),
avind ca icoand unirea spirituald dintre Hristos si Biserici (Lfes.
3, 19-33). De aceea, unirea dintre birbat si femeie se face dupi
Domnul, si nu dupd trup, adici in Hristos si in Biserici®
asleptind desdviirsirea ei in Impiritia vesnica a lui Dumnezeu,
pentru ca astfel 3 se uneascd, In nunta cereasci, cu Mirele
Hristos.

= Viata ecclesiald graviteazd euharistic in jurul lui Hristos. De
aceea Euharistia este simburele de foc al cultului ortodox"™3, O
slujbd separatd a cisiitoriei, in sensul modern al cuvintului,
Biserica n-a cunoscut inaintea perioadei manuscriselor (a doua
jumitate a secolului al Vil-lea), toemai pentru ci dorea si
pastreze aceastd Taind in cadrul Euharistiei.

Un rol important in istoria formirii unei rinduieli speciale a
cununiei l-au avut imparatii bizantini si mai ales Leon al Vi-lea
Inteleptul (secolul al 1X-lea), care au impus pentru cetitenii
imperiului, prin legi civile, ciisitoria in Biserici, Aceasta 2
generalizat casitoria bisericeascii (ecclesiali) pentru toate clasele
sociale din imperiu, ceca ce a determinat Biserica si se adapleze
noului context, alcituind o randuiali a cisfitoriei i afara
Dumnezeiestii Liturghii, pentru cei care nu se puteau impirtisi
(cum a fost si cazul impiratului Leon al Vi-lea inteleptul).

763 Nichifor Crainic, Sfintenia..., ed. cit, p, 112,
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_ Studiul manuscriselor ne pune in fatd urmitoarele rinduieli
privind slujba Cununiei:

— Cununia in ¢adrul Dumnezeiestii Liturghii;

— Cununia cuprinzind impértasirea cu Darurile mai inainte
Sfintite;

- Cununia cuprinzind impirtisirea cu Sfintul Trup si Singe
al lui Hristos si paharul comun, impunindu-se obiceiul locului;

— Cununia in afara Liturghiei si pistrindu-se doar paharul
comun” insotit de piine — asa cum s-a generalizat in zilele noastre.

Din secolul al XIl-lea manuscrisele sau evhologiile tiparite
lasi la alegerea slujitorilor alternativa: sau Sfinta Impartisanie,
sau paharul comun si piinea comund. Din secolul al XVi-lea, se
impune paharul comun si se renuntd la Eubaristie.

Plecind de la profunzimea rugdciunilor si de la perspectiva pe
care o dobindeste Taina Nuntii in Euharistie, ne punem legitima
intrebare: in ciuda splendorii liturgice a slujbei Cununiei, de ce
este totusi atit de simplificatd si de siracd aceasti Taind, in care
Dumrezeu incepe restaurarea omenirii? Tocmai pentru ¢d a fost
separati, ruptd de Liturghie si redusi la citeva pagini de slujbi’
pentru ci a fost ascunsd si ,confiscati” intr-o stare ,privatd’,
pierzindu-si dimensiunea ecclesiald. Dintr-o Jogodire a Dubhului
Sfinl” in vesnicie — asa cum reiese din rugdciuni - a fost trans-
formata intr-o cisitorie coplesitd de realitatea terestrd; in loc ca
prezentul si devind vesnicie, ca astizi al Nuntii s3 devind timpul
lui Dumnezeu, vesnicia este redusi la timpul istoric.

Teologia occidentald, acordind mai multd importantd
elementului juridic si contractului de cisatorie, a ficut ca Taina
si piardi din vedere bogitia doctrinard a Pirintilor si a slujbelor.

Teclogii moderni, in loc si vadi in imaginea paulind realitatea
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nuptiala a Mirelui-Hristos cu Biserica-Mireasd, asa cum au {Hcut
stintii Pdrinli si cum ne aratd slujbele bisericesti, au procedat
invers: plecind de la cisitoria trupeasci”, au incercat si explice
unirea spiritualid dintre Hristos si Biserici764,

Dacd Instriinarea Cisdtoriei ar i cauzatd exclusiv de
incapacitatea ori de infantilismul celor ce se apropie de aceastd
Taind, dacd apropierea lor de nimic pregititi ar subestima sau
nu ar avea o alti semnificatie deciit cele comune esecului si
ciderii omului. Totusi, nu numai neputinta si insuficienta umana,
ci s tactica organismelor ecclesiale institutionalizate, mind in
mind cu puterea statului, fac din taina Bisericii o conditie formali
si obligalorie pentru recunoasterea sociali si civili a cisitoriei. Cu
alte cuvinte, e vorba aici de o ignorare sau o respingere -oficiali-
a adevirului Tainei Cisitoriei."76

In ciuda unei reale slibiri a constiintei ecclesiale, cauzate de
indepirtarea de Sfantul Potir si de diminuarea tensiunii trdirii
eshatologice, Biserica Ortodoxi nu a pierdut sensul adevirat al
Tainei Cisitoriei. Insd separarea Cununiei de Euharistie, produsi
in timp, a diminuat mult caracterul de Taini al Cisitoriei, De
aceea se impune depisirea dezintegrinii spirituale rezultate din
separarea Cununiei de Liturghie; altfel, vom fi in imposibilitatea
de a face fatd responsabilititi pe care o are Biserica fati de
societatea modernd secularizati si de a da un rispuns net,
ortodox, problemelor contemporane. De fapt, numai sensul

«cuharistic” al Tainei Cununiei ilustreazd in mod clar invititura

764 RPA. Raes, Le Mariage..., ed. ciL, p. 19.
765 Christos Yannaras, Libereatea Moralei, p. 179.
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crestind despre om, chip al lui Dumnezeu, destinat sa participe
la Fnsiisi viata dumnezeiasci. 700

Pentru aproximativ noud secole, cregtinitatea nu a cunoscut
o rinduiald aparte a Tainei Cununiei; era, ca toate Tainele de
altfel, integrati euharistic, Incepind cu a doua jumatate a
secolului al VIII-lea, apare o rinduiald aparte a Cununiei, impusa
de nevoia Bisericii de a-i ciisitori pe cei care nu puteau primi
Sfanta Impirtisanie, si-n consecinti nunta lor nu putea [i
sivirgiti in timpul Liturghiei. Tiparirea Ewvbologiilor confirma
existenta, pini in secolele al VI-lea si al Vil-lea, a doud moduri
liturgice de a sivarsi Taina Cununiei in practica Bisericii;

—cei mai constiinciosi, care doreau si se ridice la nivelul
exigentelor evanghelice, erau cununati in cadrul Dumnezeiestii
Liturghii; _

—cel care-si pierduseri constiinta euharistica erau cununal)
intr-o rinduiali aparte, fard a se impartasi.

‘I'reptat, din nefericire, s-a impus cel de-al doilea mod, primul
rimianind undeva, in amintirea Bisericii, conservat de cartile
vechi de cull.

Aceasti experienta a Bisericii poate rezolva situatia actuala, in
vederea depisirii separdrii nefiresti intre Cununie si Eubaristie: in
acest sens, supunem Comisiei Liturgice a Sfintului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméne analizarea urmitoarei perspective;

Revenirea la traditia liturgici autentic ortodoxi, prin reedi-
tarea Slujbei Cisitoriei in cadrul Dumnezeistii Liturghii, asa cum
a procedat Biserica Ortodoxi din Grecia — a se vedea Anexa 5 —
avand drept model Arbieratikonud grecesc, care contine aceasta

766 Jean Meyendorfl, Le Mariage..., ed. cit, p. 10.
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rinduiald — a se vedea si editia din limba francezi - insotiti de
pregitirea preotilor slujitor si a credinciosilor,

Astfel, cei care doresc s respecte exigentele evanghelice cu
privire la cisitorie, integriind Taina jubirii lor, euharistic, in Trupul
lui Hristos, in perspectiva Impiritiei Vesnice a lui Dumnezeu,
printr-0 pregilire mai exigentd, vor putea fi cununati in eadrul
Dumnezeiestii Liturghii.

latd si concluzia la care a ajuns profesorul de Liturgicd de la
Facultatea de Teologie a Universititi ,Aristotel” din Tesalonic:

Este semnificativ faptul ¢ pgindirea teologici actuali
incurajeazd reconectarea Cisitoriei cu Dumnezeiasca Euharistie
ba chiar cercetarea liturgici moderni face propuneri interesante
si olera Bisericii posibilititi multiple in vederea aplicirii corecte
a acestora, din punct de vedere traditional, teologic si liturgic.

Nu se poate insi generaliza sau impune o astfel de solutie.
Trebuie luatd in caleul situatia modernd, precum si diversele
ratiuni istorice care au contribuit la separarea cisiitoriei de
Dumnezeiasca Liturghie. Inainte de toate este necesar ca tinerii
insisi 53 doreascd sd participe la Dumnezeiasca Euharistie™67,

Pentru ca tinerii si-si doreascd acest lucry, trebuie mai intdi
si-l cunoascd; jar Biserica are datoria de a fi pregititi s3
raispundi in fata acestei situatii,

Desigur, nu se va pulea pune niciodatd in discutie validitatea
sau invaliditatea Tainei Cununiei prin aceasti recuperare a
Traditiei Liturgice; ci se va redescoperi sensul deplin al acesteia,
ca anticipare a Cinei Nuntii Mielului, la care sunt chemati toti
camenii prin ridicarea unirii barbatului cu femeia, in cisitorie, la
taina unirii spirituale dintre Hristos si Biserici.

767 Naveywiry | Zxalrod, ap. i, p. 457,

Conclusions

and perspectives

Christian life is a continuous Wedding in the Church, a
wedding which begins in Baptism and finds its fulfilment in the
Eucharist; being a Christian does not mean knowing the Gospel
truth theoretically, but living it: “And this is life eternal, that they
might know thee the only true God, and Jesus Christ, whom thou
hast sent (Jn. 17, 3)".

“The quality of being a Christian is conferred only by the
lived experience or personal participation or inner experience of
God, The best way is liturgical participation, the foundation of
any religious life" 760,

760 Nichifor Crainic, Sfintenia — Implinirea wmanudui (Mystical Thelogy Lectures),
Iasi, 1993, p. 86.
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But in fact one of ,Christians' shortcomings is the paradoxical
discrepancy between their professed faith and its application in
practice in the realities of everyday life"71. This “schizophrenia”
is the consequence of both uprooting and disappointment:

Man's threefold uprooting is caused by the tendency of
modern mentality, which:

— has transferred the world's centre of gravity from God to
man, thus making man feel autonomous from God and consider
divine will a kind of encroachment upon his own freedom:

—has introduced an artificial separation between faith and
social action - reserved especially, if not exclusively, for
CConomic matiers;

- has separated man from the natural world that surround
him, transforming him into its absolute master, 782

In this secularized world, man's spiritual crisis has been
deepened by the disappointment brought by the promises
technical and scientific progress made regarding his happiness in
a purely material world. Therefore, he needs to rediscover the
meaning of his existence, his place in the universe created by
God - he is its crown - and in the Eternal Kingdom — where he
is the son of the Heavenly King.

The first step that man must take in order to achieve this is
to relate his entire existence to Christ’s Incarnation, Passion,
Crucifixion, Resurrection and Ascension - the rediscovery of
baptismnal theology which implies death (being dead to the world
in which he has lived) and resurrection (into eternal life).

761 Metropolitan Emilianos Timidis, Preor, Parobie, fnnsive. Notiuni 3i orvientdri
pentru teologia si practiva pasiorald, trans. Paul Brusanowski, Bucharest:
Sophia, 2001, p. 7.

762 Dumitru Popescu, Ol fird rdddeini, Bucharest, Nemira, 2001, passim,
p. 11-13.
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The response of the Orthodox Church to the crises and
challenges of the society we live in must be found by probing
deeply and seeking for the eucharistic message from the
eschatological perspective of life in Christ. The theological research
into the Mystery of Matrimony, together with the ecclesiastical
liturgical experience, lead us to the following conclusions:

In Antiquity matrimony was considered a sacred institution,
aimed at creating a symbiosis between the theme of creation and
that of the family. In the Greek and Roman cultures it was placed
under the protection of the gods by a pagan religious ritual
including a blessing, hymns and sacrifices. Yet, it was the
marriage contract that gave weight to and institutionalized the
family from the social and legal point of view. The contract had
very clearly defined terms and it was fairly well regulated,
especially in Roman antiquity, where it represented the concrete
form of marriage.

The Judeo-Greek-Roman context in which Christianity was
born and grew left its mark on two facets of Christian matrimony:

— firstly, the legal aspect — Christians abode by the laws of the
land where they were born, raised and wedded; therefore, they
respected the respective state’s legal forms regarding matrimony;

~secondly, customs - cerfain customs gained ground in
Christian matrimony, too. This was not the case with the pagan
elements which came in conflict with the new status acquired by
the Greek, Roman or Jewish citizen when baptized.

In these circumstances, the Church kept watch and fought on
two [ronts; thus, its aims were:

—to eliminate pagan elements (sacrifices, libations, licentious
parties, pagan hymns and rituals);
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- to give new meaning and content to certain elements that
could be kept, taken and assumed without conflicting with the
Gospel (the ring, the crown, the common bread and cup, and
even the festive meal).

In the New Testament, matrimony becomes a Mystery, the
Sacrament of Marriage in which the voeation of the union into “one
flesh® (Gen. 2, 24) is fulfilled, having as an icon the spiritual union
between Christ and the Church (Ephes. 5, 19-33). Consequently,
man and woman are united according to the Lord, and not to the
Mesh, that is, “in Christ and in the Church”, waiting for the perfection
of this union in God's eternal Kingdom, so that they may be united,
in the heavenly wedding, with Christ the Bridegroom.

Ecclesiastical life revolves eucharistically around Christ. That
is why the Eucharist is the “firey core of Orthodox cult"783, The
Church did not have a separate wedding service, in the modern
sense of the word, before the manuscript epoch (i. e. the second
half of the eighth century) precisely because it wanted to keep
this Mystery included in the Eucharist.

The history of the creation of a special wedding ceremony is
marked by the Byzantine emperors, particularly by Leon the Sixth
the Wise (the ninth century A. D.). By civil laws they made
marriage in the Church mandatory for all the citizens of the
empire. This generalized the church (ecclesiastical) marriage for all
the empire’s social classes, and consequently the Church decided
to adapt to the new conditions, by creating a wedding ceremony
outside of the Divine Liturgy, for those whe could not receive the
Eucharist (like, for instance, the emperor Leon the Sixth the Wise).

763 Nichifor Crainic, Sfintenia ..., ed, cit, p. 112.
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By studying the manuscripts, we notice the following forms
of the Wedding service:

— the wedding as part of the Holy Liturgy;

—the wedding which includes receiving the Presanctified
Gifts;

— the wedding which includes receiving Christ's Holy Flesh
and Blood and the common cup, respecting "the local custom;”

—the wedding outside of the Liturgy, keeping just the
“common cup” and the bread, the form which became
generalized in our times.

Beginning with the twelfth century the manuscripts or the
printed enchologues leave it to the clergy to choose between
two alternatives: either t-he Holy Eucharist or the common cup
and bread. From the sixteenth century on, the common cup
imposes itsell and the Eucharist is given up.

Taking into consideration the profoundness of the prayers and
the perspective acquired by the Sacrament of Matrimony in the
Eucharist, we ask ourselves the legitimate question: despite the
liturgical splendour of the Wedding service, why is this
(Sacrament), in which God begins the restoration of mankind, so
simplified and meagre? This is precisely because it has been
severed, cut off from the Liturgy and reduced to “several pages of
service"; it is because it has been hidden away and “confiscated”
in a “private” state, losing its ecclesiastical dimension. From a
“betrothal of the Holy Spirit” in eternity — what the prayers show
it to be — it has been transformed into a marriage overwhelmed
by earthly reality. Although the present should become eternity,
although the today of the Wedding should become the time of
God, eternity is reduced to historical time.
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Western theology granted greater importance to the legal aspect
and to the marriage contract. This affected the (Sacrament) in that
the doctrinary richness of the Fathers and of the services was
overlooked. Modern theologians, instead of seeing in the image
evoked by 5t. Paul, the nuptial reality of Christ the Bridegroom and
His Bride, the Church —as done by the Holy Fathers and shown by
the Church services — dealt with this problem the other way round:
they attempted to explain the spiritual union between Christ and
the Church starting from the “bodily” marriage™,

“If the only cause of the estrangement of the Matrimony were
the incapacity or the infantilism of those who come to receive
this  Sacrament, if their complete lack of preparation
underestimated or diminished the Sacrament’s chances to be
alive, then at least the symptom would have no other significance
except for those common to human set-backs and failure. Yet, it
is not only human powerlessness and insufficiency, but also the
tactics of the institutionalized ecclesiastical bodies, hand in hand
with the power of the State, which make this Sacrament of the
Church a formal and mandatory condition for the social and civil
recognition of marriage. In other words, what we witness here is
an «officials ignoring or rejection of the truth of the Sacrament of
Matrimony”765,

Despite a real weakening of the ecclesiastical conscience,
brought about by the estrangement from the Holy Chalice and by
the reduction of the intensity with which eschatological feeling is

experienced, the Orthodox Church has not lost the true meaning

. 764 RPA, Raes, Le Mariage,.., e, ¢it., p. 19,
765 Christos Yannaras, Libertates Moralei, p. 179.
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of the Sacrament of Matrimony. But the separation of the
Wedding from the Eucharist, which has occurred in time,
diminished the sacramental character of Matrimony to a great
extent. That is why it is imperative to overcome the spiritual
disintegration which resulted from the divorce of the Wedding
from the Liturgy: otherwise we shall be unable to face the
responsibility the Church has towards modern secularized
society, as well as to give a clear, Orthodox answer to contem-
porary problems. Actually, it is only the “eucharistic® meaning of
the (Sacrament) of Matrimony which clearly illustrates the
Christian teaching regarding man, as the image of God, meant to
participate in the divine life itself. 766

For approximately nine centuries, Christianity did not have a
special ceremony for the Sacrament of Matrimony; the latter was
integrated eucharistically, like in fact, all Sacraments. This
ceremony appeared in the second half of the eighth century, out
of the Church’s need to marry those who could not receive the
Holy Eucharist and consequently could not be wedded during
the Liturgy. The printing of the Eschelogues confirms that until the
sixth and seventh centuries there existed two liturgical ways of
celebrating the Sacrament of Matrimony in Church practice:

—the more conscientious believers, who wanted to rise up to
the level of the evangelical rigors, were wedded during the
Divine Liturgy;

~those who had lost their eucharistic conscience were

wedded in a separate sérvice, without receiving the Eucharist.

766 Jean Meyvendorff, Le Mariage ..., ed. cit, p. 10.
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Unfortunately, the second way gradually imposed itself and
the first one remained somewhere in the memory of the Church,
preserved in the old service books,

This experience of the Church can solve the present situation,
in order lo overcome the unnatural separation between Wedding
and Eucharist. With this aim in mind, we submil for consideration
to the Liturgical Commission of the Holy Synod of the Romanian
Orthodox Church the following prospecis:

Returning to the authentic Ornthodox liturgical tradition, by
republishing The Wedding Service in the Divine Liturgy, having
as a model the Greek Archieratikon, which includes this CEremony —
see also the French edition - like the Orthodox Church in Greece
has done - see Annex 5 — and instructing the clergy and the
belicvers.

In this way, it will be possible, after a more exigent
preparation, to wed during the Divine Liturgy those who want to
respect the evangelical rigors regarding matrimony, by
cucharistically integrating the Mystery of their love in Christ's
Body, in the perspective of the Eternal Kingdom of God.

Here is the conclusion reached by the Liturgical Theology
professor at the Faculty of Theology of *Aristotel” University in
Tessaloniki:

“It is significant that present day theology encourages the
recovery of the connection between the Matrimony and the
Divine Eucharist. Not only that, but modern liturgical research
also makes interesting proposals and offers the Church multiple
possibilities with a view 1o putting these in practice correctly,
from the point of view of tradition and also from 2 theological
and liturgical perspective.
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However, such a solution cannot be generalized or imposed.
One must take into consideration modern circumstances, as well
as the various historical reasons which contributed to the divorce
of the wedding from the Divine Liturgy. First and foremost, it is
necessary that the youth themselves desire to take part in the
Divine Eucharist"767.

In order for the youth to desire this, they should first of all
have knowledge of it. And it is the Church’s duty to be prepared
to provide a response to this situation.

Of course, it will never happen that the validity or invalidity of
the Sacrament of Matrimony be questioned by this recovery of the
Liturgical Tradition; actually, the full meaning of this Sacrament
will be rediscovered, that of anticipation of the Marriage Supper
of the Lamb, to which all people are called to come by raising the

matrimonial union between man and woman to the mystery of the

spiritual union between Christ and the Church.

767 Mavaywrn 1. Zkaktomn, ep. efr, p. 457
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ETeUXETOL O Lepels:

pva 2) Kipte & Bedg nudy, 0 ThHv €€ éBuwy dauTd
HIMaTEVTdpEros exkAnoiay TapBévor dyuny, etidynoov Td

ulrr"]{‘:eru Talta, kal évugor kat Stadidhafor Tovs Sothovs oou
ev elpfvy kal opovolg. Zol yap mpémer mioa 66Ea, Tip.

186. 1) Euxn els ydpovs.

2) Motel 6 Budkovos ety Aéyww:
3) "Ev elpfiim Tol kuplov SenBaper.
4) "Tmep ThHs dveber eipivms.

5) "Trmep Tol eddoynBivar Tov ydpov TodTo(v) de (&) év Kdva
This Fadihaias Tol kuplov.

6) 'Tx:rép s ouluylas kal dpovolas Tdv aBekdiv fudv Tolde
kal Tiode kal Ths owtyplas alTd(v), Tod kuplov Senbdpev.

7 "Trmep Tol ebhoyndivar Ta orédava Taima Ti Suvdpel kal
embolTioel kal évépyera Tob aylov mrebpaTos, Senfupey.

ANEXA 1 - CODEX BARBERINUS GRAECUS 336 373

184.1) Rugiciune de logodni:

2) .Dumnezeule cel vesnic, Care pe cele despirtite le aduni
intru unire si ai pus dragostea legiturd neintrerupti; Cel ce i-ai
binecuvintat pe Isaac si pe Rebeca, si i-ai arital pe ei mosteni
fagiduintei Tale; insuti binecuvinteazi-i si pe robii Tii acestia, N
si N, povamindu-i pe dinsii spre tot lucrul bun. Ci milostiv si
jubitor de oameni esti si Tie slavd indltim, Tatdlui si Fiului si
Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.”

185.1) Si in timp ce diaconul spune: Capetele noastre...”,
preotul se roaga:

2) .Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce dintre neamuri mai
inainte Ti-ai logodit Biserica, fecioard curati, binecuvinteazd
logodna aceasta; uneste-i si pazeste-i pe robii Tai acestia in pace
si intr-un gind, Ci Tie se cuvine toatd slava si cinstea”

186. 1) Rugiciune de nunti;

2) Diaconul incepe aceasti rugiciune, spunind:
3) .in pace, Domnului s ne rugim.
4) Pentru pacea de sus.

5) Pentru ca aceasti nuntd si fie binecuvintati ca nunta din
Cana Galileii, Domnului 53 ne rugam.

6) Pentru legimintul si intelegerea fratilor nostri (N) si (N) si
pentru mantuirea lor, Domnului si ne rugam.

7) Pentru ca aceste cununii si fie binecuvintate prin puterea,
pogorarea si lucrul Duhului Sfant, si ne rugim.
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8) Tfis mavaylas, axpdvTou.

Qiﬂﬁui per(a) To mAnpdoar abrdéy, émedx(etal) 6 iepeds Aéyuy
i}

10) 187p " O Beds 6 dyios, 6 mhdoas Tov dvlpuror kal ék Ths
whtu?ﬁg aiTol avoikodoptioas yuvalka kal ouletas alTd
Bondov xat avtov, BLd TO oUTws dpéoal T off peyakerdTnTL p
Hévov etvar Tov avBpumov éml Tiis v alros kal viw,
E-E'IJ'ITG'I:{IL eCaméoTelhov THY xelpd gov €€ dyrov kaTolknTnpiou
oou Kal dppogov T Solhy cou T{de THY SovAny cov THvbe, BT
m}:zp& gol appofeTar avbpl yuvy: olvevEov almols els odprav
uiav, xdpLoaL avTols kapmov kowllas altav, evrecvias
amohavoily, kal akatdyveoTtov Siaywyhv."OTL odv TO kpdTos,
kal gob €oTwv 1) Paoiheia Tol TaTpds.

113 Elta oTédel dpdorépovs, kal kpaThoas atriy Tdo SefLas
Xelpas, Tapabifuwoiy alinioLs.

187. 1) Kai Aéyer & lepets Elpium mdow.

2) I{FI Tol Gudkovou Aéyovtos “Tds kedpards fuad, Emelyetal o
Lepeis:

pry 3) Kipte 6 Beds npav, 0 év Ti) cutnpLdSer cou olkovoplq
KﬁrTﬂEt{:HJFlQ €v Kdva tis TaMAaias Tluiov dvadeifar Tov
ydpov bia Tiis ofis mapovolas, almés kal viv, BéomoTa, Tovs
b?u.:mug a0 rovTovs ols nidSknoas cuvaddfival dAifois, év
elpiim Kot opovorg Siadihafor: Tipor albrole Tov yapov
{.lL-'f,IhELEDL-': aplavTov abTdy THY kol Ty Stapeival evboKnoov,
kal I':ﬂTElElu.lﬂuv albtols €v yripel Tiow kaTavTical v kaBapd
™ kapbig, epyalopévous Tas évtohds cou. Eb yip el 6 feds
v, Beds Tob éheelv kal oglelv, xal ool Thy S6Eav
avamé(pumoper).

ANEXA 1 - CODEX BARBERINUS GRAECUS 336 175

8) Pe Preasfinta, Curata, Preabinecuvintata.”
9) lar la sfirsit, preotul se roagi, spunind:

10) ,Dumnezeule Cel Sfint, Care din tirini l-ai fcut pe om si
din coasta lui ai ficut femeie si ai insotit-o lui spre ajutor, pentru
ci asa a plicut slavei Tale si nu fie omul singur pe pimant, Insuti
si acum, Stipdne, intinde mina Ta din sfintul Tau locas si uneste-|
pe robul Tau (N) cu roaba Ta (N), pentru ca de citre Tine se
insoteste birbatul cu femeia. Uneste-i pe dansii intr-un gind;
incununeazi-i intrun trup; daruieste-le lor roadi pantecelui,
dobidndire de prunci buni. Ci a Ta este stipinirea si a Ta este
impdratia si puterea, si slava, a Tatdlui si a Fiului si a Sfntului Dub,
acum si pururea si in vecii vecilor.”

11) Apoi ii cununi si, linindu-le mina dreapti, ii diruieste unul
altuia.

187.1) Preotul spune: ,Pace tuturor”.

2) i in timp ce diaconul spune: ,Capetele noastre...”, preotul
se roagi:

3) ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care, in purtarea Ta de grijd
cea de mantuire, ai binevoit in Cana Galileii a ardta nunta cinstita
prin venirea Ta, Insuti si acum pe robii Téi acestia (N), pe care ai
binevoit a-i insoti unul cu altul, pizeste-i in pace si in bund
intelegere. Arati nunta lor cinstiti, fereste patul lor neintinat.
Binevoieste sd-si petreacd viata lor [Ard prihand. Si-i invredniceste
pe e si ajungd bitrineti fericite, cu inimd curatd, implinind
poruncile Tale. Ci Tu esti Dumnezeul nostru, Dumnezeu Care
miluiesti si mAntuiesti, si Tie slavd indltim, impreuna si Celui fara
de inceput al Tiu Pirinte si Preasfintului si bunului si de viatd
facitorului Tiu Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.”
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188. 1) Evxn Tol kool moTnplov,

prd 2) 'O Beds 6 mdvTa moujoas T Loxli cov kal oTepedoas
THY olkovpéiny kai koopfioas Tov oTébavor TAvTLY TEY
TETOLNLEVWY UTTO goll, kal 70 moThplor TO Kolvdw TolTo Tois
aquvadbeloar mpos ydpov kolvwviav etddynoov ethoyiq
TveupaTLkf. OTL nuAdynTaL Kal SeddfacTar TO wdvTIpOY Kal.

3} Kal peta 7o "Apny, petabibols attois Tis (womolod
KoLvwriag, amollel,

189. 1) Edxf) dAAn €is ydpovs.

pvé 2) 'O Tob Trﬂv'rﬂns KGTLou E‘-numupwg El-iu;, 0 Tiis dloews
EupE'n’Ig kal Tol ydpov vopoBéTtns, 6 TolTov pn ESelvkTov
elval Tapd ool Euﬂurﬁnug aikd Sid Tiv aylwr cov ypabdy
TipLov ﬂvuﬁﬂﬁug TOV Ydpor o mAdoas 'I'Eru avipumor kat
Elkdra -:Jﬁu kal opolwowy kat ouletEas atrty B:}‘:]H'Enu kat avTow
B To uu-rmg -:r.pécrm T of) pe-rahﬂé'rn'n Wt -réw dvlpumov
wovow elvar émi TS ¥iis, arh’ éx Tis mieupds alToi
ﬂFﬂtHﬂﬁ{lHﬁUﬂS‘ alTd yuvaika, kal Evmcmg r.tu*r-::u; €l cruﬁ'w[uu
Kal odpka me-' 0 Kal evhoyfoas atTovs elmdy: aufdmzuﬁf Kal
TAnpwoaTe THY YAy, kal kaTakupieloaTe avTiis, 6Ter & Adyos
Tiis ofjs xdpiTos Epyov eyéveTo kal ETAfpugey TaY TO
mpoowmo ThS Yiis.

ANEXA 1 - CODEX BARBERINUS GRAECUS 336 Vi

188.1) Rugiciune pentru paharul din care beau cei doi miri:

2) . Dumnezeule, Cel ce toate le-ai ficut cu puterea Ta si ai zidit
lumea, si ai infrumusetat cununa tuturor celor ficute de Tine, si
acest pahar de obste, pe care l-ai dat celor ce se insctesc prin
unirea nuntii, binecuvinteazid-l cu binecuvintare duhovniceasci.
(4 s-a binecuvintat numele Tiu si s-a preaslivit Impiratia Ta, a
Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh, acum si pururea si in vecii
vecilor.”

189.1) Alti rugiciune de cisitorie:

2) .Dumnezeule, Ficitorul lumii, Care esti izvorul vietii si
Legiuitornl nuntii, Cel ce ai binevoit si nu fie nelegiuire la Tine
aceasta, ci prin Sfintele Tale Scripturi ai aritat nunta cinstita, Cel ce
l-ai Ficut pe om dupd chipul si asemdnarea Ta si l-ai insotit cu un
ajutor care si ii fie asemenea, pentru ci asa a placut mariri Tale,
si nu fie omul singur pe pdmint si din coasta lui i-ai plimadit
femeie, si i-ai unit pe ei spre insotire intr-un singur trup, Cel ce i-ai
binecuvintat, zicind: «Cresteti si v inmultiti, umpleti pamantul si
luati-l in stipénires, iar cuviintul harului Tau fapti s-a ficut si s-a
umplut toatd fata pdmantului.
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"Avtés, BéomoTa Pacihel Tov dndvtwy, dppocor Tov Solkov
gou Towde kal Trv Sobdny agou Trvbe, 6TL Tapd ool appdleTal
avbpt yuni® Tiplov atrols Tow ydapov avddeitov, ebhdynoov
alTov elodBovs kal éEdBovs, mAiBuvor év dyaTols THY {wiy
alTdv, €v elpfivn kal Uryelg Buatipnoov alrols, ateddvuaor
atTous, 0 Beds, TH off xdpiTi, oilevEor alTols v cudpoaivy
kal gepvdTnTL, ethdynoor abTols év yrper mlow kal mioTel
acarelry, Suploal abTols pakpdTnTa Npepav, ydpLoal attols
mavta émbéELa, Tov els oé doPov kal Thy els o pedéTny, Sos
autols kapmiv koklas atTdv, eldpavor avtols €v dpdoel ulov
auTov kai Buyatépuy: Bos avTols €v goL Eykavyepuvovs kal TH
befLd gou okeTopvous elmely TNV amooTolkny dwimy: Tiplos
0 yapos kail 1 koltn aplavros. Nal, kipie 0 Beds nuav,

e TdKougov NGV, 0 Tapayevdpevos év Kdva tis Maldaias xal
Tov ydjov avthoynoas, 0 Kal &ud Ths ofis Tapovoias
BavpaTovpynjoas v avuTd, TO DBup €ls olvov peTafakdy: atTis,
SéomoTa TEV andvTwy, etAdynoov Thy oulvylay Tol Soliou gou
Toube wal THis odhns oou THobe, kabads nUAdynoas THW
"APpaap kat THY Zdppav elAdynoov alTobs wes Tov loadk kal
T Peféxkav, ethdynoov attobs ks Tov ' lakdp kal THy
"Paxn), oredavecsor avtols @s Tov 'luohd kal THY 'Aceved, ds
Tov Muwiofiy kal Zepddpar: kal Eotwoar ol ddTaipol oov év
avTols, BéamoTa, drevifovtes Ev éAéel Bua mavTds, kal Td dTd
gou TpooéxovTa eis THY dwviy Tiis Befoews atTdv: yevnBiTw
cv auTols TO pryTév BLd Tol mpodriTov Myovtos "H yurt cou
wg dpmredos evBnroiion év Tals kMTeowy Ths olkias oov, viol
gou ws vedduTa édaluy Kikig THS Tpamélins gov Lbol, olrws
ethoynbnoeTar dvBpumos 6 dofolpevos Tov klplov, "OTL ool
eoTiv T Paciheia kal n Blvapls.
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Tnsuti Tu, Stipine, impdratul wruror, cunund-i pe robul Tiu N
si pe roaba Ta N, pentru i Tu ai legat femeia de birbat,
preacinsteste cisitoria lor, binecuvinteazi intririle si iesirile lor,
umple de bunatiti viata lor si ii pizeste in pace si in sanitate,
incununeazi-i, Dumnezeule, prin harul Tiu, insoteste-i in
intelepciune si cinste, binecuvinteazi-i cu batrinete linistitd si
credinti neclintiti, di-le lor lungime de zile, diruieste-le toat
puterea, ca 5a aibd frica a si sa cerceteze cele ale Tale; di roada
pintecelui lor, veseleste-i pe ei cu vederea fiilor si a ficelor lor;
di-le lor ca, liudindu-se in Tine si acoperiti de dreapta Ta, si
spuni cu glasul Apostolului: -cisitoria si fie cinstiti si patul
nepangirit. Asa, Doamne, Dumnezeul nostru, auzi-ne pe noi, Tu,
Cel ce ai venit in Cana Galileii si ai binecuvintat nunta, iar prin
venirea Ta ai ficut minuni, schimband apa in vin. Insuti, Stipine
al tuturor, binecuvinteazi insotirea robului Tau, N, si a roabei Tale,
N, precum i-ai binecuvintat pe Avraam si pe Sara, binecuvinteazi-i
ca pe Isaac si pe Rebeca, binecuvinteazi-i ¢a pe lacob si pe
Rahela. Incununezi-i ca pe losif si pe Asineta, ca pe Moise si pe
Semfora. Si si fie ochii Tai, Stipine, privind totdeauna cu
milostivire asupra lor, si urechile Tale luind aminte la glasul
rugdciunii lor. S8 se implineasci in ei ceea ce s-a spus de
proorocul care zice: «Femeia ta, ca o vitd roditoare intre peretii
casei tale. Fiii tdi, ca niste vldstare tinere de mislin imprejurul
mesei tale; latd, asa o sa fie binecuvintat omul care se teme de
Domnul-, Ci a Ta este imparitia si puterea,”



Anexa 2:
Codex Coislinus 213 -
Rinduiala cisitoriei Impiratilor si a celorlalti
(secolul al XI-lea)

Textul original in limba greaci (p. 277-281), insotit de
traducerea in limba roména.
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RITUS MATRIMONIALES OMNES
[Coislin, 213, £.101 - 104 (COD):
of. G.RI, ff. 119v - 122 (BES)]

[G1] : NUPTIAE

IG1 :R-1] : titlus et rubrica prior

TtiEu::: Yivopévn énl puriotpots Bagidéwy kai Aotmaw,

Merd Tnv Belav hettoupylav, Tol apxlepéus éoTtitos év TG
LepaTeiy, maploaTavtar ol péllovres (elyvuobar mpd Tov
’El"r'{l;r.'l-l-" Bupiiv, 0 amp éx Befudv, f) 8¢ yuvn € dpiaTepiv.
AmokelvTal B¢ ev T SefLd Péper Thg Tpamélns BakTihol Bio,
xpuaois kal ouinpobs. "0 pév odnpols drovedur wpds Ta
befia, o B¢ ypuools mpds Ta dpioTepd, avveyyds dAww.

IC:1:5]): collecta diaconalis

lj[r:ul odpayloas ex TpiTov Tds kedahds Tav vupdioy
::lﬂElEpE'I".I'E',.‘. AéyeL 6 Suardros ouramThw.

Ev eipfivy ot Kupiou Senfaper.

:T'rrép Ths avwler elpivns kal Tis curnplas.
!'I"nép Tiis elpfivms Tob olpmavTos.

‘Tnép Toll dpxLemokémov fpudy Tob Beivos, Lepwoiimsg,
avTiMiboews, Stapoviis kau Tob €pyou Ta@V yelpdv alTod, Tob
Kuplou Benfapev.

"Tmep Tav eloefeaTaTun.
:Trrt'sp Tol gupmolepfoal kal UmoTaEar,

T'mep Tov Sotdwy Tol Beol Tolbe kal THivbe, THv vunt
punoTevopévuy dilfhois, kal Tis cutnplas alTwy Tol Kuplou
:quﬂnauﬁu.

‘i‘:msp Tob Tapaoyebijvar atTols Tékva els SLadoyiy yévous,
kal mdvTa Ta mpos outnplav alTipaTa, Tob Kuplov Benbiipev.
Tmep pod puoBfjval fipds dmd mdons.

AvTidaPol, odoov, EAénoon,

Tiis mavaylas axpdvrou.

[G1:1]: oratio T nuptialis

ANEXA 2 — CODEX COISLINTGS 213 353

RITUS MATRIMONIALES OMNES
[Coislin, 213, ff.101 — 104 (COL:
cf. G.BI, ff. 119v — 122 (BES)

[G1:R-1]:titlus et rubrica prior

Rianduiala care se face la logodna Impiératilor si a celorlalti

Dupi Dumnezeiasca Liturghie, fiind arhiereul in altar (locul unde
stau preotii), cei ce vor si se insoteasci vin in fara sfintelor usi (usilor
impdritest), birbatul de-a dreapta si femeia de-a stinga. 5i se pun
separat in partea dreapti a mesei doud inele, (unul) de aur si (altul) de
fier; cel de fier indreptat (intors) spre dreapra, iar cel de aur spre stinga,
lipite (foarte aproape) unul de altul.

[Gl:S]):collecta diaconalis

Si dupi ce arhiereul pecetluieste de trei ori capetele mirilor,
diaconul zice ectenia:

In pace Domnului si ne rugim.

Pentru pacea de sus si pentru mantuirea. ..

Pentru pacea a toati lumea...

Pentru arhiepiscopul nostru (N), pentru preotia, ajutorul, diinu-
irea si pentru lucrul miinilor lui, Domnului 53 ne mgam.

Pentru preacinstifii...

Pentru ca 53 ne fie spre ajutor (sd lopte impreund cu noil si sa
sUpUni. ..

Pentru robii lui Dumnezeu (N} si (N), care acum se logodesc
unul cu all, si pentru mantuirea lor, Domnului 54 ne rugiam.

Pentru ca sd ne mintuiascd pe noi de toat

Apdrd, mintieste, milujeste...

Pe preasfinta, Curata,,,

[Gl:1]:oratio I nuptialis
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rlf.Lr:L"L ToUTey Aeyopévay, elyetal & dpxiepels:

{El Beds b awwrog, 6 Ta Sunpnuéva cuvaydy els EvéTnTa Kkal
1UU!JEEU|.EGL-' GLabécews Tilels dppnkTov, 6 elhoyhoas 'loadk kal
Ffﬁ-émuu kal kAnpouvdpovs atrols Tis ofis dvabelfas érayyeMas:
atros euhdynaov kal TolTovs Tovs Sothovs oou, Snyay alrols dv
TavTil €pyy dyadi,

‘Exduvmors: "OTL Ekefpur kal pLrdvbpuros Beds imdpxeis kal ool
Thy Bofav dvanépmopey, Tg Matpl, kal Ti Yid, kal T@ dyly
Mvevpart.

[G1:2): oratio 11 nuptialis

K{EL TOD Braxdvov Aéyovros: Tds kedalds, 6 dpylepels émelixetar-
E{UFILE 0 fleds npdv, 6 Ty ¢ EBuar wnoTevodpevos auTtd
exkAnolav mapbévor dyvmy,

Euin:é"mcrﬂu Ta wioTpa TalTa, kal éveoov, kal StadihaFor Tous
Golhovs gov v elpfivy kal dpovelq.

Eﬁd:mlrnmr;' Zol yap wpémeL mdoa 86Ea, T, Kkal Tpookirmots TG
MaTpl.

[G1:R-2]: rubrica postrema de annulis

K::ﬂ peTa 76 Apdy, émblwol T§ dvlpt TOv xpuooiv SaxTiAiow,
Tov !crLEr]p-nim B€ T ywvaiki, ékelvol grmibibbaot TolTovs
v:‘:llrrihmg- Kal olrw kpatioas & dpxlepels oupmiéker Tas Sefids
akinhwr, kal kpaTolvTes éEEpyorTaL.

[G2): CORONATIO NUPTIALIS
[G2:R-1l:titulus et rubrica prior
Ei B¢ Bolhovtal év Talme kal oTedavubival, eloépyovral Sia Toi
[.Lér.rm:r vaol, fiyobpevol peta Bupiatol, kal AéyouvoL Paipdv ol
Makdpiol mdvTes ol dopolpevol Tov Kipiov. Kal exdbvTes Tpo TOD
Emufcr'rnpinu, amohbovoy d\Aier Tds yelpas, kal [oTavTal Tpo
*:‘L?w aylwy Bupiv. ' AmékerTal b v T Belq Tpamely moThpLOV
Exov Tponyiacjeva, kal oTédava Blo, kal morTiplov bdiou TAfipes
olvou.

[G2:5]: collecta diaconalis

AMEXA 2 - CODEX COISLINUS 213 385

5i pe ciind [diaconul] zice acestea, arhiereul se roagd:

Dumnezeule Cel vesnic, Cel ce pe cele despirtite le aduni intr-o
unire si ai pus (ai asezat) neintrerupti legitura dragostei, Cel ce ai
binecuvintat pe Isaac si pe Rebeca, si i-ai aritat pe ei mostenitori
ai fgiduintei Tale, Insuti binecuvinteaza-i si pe robii Téi acestia,
povimindu-i pe ei in tot lucrul bun.

Ecfonis (cu glas inalt): Ci milostiv si iubitor de oameni
Dumnezeu esti, si Tie slavd indltim, Tatilui si Fiului i Stantului
Duh.

[GL:R2):0ratio II nuptialis

Si cind diaconul zice: Capetele [noastre]... arhiereul se roagd in
[taind]:

Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce dintre neamuri Ti-ai logodit
Tie Biserica, fecioard curati, binecuvinteazi logodna aceasta si
uneste-i si pizeste-i pe robii Tii in pace si in bund intelegere.

Ecfonis: Ci Tie se cuvine toatd slava, cinstea si inchinaciunea,
Tatalui...

[GL:R-2]: rubrica postrema de annulis

Si dupi Amin, se di barbatului inelul de aur, iar cel de fier — femeii,
[iar] aceia isi dau unul altuia [inelele]. $i, tinindu-le pe acestea,
arhiereul uneste mina lor cea dreapti si tindndu-le [ei asa], ies afari.

[G2l: CORONATIO NUPTIALIS

[G2:R-1]:titulus et rubrica prior

lar daci vor intra intru aceastd [slujbi] si se §i cunune, intrd prin
mijlocul bisericii, adusi cu timdiere si se zice Psalmul 127, Fericili toti
cei ce se tem de Domnul. 5i venind inaintea jertfelnicului (altarului)
isi dau drumul la miini si stau in faga sfintelor ugi. lar pe Dumnezeiasca
Masi sunt pregitite mai dinainte un potir avind «Darurile mai inainte
Sfintites §i doud cununi, §i un pahar de sticld, plin cu vin.

[G2:S]:collecta diaconalis
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Kal Toi SLakdvov Myovtos "Ev elpivm Toi Kupiou SenBiper. Kal

eEfig.

’TﬂEp:TDﬁ dpxLemokdmouy Apdv Tob Selvos, lepuoivms,
avTiMoews, Suapoviis kar Tob Epyou TEv xelpdy alTob. Tod
Kuplov Senbiper.

Tmep Tiv bodhav Tol Geol Tolibe kal Tnobe, Tdw TUVATTORE VWY
dur:rlmg Tpos ydpov kowveviav, kal THs curnplas abmwy Tob
Kupiov SenBdper.

Tmep Tol ebhoynbijvar rov ydpor aldTév de Tov v Kavd Tiis
Fadiralas, ol Kuplov Senbiaper.

Tmep Tob mapaoxebijval alrois ocwudpoaivny, opodpogivme, Kapriy

Fmii:iﬂ*: Tpos TO cupdépor, Tob Kuplov Senbapev.

Tmep Tob ebdpavbijval atols év dpdoel vidy alTéy xal
Buyatépur, Tol Kuplov Senbaper.

Kal tmép mavruy T xpnlévrwr.

Ths mavaylas axpdvrou.

[G2:1]:oratio | coronationis

flv deyopdvwv, 0 dpyiepels eliyeTan,
F ] o ¥ ¢ L L

0 ﬁ_ﬂreéq 0 aylos, 0 mAdoas Tov GvBpumov, kal &k Thg Theupds

a = 1 - ! —

bTod ;:iua:nu::‘uﬁs::‘uﬁau? yuvaika, kai ouvlevfas almi Ponddv kat’
aUTOV, Bid TO 0UTWS dpédar T off peyakeldThT, ph pévow elvat
Tov dvBputor éml ThHs yig:

;] i a " &

avTos kal viv Acomorta éfamdaTelhov THY yeipd gov &E aylov
kaTtoukmTnplov oov, kal dpposor 1§ Solhy gov Tise ThHy Boliny

[ o 5 - 7 L]

gou Trvbe, 4TL mMapd ood appdletar dvlpl yu, olvevEor alitobs
ev np.mirp?awu, oTeddvugor alrovs &v dydm, Evugor alTobs ele
{:’u — & ) r - r

) gmu wiaw, xc’ipmm QuTOLS Kapmov kowiias atTdy, eltrexvias
anéiavoiy kal akatdyveator Slaywyip.

el - &

Expuvnois "O7L oov 76 kpdtos, kal ool | Bacuiiela, kal n

r . TR, | i - .

buvajiLs, kai N Soka, Tol MaTpds, kal Tob Tiov, kal Toi aylou
Muelpartos, viv kal del.

[G3:R-2]: rubrica coronationis
Kai petd v 'Auiv otédel dudotépovs, Myur
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Si zice diaconul: Cu pace Domnului si ne rugam. Si celelalre:
Pentru arhiepiscopul nostru (N), pentru sfintirea, ajutorul,

intdrirea si lucrul miinilor lui, Domnului 53 ne rugam.

Pentru robii lui Dumnezeu (N) si (N), care acum se logodesc

unul cu altul prin unirea (impdrtisirea) nuntii si pentru méntuirea
lor, Domnului 58 ne rugam.

Pentru ca si fie binecuvantati nunta lor ca si aceea din Cana

Galileii, Domnului s3 ne rugam.

Pentru ca si li se déruiascd lor intelepciune, buna inlelegere,

rod péntecelui spre folos, Domnului si ne rugim.

Pentru ca si se veseleascd ei la vederea fillor si a fiicelor,

Domnului s ne rugam.

Pentru ca si le diruiasci lor si noud toate cererile spre

mantuire, Domnului s ne rugim.

Si pentru toti cei ce au trebuinta.
Pe Preasfinta, Curata.......

[G2:1]:oratio coronationis

Zicind acestea, arhiereul se roagi:

Dumnezeule Cel sfint, Cel ce ai ficut pe om si din coasta lui ai
zidit femeie si ai pus-o pe ea ajutor lingi el, pentru ca asa a placut
strilucirii Tale si nu fie singur omul pe pamént; Insuti si acum,
Stipane, trimite mina Ta din sfintul Tau locas si insofeste pe robul
Tau (N) cu roaba Ta (N), pentru ci de Tine se insoteste bdrbatului
femeie; uneste-i intr-un gind, incununeazi-i intru dragoste, unegte-i
intr-un singur trup, di-le lor roadi pantecelui, bucurie de prunci buni
si petrecere fird de prihand.

Ecfonis: Ci a Ta este stipinia si a Ta este Impdritia si puterea
si slava, a Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh, acum $i pururea.

[G2:R-2]: rubrica coronationis
Si dupd Amin, {i incununeazi pe améindoi, zicind:
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énl pev T avbpl- Kipie 6 Oeds fipdv, 86En Kal Tipd
fr_cr:red:u:il:*crﬂg auTow,

emi € T yuvaiki- Kipie 6 @eos fpdv, 86Ey xkat Tipf
egTeddlioas avThiv.

[G2:2] : oratio 1T coronationis

Kai ovpmiéfas aAflov Tas Befids, Aéyer Elpfivn mdor. 'O
Sudkovos: Tas kepadds. 'O dpxrepets elyeTal’

KipLe 0 Beds Mpav, 6 év T cwTnpLddel oov olkovopiq
mm&ma:::s ev Kava tfig Fahatas tlpiov dvabetfar tov
ydpov &ua Tis ofis mapovoias:

auTds AéomoTa kal viv Tobs Bothous cou Tévde kar THVBE, obic
evboknoas ouvadbijvar dalidois, v elpfivy kal duovola
Slapihatow, ‘I:iH-'-ﬂl" auTols Tov ydpov avdseifov, dulavrov
avTav TV Koltny SLathpuoov, aknAlButor attdv Thy cupPleciy
bLapeivar evboknaov, kal kataélwoov alrrols év yriper o
gﬂﬂ:uwnﬂm ev kabapd TH xapdlg épyalopévous Tds vrolds
Expdvmois: Eb ydp el 0 Oeds Mpdv, feds Tod heeiv kal
cw(ely, kal gol THv bofav dvameumopev, 1§ Matpi, kal 7§ Tig.

[GEt:R*E-]::;nmnjuniﬂ praesanctificatorum
Kal peta 16 Auny Aéyer: Kai kataflwoov Nuds Aéomora petd
mappnoias, kai Ta effis. 'O Aads: IdTep Npdv.

Kat kpatov 10 metiplov Méyel Ta mponyLacpéva Tois dylois.
Kal koLvuvel atTols.

[G2:3]:oratio poculi communis
Elta motel Thv edxfy Tob kowvol moTnplov:

Euxn Tob kowvol motnplov:

O Beﬁg 0 T4 mdvTa ]T(:ILﬁEFL'IE T loxii oo, kal oTepedoas Ty
olkoupErny Kal koopnioas Tov aTépavoy mdvTey TEY
TETOLNEVLY UTO ooll, 0 TOV USwp els olvov petaPaldv kal
€umAnoas Ti) evppooivy Tis ofis dyaBdTnTos Tols év TG Ydue
ev Kavd tiis Iaddalas,

Kat To TOTHpLOV TO KoLvOV TolTo Tols ouvadBelol mpds ydpou
kotvwpiay Eulié"chmv evhoylg mrevpaTuic.

Exdeivnois: "0t ebdéynral gov 1o vopa, SecofaoTal cou hJ

Bagikela, Tol Marpds, kal Tob Yiod, kal Tod dyiov MuetpaTos
e, ‘

[G2:R-4):communio poculi
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La birbat: Doamne, Dumnezeul nostru, cu mérire si cu cinste
incununeazi-l pe el.

La femeie: Doamne, Dumnezeul nostru, cu mdrire si cu cinste
incununeaz-o pe ea,

[G2:2]: oratio I coronationis

Si unind dreapta lor, zice: Pace tuturor.

Diaconul: Capetele [noastre],

Arhiereul se roagi: Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce in
purtarea Ta de griji cea mintuitoare ai invrednicit in Cana Galileii
a ariita nunta cinstiti prin venirea (prezenta) Ta; Tu insufi, Stipdne,
si acum pe robii Tai (N) si (N), pe care ai binevoit a-i insoti unul
cu altul, pizeste-i in pace si in buni intelegere, aratd nunta lor
cinstitd, pizeste patul lor neintinat, binevoieste 53 rAimana viefuirea
lor neprihiiniti si-i invredniceste pe ei si ajungd la bitraneti
linistite, lucrind cu inimd curatd poruncile Tale.

Ecfonis: Ci Tu esti Dumnezeul nostru, Dumnezeu care miluieste
si méintuieste, si Tie slavd indliAm, Tatilui si Fiului.

[G2:R-3]: communio praesanctificatorum

Si dupi Amin, zice: $5i ne invrednicesle pe noi, Stipane, cu
indriznire, si celelalte. Poporul: Tatil nostru.

Si tindnd potirul, zice: Cele mai inainte Sfintite ale sfintilor. 3i ii
impirtigeste pe acegtia.

[2:3] oratie poculi communis

Apoi face rugiciunea paharului de obgte (comun);

Rugiciunea paharului comun.

Dumnezeule, Cel ce toate le-ai ficut cu tdria Ta si ai intarit
lumea, si ai infrumusetat cununa tuturor celor facute de Tine, Cel
ce apa in vin o ai schimbat si ai umplut cu veselia bundtitii Tale
pe cei de la nunta din Cana Galileii, si acest pahar de obste care
se di celor ce vin spre unirea nuntii binecuvinteazi-l cu
binecuvantare duhovniceasca.

Ecfonis: Ci s-a binecuviintat numele Tau si s-a preaslivit impa-
ritia Ta, a Tatilui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum.

[G2:R-4]):communio poculi
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Eira 8iBwoL 7@ dvspl melv adtds kaTéywy 6 moThpLov, kal albis
T‘E] 'f:.rtiﬂufi, Kﬂl*uerﬁ Tolito émélwor 10 ToThplov T dvépl kal
mvel exelvos, eita Sidwor T yuvaud T4 motfplor kai mivel
kakelvel, Kal avBels 5ibwol T¢ avdpl T6 moTiplov, & 8¢ Exmdy
amodiduar Td moTHptor TLA, fis ds Eviol kMG, Kal otrus
eEépyovTat,

1G3): SOLLTIO CORONARUM

loratio ad solvendas coronas)

Euxt eis miw Miow tiv oteddiu

Hﬂ!}te 0 Beds MUy, 6 Tow Tol énavTod oTeddvov elddynoas, kal
TOUS TaporTas oTeddvovs emTifeobal mapadols Tois vope ydpou
guvanToperols dlnmiots, kal plodiv domep drovépey avtols
TolTov Tis cwdpooiung, 6T ayvol mphs Tov UTH ool
vopoletTnBévTa ydpor ouwwddbnoar

atros kal év T Aioer Tév TapduTwy oTeddvur Tobs crradbévTas
durﬁ}}mg elAdynoov, kal THY ovvddelar atray ddidraoTor
Statnpngow, iva evxapioTiol Biaravtos ¢ ravayie dvépati gov,
Tol []urpu;, kal Toi Tiol, xai Tob dylov Mvedpatos, viv, kai del,
KOL €15 TOUS aLivas Twye aldrwy.

[G4]: SECUNDAE NUPTIAE

loratio ad secundas nuptias]

Ebxfy émi Buydpwe

Kipie & Beos fuav, & tov 'Appady dlhov kakéoas, ral Tov 'loadk
urepayamiioas, kal 7@ 'laxdp els yuvaike Ty Aelav suvdipas,
olkovapnoas 8¢ alrov kal Sevtépas koltns Tis év "Payhi
KOLV@LTioaL:

{Eia:rug' Kal v eVhoynoov Tobs Sotdovs cov ToMBE Kal Thube, Kal
dylagov Tous mpas Belrepor ouvotkéorov pxopévovs, Sid Te Ty
s ;.?un:rﬂ?g €mipeLav, kal THv €v vedTnTo Emouppicay xnpelapy
al yip Ku!:rre‘uwr:uruﬁuivmu TH aotévig fudy, 5td Madlov Toi
oKeLovs TAS exhoyiis dou évopobé Tnoas kpelooov elval Ths
cupaTikns Tupwoews Tov év Kuply ydpov, dorasiaoTor adrey,
el elpnralav Thr Cuty Stamipnoo, cwppdivus alTobs Broiw
evbokdv kal Tols mpooTdypaci covdmaypumreir, LTy
Tapepmodilopcvos €k Tol Tis owvyias Seauoi.

I?xq:munmg; "OTL gov TO KkpdTos, Kal ood éaTiv f Paciiela, kal f
buvapts, kal 1) 8ofa, Tod Matpds, kai Tol Tiod, kal Tob ayiouv
lvetparos, viv, kai del, kal els Tots al@vas Tov aldver,
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Apoi se di birbatului, insusi tinind potirul, si dupi aceea, femeii.
Si dupi aceasta se di paharul barbarului si acela bea, apoi se di femeii
si bea si aceea. 5i numaidecit se da paharul barbatului, iar el, band, ii
dau inapoi paharul aceleia, adici precum unii care o laudi. Si astfel ies.

[G3]: SOLUTIO CORONARUM

[oratio solvendas coronas]

Rugiciune la luarea (ridicarea) cununiler.

Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce ai binecuvantal cununa
anului si ai pus cununile acestea celor care prin legea nuntii s-au
unit unul cu altul si le-ai dat lor plati ca aceea a intelepciunii, cici
curati s-au unit prin nunta cea legiuita.

Insuti si ridicarea cununilor acestora de la cei ce s-au unit unul
cu altul o binecuvinteaza si unirea lor pizeste-o neintrerupti, ca
sd aducd multumiri pururea preasfintului Tiu nume, al Tatdlui si
al Fiului si al Sfntului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

[G4]: SECUNDAE NUPTIAE

[oratio ad secundus nuprias]

Rugiciune la nunta a doua [cei ce se cisitoresc a doua oari].

Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce pe Aveam lai numit
pricten si pe Isaac l-ai iubit lcu jubire mai presus de iubire] si lui
lacov pe Lia i-ai dat-o de femeie, randuindu-i lui si al doilea
asternut, ca si se uneasci cu Rahela; Insuti si acum
binecuvinteazi-i pe robii Tii (N) si (N), si slinteste-i pe acestia care
vin spre cea de-a doua impreund-silisluire, pentru slabiciunea [irii
si spre folosul care va fi apoi in tinerete. Caci Tu, Doamne,
pogorindu-Te spre slibiciunea noastrd prin Pavel, vasul alegerii
Tale, ai legiuit ci mai bine este nunta intru Domnul, decit
aprinderea trupeascd, pizeste viata lor linistita si cu pace,
binevoind s triiasci cu intelepeiune si sa pazeascd poruncile Tale,
fird a fi impiedicati de legitura insolirii.

Ecfonis: Ci a Ta este puterea si a Ta este Impdritia si puterea si
slava, a Tatilui si a Fiului si a SfAntului Duh, acum si pururea $ in
vecii vecilor.



Anexa 3:
Rinduiala actuali a Tainei Casitoriei

SLUJBA CE SE FACE LA LOGODNA

Dupi Dumnezeiasca Liturghie, preotul, asezind o masi in mijlocul
bisericii, pune Sfinta Cruce si Sfinta Evanghelie pe masi, aprinzind si
ficliile in sfesnice. Si venind cei ce vor si se logodeasci, stau in mijlocul
bisericii, inaintea mesei; preotul, luindu-le inelele, le pune pe Sfinta
Evanghelie, al birbatului de-a dreapta, iar al femeii de-a stinga, dind
nasilor ficlii aprinse si le {ind in mina dreapti; si binecuvintind de trei
ori capetele celor ce se logodesc, cideste, dupi obicei;

si, fiind diacon, zice: Binecuvinteazi, Pirinte,

lar preotul zice cu glas: Binecuvintal este Dumnezeul nostru,
totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Diaconul: Cu pace, Domnului si ne rugim.

Strana: Doamne miluieste.

Pentru pacea de sus si pentru méintuirea sufletelor noastre,
Domnului si ne rugim.

Pentru pacea a toatd lumea, pentru bundstarea sfintelor lui
Dumnezeu biserici si pentru unirea tuturor, Domnului si ne
rugam.

Pentru sfanti biserica aceasta si pentru cei ce intrd intr-insa cu
credinti, cu evlavie si cu frici de Dumnezeu, Domnului sd ne rugam.

Pentru Prea Fericitul Pirintele nostru (N), Patriarhul Bisericii
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Ortodoxe Romine, [pentru (Inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul
(si Mitropolitul) nostru (N)], pentru cinstita preotime si intru
Hristos diaconime, pentru tot clerul si poporul, Domnului si ne
FUgam.

Pentru (aici se vor face pomeniri, potrivit indrumirilor Sfintului
Sined}, Domnului si ne rugim.

Pentru robii lui Dumnezeu (N), care acum se logodesc unul
cu altul, si pentru mantuirea lor, Domnului si ne rugim.

Pentru ca sd dea lor fii spre mostenirea neamului si toate
cererile cele citre méintuire, Domnului s ne rugim.

Pentru ca sd li se trimitd lor dragoste desivirsiti, pasnici si
ajutor, Domnului si ne rugim.

Pentru ca sd fie binecuvintati el in deplind intelegere si in
credintd tare, Domnului s ne rugam.

Pentru ca si [ie paziti ei in viald si petrecere fird prihani,
Domnului sd ne rugim,

Ca Domnul Dumnezeul nostru si le diruiasci lor nunti
cinstitd si viald neintinatd, Domnului si ne rugim,

Apdra, nmintuieste, miluieste si ne pizeste pe noi,
Dumnezeule, cu darul Tau,

Pe Preasfanta, curata, preabinecuvintata, mdrita stdpdna

noastri, de Dumnezeu Nisciloarea si pururea Fecioara Maria, cu
toti sfintii pomenind-o; pe noi insine si unii pe altii si toata viata
noastrd lui Hristos Dumnezeu si o dim,

Ecfonisul: Ci Tie se cuvine toati slava, cinstea si
inchiniciunea, Tatilui si Fiului si Sfintului Duh, acum si pururea
si In vecii vecilor!

Strana: Amin,

Dupd aceea, preotul zice cu glas mare aceasti
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Rugiciune

Dumnezeule cel vesnic, Care pe cele despartite le aduni intru
unire 5i ai pus dragostea legiturd neintreruptd; Cel ce ai
binecuviintat pe Isaac si pe Rebeca si i-ai aritat pe ei mosteni
figiduintei Tale; Insuti binecuvinteaza si pe robii Tdi acestia,
povituindu-i pe dinsii spre tot lucrul bun, Ci milostiv si iubitor
de cameni esti si Tie slavd inaltim, Tatilui si Fiului si Sfintului
Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor,

Diaconul: Capetele noastre Domnului 53 le plecim,

5i preotul citeste in taind rugiciunea aceasta: Doamne,
Dumnezeul nostru, Cel ce dintre neamuri mai inainte Ti-ai
logodil Biserica, fecioard curatd, binecuvinteazi logodna aceasta;
uneste si pazeste pe robii Tii acestia in pace si Intr-un gand.

Ecfonisul: Ci Tie se cuvine toatd slava, cinstea si
inchiniiciunea, Tatilui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea
si In vecii vecilor!

Strana: Amin.

Apoi preotul, lufnd intdi inelul cel din dreapta, face cu el chipul
crucii pe fata birbatului, zicind de trei ori: Se logodeste robul lui
Dumnezeu (N), cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatilui si
al Fiului i al Sfntului Duh, Amin.

Si-1 pune preotul, impreund cu nunul, in degetul inelar al miinii
drepte a mirelui. Asijderea si miresei, ficind chipul crucii, zice de trei
ori: Se logodeste roaba lui Dumnezeu (N), cu robul lui Dumnezeu
(N), in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfanmlui Duh, Amin.
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Iar inelul acesta il pune preotul, impreuni cu nuna, in d:gctu]
inelar al mdinii drepte a miresei. Apoi nunii schimbi inelele in degetul
inelar al miinii stingi a mirilor,

Apoi preotul zice aceastd

Rugiciune

Doamne, Dumnezeul nostru, Care impreund cu sluga
patriarhului Avraam ai cilitorit in Mesopotamia, trimitindu-1 s3
logodeasci femeie stipinului siu, Isaac, si prin mijlocirea
scoaterii de apd i-ai descoperit si-i logodeascd pe Rebeca; Tnsuti
binecuviinieazi logodna robilor Tii acestora (N} si intireste
cuvianiul ce si-au dat. Uneste-i pe ei cu sfiinta unire cea de la
Tine. Ca Tu din inceput ai zidit parte biarbiteasci si femeiasca si
de la Tine se insoteste biarbatului femeie spre ajutor si spre
diinuirea neamului omenesc. Insuti dar, Stipine, Dumnezeul
nostru, Cel ce ai trimis adevirul peste mostenirea Ta si figiduinta
Ta peste robii Téi, parintii nostri, cei alesi ai Tii din neam in
neam, cautd spre robul Tiu (N) si spre roaba Ta (N) si intireste
logodna lor in credintd, in intelegere, in adevir si in dragoste. Ci
Tu, Doamne, ai aritat 5d se dea logodire si si se intireasci toate,
Prin inel s-a dat lui losif stapinirea in Egipt; prin inel s-a
preamadrit Daniel in tara Babilonului; prin inel s-a ardtat adevirul
Tamarei; prin inel Pirintele nostru cel ceresc s-a indurat spre fiul
cel risipitor, ciind a zis: dati inel in dreapta lui si, junghiind vitelul
cel gras, mancind, si ne veselim. Aceasti dreaptd a Ta, Doamne,
a intrarmal pe Moise in Marea Rosie, cici prin cuvintul Tiu cel
adevdrat cerurile s-au intirit si pimfntul s-a intemeiat, 5i dreapta

robilor Tii i se binecuvinteze cu cuvintul Tau cel puternic si cu
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bratul Tiu cel inalt. Insuti dar si acum, Stipine, binecuvinteazi
aceasti punere a inelelor cu binecuvintare cereasci, si ingerul
Domnului si meargi inaintea lor in toate zilele vietii lor. Ci Tu
esti Cel ce binecuvintezi si sfintesti toate cate sunt si Tie slava
inaltAm, Tatidlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in
vecii vecilor.

Strana: Amin,

Apoi ectenia aceasta: Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, dupa
mare mila Ta, rugimu-ne Tie, auzi-ne si ne miluieste,

Inci ne rugim pentru Prea Fericitul Périntele nostru (N),
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, [pentru (Inalt-) Prea
Sfintitul {Arhi-) Episcopul si Mitropolitul nostru (N)], si pentru toti
fratii nostri cei intru Hristos.

incd ne rugim pentru (aici se vor face pomeniri, potrivit indru-
mirilor Sfintului Sined), pentru sindtatea si mintuirea lor,

Incd ne rugim pentru toti dreptmiritorii crestini care sunt de
fati la sdvdrsirea acestei sfinte slujbe, pentru sandtatea si
mantuirea lor.

Ecfonisul: Ci milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti si
Tie slavd indltim, Tatilui si Fiului si Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor,

Strana: Amin.

Apoi sFirsitul,



398 CUNUNIA ~ VIATA INTRU IMPARATIE

SLUJBA CUNUNIEI]

Dupi ce vin cei logoditi in biserici, stau inaintea mesei, cu luma-
nirile aprinse: preotul i cideste, citind Psalmul 127, iar credinciosii
sau cantiretii cintd la fiecare stih: Slavid Tie, Dumnezeul nostry
slavd Tie.

Fericili toti cei ce se tem de Domnul
Slavi Tie, Dumnezeul nostru, slavi Tie.
Care umbla in ciile Lui.
Slavi Tie, Dumnezeul nostru, slavi Tie:
Rodul mainilor Tale vei manea,
Slavd Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie.
Fericit esti; bine-ti va [il
Slava Tie, Dumnezeul nostru, slavi Tie.
Femeia ta, ca o vie roditoare, in laturile casei tale.
Slavi Tie, Dumnezeu| nostru, slavi Tie.
Fiii tdi, ca niste vldstare tinere de maslin, imprejurul mesei tale,
Slava Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie,
lata, asa se va binecuvanta omul cel ce se teme de Domnul,
Slava Tie, Dumnezeul nostru, slavi Tie,
Te va binecuvinta Domnul din Sion si vei vedea bunititile
lerusalimului in toate zilele vietii tale, |
Slavd Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie,
31 vei vedea pe fiii fiilor tii. Pace peste Israel!

Slava Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie.
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Apoi, inchinindu-se, p:n:utul siruti Sfinta Cruce si Sfinta Evan-
ghelie, ficind binecuvintarea deasupra cununiilor cu Evanghelia.

Si, fiind diacon, zice: Binecuvinteaza, Parinte:

lar preotul, cu glas mare: Binecuviintati este Impiritia Tatilui si
a Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana; Amin.

Diaconul: Cu pace, Domnului 53 ne rugam.

Strana: Doamne miluieste.

Pentru pacea de sus si pentru mianwirea sufletelor noastre,
Domnului 82 ne rugam.

Pentru pacea a toati lumea, pentru bunistarea sflintelor lui
Dumnezeu biserici si pentru unirea tuturor, Domnului si ne rugim

Pentru stinti biserica aceasta sl pentru cei ce intrd intr-insa
cu credintd, cu evlavie si cu frici de Dumnezeu, Domnului si ne
rugim.

Pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Roméne, [pentru (Inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul
si Mitropolitul nostru (M), pentru cinstita preotime si cea intru
Hristos diaconime, pentru tot clerul si poporul, Domnului si ne
rugan.

Pentru (aici se vor face pomeniri, potrivit indrumarilor Sfintului
Sinod), Domnului si ne rugam.

Pentru robii lui Dumnezeu (N}, care acum se insotesc unul cu
altul prin taina nuntii, si pentru mantuirea lor, Domnului si ne
rugam.

Pentru ca si fie binecuvintati nunta aceasta c¢a si aceea din
Cana Galileii, Domnului 54 ne rugam.

Pentru ca si se dea lor viath cumpiitatd si nastere de prunci

buni spre folos, Domnului s3 ne rugim.
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Pentru ca si se veseleasci ei la vederea fiilor si a fiicelor lor,
Domnului s ne rugim:

Pentru ca si li se diruiasca lor bucuria nasterii de prunci buni
si purtare fird de prihand in viatd, Domnului sd ne rugim.

Pentru ca s li se diruiascd lor si noud toate cererile ciitre
méntuire, Domnului i ne rugim.

Pentru ca sd fie izbdvili el si noi de tot necazul, minia,
primejdia si nevoia, Domnului 53 ne mgim.

Apari, mintuieste, miluieste si ne pizeste pe noi,
Dumnezeule, cu harul THu.

Pe Preastinta, curata, preabinecuvdntata, mirita stipina
noastrd, de Dumnezeu Niscitoarea si pururea Fecioara Maria, cu
tofi sfintii pomenind-o; pe noi insine si unii pe altii si toatd viata
noastrd lui Hristos Dumnezeu si o dim.

Preotul, ecfonisul: Ci Tie se cuvine toati slava, cinstea si
inchindciunea, Tatidlui si Fiului si Sfntului Duh acum si pumrela
i in vecii vecilor!

Strana: Amin,

Diaconul: Domnului si ne rugim.

Preotul zice cu glas mare aceasti
Rugiciune

Dumnezeule cel preacurat si Ziditorule a toati faptura, Care din
inbirea Ta de oameni ai prefacul coasta stramosului Adam in
lemeie si i-ai binecuvintat pe dansii si ai zis: cresteti si vi
inmultiti si stipiniti piméntul; si pe améindoi i-ai aritat un trup
prin insotire; cici pentru aceasta va lisa omul pe tatil siu si pe

mama sa i se va uni cu femeia sa si vor fi amindoi un trup, si
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pe care i-a unit Dumnezeu, omul sd nu-i desparta.

Cel ce ai binecuvintat pe robul TAu, Avraam, si ai deschis
pintecele Sarrei si l-ai ficut tatd a multor neamuri; Cel ce ai
déiruit pe Isaac Rebecii si ai binecuvintat nasterea ei; Care ai
insotit pe Tacov cu Rahela si dintr-insul ai ardtat doisprezece
patriarhi; Cel ce ai insotit pe losif cu Asineta si le-ai dfiruit lor
prunci pe Efrem si Manase; Care ai primit pe Zaharia si
Elisabeta si le-ai ddruit lor prunc pe Inaintemergatorul; Cel ce
din ridicina lui lesei dupd trup ai crescut pe pururea Fecioara
si dintr-insa Te-ai intrupat si Te-al nascut spre mantuirea
neamului Omenesc; Care, pentru negriitul Tau dar si multa
bunditate, ai venit in Cana Galileii si nunta care era acolo ai
binecuvantat-o, ¢a si ariti ci din voia Ta se face Insotirea cex
dupi Lege si nasterea de prunci dintr-insa.

Insuti, Stipine Preasfinte, primeste rugiciunea noasird, a
robilor Tii, st precum acolo, si aici, fiind de fati cu ajutorul Tau
cel nevizut, binecuvinteazd nunta aceasta. 5i da robilor Tai
acestora (N} viald pasnici, lungime de zile, intelepciune, dragoste
unuia citre altul intru legitura picii, dar de prunci, seminfie cu
viatd indelungatdl, cununa cea nevestejitd a maririi. Invredniceste-i
pe dansii a-si vedea pe fiii fillor lor. Pizeste viata lor [ard
bantuiald: Si le di lor din roua cerului de sus si din belsugul
paméntului, Umple casele lor de griu, de vin, de untdelemn $i de
toatd bunitatea, ca si dea si celor lipsiti; si daruieste si celor ce
sunt dimpreuni cu dinsii toate cererile cele spre mantuire,

CA milostiv si indurat si de oameni fubitor esti, si Tie slava
indltim, impreund si Celui firdi de inceput al Tau Parinte si
Preasfintului si bunului si de viatd ficitorului Tau Duh, acum si

pururea si in vecii vecilor.
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Strana: Amin.
Diaconul: Domnului si ne rugim.
lar preotul citeste cu glas mare aceastd

Rugiciune

Binecuvantat esti, Doamne Dumnezeul nostru, sfintitorul
nuntii celei tainice si preacurate si legivitorul nuntii celei trupesti,
pazitorul nestriciciunii si chivernisitorul cel bun al celor de
trebuintd vietii, Insuti, Stipane, Cel ce din inceput ai zidit pe om
si l-ai pus pe dinsul ¢a pe un stipin al Fapturii si ai zis: nu este
bine si fie omul singur pe pimint: si-i facem lui ajutor
dintr-insul; si luind una din coastele lui, i-ai zidit femeie, pe care
vazind-o Adam, a zis: Jati acum os din oasele mele si trup din
trupul meu; aceasta se va numi femeie, cici din birbatul siu s-a
luat ea; pentru aceasta va lisa omul pe tatil siu si pe mama sa
si se va uni cu femeia sa si vor fi amindoi un trup: si pe care
Dumnezeu i-a unit, omul i nu-i desparti®. B acum, Stipine
Doamne, Dumnezeul nostry, trimite harul Tau cel ceresc peste
robii Tdi acestia (N). Si di roabei Tale acesteia si se plece in
toate birbatului siu, si robului Tau acestuia s fie cap femeii, ca
51 vieluiascd dupi voia Ta.

Binecuvinteazi-i pe dinsii, Doamne Dumnezeul nostru.
precum ai binecuvintal pe Avraam si pe Sarra. Binecuvinteazi-i
pe dinsii, Doamne Dumnezeul nostru, precum ai binecuvintal
pe lIssac si Rebeca. Binecuvinteazi-i pe dinsii, Doamne
Dumnezeul nostru, precum ai binecuvintat pe losif si Asineta.
Binecuvinteazi-i pe dinsii, Doamne Dumnezeul nostrl, precum
ai binecuviniat pe Moise si Semfora. Binecuvinteazi-i pe dinsii,
Doamne Dumnezeul nostru, precum ai binecuvantat pe loachim
si pe Ana. Binecuvinleazi-i pe dansii, Doamne Dumnezeul
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nostru, precum ai binecuvintal pe Zaharia si Elisabeta.

Pazeste-i pe dinsii, Doamne, Dumnezeul nostry, precum ai
pizit pe Noe in corabie. Pdzeste-i pe dinsii, Doamne,
Dumnezeul nostry, precum ai pizit pe Iona in pantecele chitului,
Pizeste-i pe dansii, Doamne, Dumnezeul nostru, precum ai pazit
de foc pe sfintii trei tiner, trimitindu-le lor roud din cer. §i sd
vini peste diinsii bucuria aceea pe care a avut-o fericita Elena,
cind a aflat cinstita Cruce.

Adu-Ti aminte de dinsii, Doamne, Dumnezeul nestry,
precum Ti-ai adus aminte de Ench, de Sem si de llie. Adu-Ti
aminte de dinsii, Doamne, Dumnezeul nostru, precum Ti-ai adus
aminte de sfintii Tdl patruzeci de mucenici, trimitindu-le lor
cununi din cer. Adu-Ti aminte, Doamne, Dumnezeul nostru si de
pirintii lor, care i-au niscut si i-au crescut, pentru ca rugaciunile
pirintilor intiresc temeliile caselor copiilor lor. Adu-Ti aminte,
Doamne, Dumnezeul nostru si de robii Tdi (N), nasii lor si de
nuntasii care s-au adunat la sivirsirea acestei Sfinte Taine, Adu-Ti
aminte, Doamne, Dumnezeul nostru de robul Tau (N) si de roaba
Ta (N), si-i binecuvinteazd pe dinsii.

Di-le lor roadd pantecelui, prunci buni si buni intelegere
sufleteascd si trupeasci. inalgi-i pe dinsii ca cedrii Libanului, ca
o vie odrislita. Di-le lor roadele paméntului, ca, toata
indestularea aviind, si sporeascd spre tot lucrul bun si bineplacut
Tie si sa vadi pe fiii fiilor lor, ca niste mlidite tinere de mislin
imprejurul mesei lor, si bineplicand inaintea Ta sa strilucensci ca
luminditorii pe cer, in Tine, Domnul nostru, Ciruia se cuvine
slava, puterea, cinstea si inchindciunea, impreuni si Parintelui
Tau celui fird de inceput si Duhului Tiu celui de viata ficitor,

acum si pururea si in vecii vecilor,



4004 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATTE

Strana: Amin.
Diaconul: Domnului 53 ne rugim.

Preotul zice cu glas mare aceasti

Rugaciune

Dumnezeule cel sfint, Care din tirinid ai ficut pe om si din
coasta lui ai facut femeie si ai insotit-o lui spre ajutor, pentru ci
asa a pliacut slavei Tale si nu fie omul singur pe pimant, Insuti
si acum, Stapdne, intinde mina Ta din sfantul Tau locas si uneste
pe robul Tiu (N) cu roaba Ta (N), pentru ci de citre Tine se
insoteste birbalul cu femeia. Uneste-i pe dansii intr-un gind;
incununeazi-i intr-un trup; diruieste-le lor roadid pintecelui,
dobindire de prunci buni. Ci a Ta este stipinirea si a Ta este
impiritia si puterea si slava, a Tatilui si a Fiului si a Sfntului
Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Cind preotul zice: ,uneste pe robul Tau (N) cu roaba Ta (N,
ia dreapta mirelui i o uneste cu dreapta miresei.

Dupi terminarea rugiciunii, preotul ia cununia mirelui si face cu
ea chipul crucii pe fata lui, zicind de trei ori: S¢ cununi robul lui
Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatilui si
al Fiului si al Sfantului Duh, Amin.

5i sirutind mirele cununia, o pune preotul impreuni cu nasul pe
capul mirelui. Asemenea se face si la mireasi, punind preotul cununia
impreund cu nasa, dupd ce a zis iardsi de trei ori: Se cununi roaba lui
Dumnezeu (N) cu robul lui Dumnezeu (N), in numele Tatilui si
al Fiului si al Sfantului Duh, Amin.

§i binecuvinteazd preotul de trei ori, cinténd:

Doamne, Dumnezeul nostru, cu mirire si cu cinste
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incununeazi-i pe dansii.

Apoi prochimenul, glasul al 8-lea: Pus-ai pe capetele lor cununi
de pietre scumpe.

Stih: Viatd au cerut de la Tine si le-ai dat lor.

Apostolul
Din Epistola citre Efeseni a Sfintului Apostol Pavel, citire: (V, 20-33)

Fratilor, multumiti totdeauna pentru toate, intru numele
Domnului nostru, Iisus Hristos, lui Dumnezeu si Tatil
Supuneti-vi unul altuia, intru frica lui Hristos. Femeile si se
supund barbatilor lor, ca Domnului, pentru ca barbatul este cap
femeii, precum si Hristos este cap Bisericii, trupul 53u, al cinui
méntuitor si este. Cici precum Biserica se supune |ui Hristos, asa
si femeile barbatilor lor, intru toate.

Bérbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a
iubit Biserica si S-a dat pe Sine peniru ea, ca s-o sfinleasci,
curitind-o cu baia apei prin cuvint. 5i ca s-o infiliscze Siesi,
Biserici skivitd, neavind patd sau intindciune, ori allceva de acest
fel, ci ca si fie sfintil si fird de prihani,

Asadar, barbatii sunt datori sd-si iubeasca lemeile, ca pe insesi
trupurile lor. Cel ce-si iubeste femeia, pe sine se iubeste. Cici
nimeni vreodati nu si-a urit trupul sdu, ci fiecare il hrineste si il
incilzeste, precum si Hristos Biserica.

Pentru cd suntem midulare ale trupului Lui, din carnea Lui si
din oasele Lui. De aceea, va lisa omul pe tatdl siu si pe mama
sa si se va alipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup. Taina
aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in Biserica. Astlel si voi,
fiecare asa si-si iubeascil femeia, ca pe sine insusi; iar femeia si

se teamd de birbat.
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Preotul: Pace tie.

Cirerul: Aliluia, glasul al 5-lea; Tu, Doamne, ne vei pazi si ne

vel apira de neamul acesta in veac.
Evanghelia

Din Sfinta Evanghelie de la Ioan, citire: (11, 1-11)

In vremea aceea, s-a Ficul nunti in Cana Galileii si era si
mama lui lisus acolo. $i a fost chemat si lisus si ucenicii Sii la
nunti. 5i sfarsindu-se vinul, a zis mama lui lisus citre El: Nu mai
au vin. A zis lisus: Ce ne priveste pe Mine si pe tine, femeie? nci
n-a venit ceasul Meu. Mama Lui a zis celor ce slujeau: Faceti orice
vii va spune. Si erau acolo sase vase de piatrd, puse pentru
curdtirea judeilor, care luau cite doud sau trei vedre. Zis-a lor
Hisus: Umpleti vasele cu apd. Si le-au umplut pani sus, 9i le-a zis:
Scoatel acum si adueeti nunului, Tar ei j=au dus. $i cind nunul a
gustal apa care se fcuse vin si nu stia de unde este, ¢i numai
slujitorii care scoseserii apa stiau; a chemat nunul pe mire si i-a
Zi5: orice om pune intii vinul cel bun si, cind se ametesc, pune
pe cel mai slab. Dar w ai tinut vinul cel bun pana acum. Acest
incepul al minunilor l-a Ficut lisus in Cana Galileii 5i Si-a ardtat
slava Sa; si ucenicii 83i au crezut in El

Diaconul: 53 zicem 1oti, din 1ot sufletul si_din tot cugetul
nostru, sa zicem.

Doamne, Atotstipinitorule, Dumnezeul parintilor  nostri,
rugamu-ne Tie, auzi-ne si ne miluieste,

Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, dupd mare mila Ta, ne
rugam Tie, auzi-ne si ne miluieste,

Inci ne rugim pentru mila, viala, pacea, sinitatea, mintuirea,
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paza, iertarea si lisarea pdcatelor robilor Tai (N).

incd ne rugim pentru poporul ce sti inainte, n sfintd biserica
aceasta, pentru sinitatea si mintuirea lui.

inci ne rugim pentru toti fratii nostri si pentru toti
drept-méritorii crestini, pentru sinitatea si mintuirea lor.

Preotul zice aceastd

Rugiciune

Doamne, Dumnezeul nostru, Care, in purtarea Ta de grija cea
de mantuire, ai binevoit in Cana Galileii a arita nunta cinstita prin
venirea Ta, Insuti si acum pe robii Tii acestia (N), pe care ai
binevoit a-i insoti unul cu alml, piazeste-i in pace si
bund-intelegere. Arati nunta lor cinstitd, fereste patul lor neintinat.
Binevoieste sd-si petreacd viata lor fird prihana. §i invredniceste
pe dﬁngiil si ajungi bitrineti fericite, cu inimd curati, implinind
poruncile Tale. Ci Tu esti Dumnezeul nostru, Dumnezeu Care
miluiesti si méntuiesti si Tie slava indltim, impreuna si Celui fara
de inc:&p::tt al Tiu Pirinte si Preasfantului si bunului si de viata
ficitorului Tadu Duh, acum $i pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin,

Diaconul: Apdri, mintuieste, miluieste §i ne pizeste pe noi,
Dumnezeule, cu harul Tau,

Ziua toatd, desdvirsiti, sfinti, pasnici si fird de pacat, la
Domnul si cerem.

Inger de pace, credincios, indreptitor, pizitor suflletelor si
trupurilor noastre, la Domnul sa cerem.

Mili si iertare de picatele si de gresalele noastre, la Domnul

sd cerem. 1
Cele bune si de folos sufletelor noastre si pace lumii, la
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Domnul si cerem.

Cealaltd vreme a viclii noastre, in pace si in pociinti si o
savarsim, la Domnul si cerem.

Stirsit crestinesc vietii noastre, firi durere, neinfruntat, in
pace, si raspuns bun la infricositoarea judecatd a lui Hristos, Ja
Domnul sa cerem.

Unirea credintei si impértisirea Sfintului Duh cerind, pe noi
insine si unii pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu
sid o diam.

Strana: Tie, Doamne.

Preotul: 5i ne invredniceste pe noi, Stipine, cu indriznire,
fird de osindi, si cutezim a Te chema pe Tine, Dumnezeule cel
ceresc, Tata, si a zZice:

Strana: Tatdl nostru. ..

Preowl: Ci a Ta este impdritia si puterea si slava, a Tatdlui si
a Fiului si a SFantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor.

Diaconul: Capetele voastre Domnului si le plecati,

Apoi se aduce paharul cu vin §i piine si le binecuvinteazd preotul.

Diaconul: Domnului si ne rugim.

Preotul zice aceasca

Rugiciune

Dumnezeule, Cel ce toate le-ai ficut cu puterea Ta si ai zidit
lumea si ai infrumusetat cununa tuturor celor ficute de Tine, si
acest pahar de obsle, pe care l-ai dat celor ce se insotesc prin
unirea nuntii, binecuvinteazi-| cu binecuvintare duhovniceasci. Ci
s-a binecuvintat numele Tau si s-a preaslivit Impératia Ta, a Tatilui
si a Fiului si a Sfintului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.

ANEXA 3 — RANDUIALA ACTUALA A TAINEI 409

Strana: Amin,

Apoi cinddretii cintd: Paharul méntuirii...; iar preotul, luind
piinea si paharul cu vin, di mirelui de gusti din ele de trei ori; agijderea
si miresei. Si indatd, luind cidelnita, incepe a cidi imprejurul mesei,
ficind ocolire cu cei cununagi si cu nunii, de trei ori, si cintind tro-
parul acesta, glasul al 5-lea: Isaie, diintuieste; Fecioara a avut in
pantece si a nidscut Fiu pe Emanuel, pe Dumnezeu si Omul;
Rasaritul este numele Lui, pe Care slavindu-L, pe Fecicara o
fericim.

Alte tropare, glasul al 7-lea: Sfintilor mucenici, care bine v-ati
nevoit si v-ati incununat, rugati-vd Domnului si se mintuiasci
sufletele noastre.

Slavd Tie, Hristoase Dumnezeule; lauda apostolilor si bucuria
mucenicilor, a ciror propoviduire este Treimea cea de o fiinta.

Dupi ocolire, mirele face trei inchiniiciuni si, plecindu-si capul,
pune miinile pe Sfinta Evanghelie si pe Sfinta Cruce, stind cu roatd
evlavia; iar preotul, apucind cununia de o parte si nunul de alta, zice:
Mirit sa fii, mire, ca Avraam, binecuvintat si fii ca Isaac, sa te
inmultesti ca lacov, umblind in pace si lucrind in dreptate
poruncile lui Dumnezeu.

Preotul, impreuni cu nunul, ia cununia, o di mirelui de o saruta si
o asazd pe Sfinta Evanghelie. Apoi, indatd, vine mireasa si, ficind la fel,
preotul zice: 5i tu, mireasd, maritd si fii ca Sarra, 5 te veselesti ca
Rebeca, sd te inmullesti ca Rahela, veselindu-te cu barbatul tau si
pazind rinduielile Legii, ¢d asa a binevoit Dumnezeu.

Apoi, preotul, daci nu tine cuvntare, zice citre tineri: latd, fiilor
duhovnicesti, prin punerea miinilor pe Sfinta Evanghelie si pe
Sfinta Cruce, ati savirsit jurimint inaintea stintului altar ca veli
pazi legitura dragostei si a unirii intre voi pind la mormént,
curatd, neintrerupta, dreapli si cinstitd, si ¢l nu va veti abate de
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la datoriile voastre nici unul, nici altul, urméind ce este plicut lui
Dumnezeu si camenilor.

Diaconul: Domnului sd ne rugim,

Preotul zice aceastd

Rugiciune

Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venit in Cana Galileii si
nunta de acolo ai binecuvintat-o, binecuvinteazi si pe robii Tii
acestia, care cu purtarea Ta de griji s-au insotit prin unirea nuntii;
binecuvinteazi intririle si iesirile lor, inmulteste cu bundtiti viata
lor, primeste cununile lor in imparitia Ta, pazindu-i curati, fira
prihand in vecii vecilor.

Strana: Amin.

Preotul: Pace tuturor.

Diaconul: Capetele voastre Domnului si le plecati.

Preotul zice aceasti

Rugiciune

Tatal, Fiul si Sfintul Duh, Treimea cea intru tot sfintd si de o
liinta si incepatoare de viatd, o Dumnezeire si o impiritie, si vi
binecuvinteze pe voi. S vd dea voud viati indelungati, nastere
de prunci buni, spor in viatd si in credintid. Si vi umple pe voi
de toate bunititile cele piméntesti si si vii invredniceasci si de
desfitarea bunititilor celor figiduite; pentru rugiciunile
Preasfintei Nascitoare de Dumnezeu si ale tuturor sfintilor.

Slava Tie, Hristoase Dumnezeul nostru, slavi Tie,

Strana: Slavid... Si acum...

Preotul, ecfonisul: Cel ce cu venirea Sa in Cana Galileii a aritat
nunta cinstita, Hristos, Adeviratul Dumnezeul nostru, peniru
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rugiciunile Preacuratei Maicii Sale, ale sfintilor, méritilor si intru
tot ldudatilor Apostoli, ale Sfintilor de Dumnezeu incununati si
intocmai cu apostolii, impdratii Constantin si Elena, ale SEintuluj
marelui mucenic Procopie si ale tuturor sfintilor, 54 ne miluiasca
si 54 ne mantuiascd pe noi, ca un bun si iubitor de cameni.

Dupd aceasta, cintiregii cintd: Cuvine-se cu adevaral.,, ; iar
mirii, nunul si nuna, mergind dupi preot, siruti icoana Mantuitorului
si a Maicii Domnului de Eingi ngi]t impdratesti, venind inapoi la locul
lor, unde périntii tinetilor si toate neamurile, cite se vor afla aici, fac
trei inchindciuni §i sirucd Sfinta Evanghelie, Sfinta Cruce, cununiile,
mdna preotului §i feliciti pe miri si pe nuni, iar preotul, binecuvin-
tindu-i, zice: Pentru rugiciunile... si celelalte.
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In prima parte a Anexei 4 vom prezenta in copie citeva
pagini reprezentative din textul original, dupi care vom reda
textul integral in limba roménd, cu caractere latine.
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cu titlul Evhologhion.
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Pagina din stinga este aceea pe care unul dintre bibliotecari
a consemnat data cind a fost adus manuscrisul la biblioteci
(15 februarie 1926) si locul de provenienti
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Paginile 38 si 39 din manuscris sunt notate de bibliotecar
cu paginile 75 si 76.
Pagina 75, prezentati mai sus, este prima pagini din
Rinduiala Tainei Cununiei, purtind titlul
Rinduiala Logodnei.
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Pagina din dreapta (notati de bibliotecar cu 108)
este pagina 42 din manuscris si reprezinti inceputul
Slujbei Cununiei, cu titlul Rinduiala Cununies.
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Anexa 4:
Slujba Cununiei — Manuscrisul din Valea Mare,
jud. Bihor, 1704*

* Documentul acesta redd textul integral al Manuserisului din
Valea Mare, pastrind nu numai continutul, ci si forma, fird a face
corecturi sau diortosiri, pentru a avea la dispozitie textul original.

Réinduiala logodnei

Ceia ce vor si si logodiasca vin la bisearicd, §i stau inaintea
svintelor usi. Birbatul despre direapta, mueria despre stinga. si
ia popa inealele si le pune pre pristol. si da logodnicilor lumini
aprinsi. si blagosloveste capetele lor i zice: Blagosloven bog
nas: diaconul inciape:

Cu pace domnului 53 ne rugdm. Pentru pacea de sus, si
pentru spasenia (mintuirea) sufletelor noastre, domnului sa ne:

Pentru pace atoati lumia si pentru bund tocmired svintelor
bisearicilor lui dumneziu, si pentru impreunarea WILIOL,
domnului 532 ne :

Pentru svinta casa aceasta, si pentru ceia ce cu credintd, si cu
buni smerenie, si cu frica lui dumneziu intra Intinsa, domnului:

Pentru svintitul arhiepiscopul si mitropolitul nostru Numele si
pentru cinstitd a lui preotie, si intru XC diaconie, §1 pentru ot
clirasul si oamenii domnului: Pentru buncredincios si de
dumneziu iubitorul craiul nostru Numele si pentru toatd palata,
si pentru voinicii lui domnului:

Pentru robii lui dumneziu Numele cariii 54 logodnicd acum
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unul cu altul si pentru spasenia (méntuirea) lor: domnului:

Pentru casd dea lor fii intru - pag. 38 — mostenire neamului:
domnului: Pentru sa trimitd lor dragoste deplin, domnului: Pentru
sd sd fereascd ei in uniciune si in credinti tare domnului: Pentru
sd sd pizeascd patul lor nespurcat si viatd nevinovati. domnului;
Pentru si si dea lor loatd tirirea cea citre spasenie (méntuire),
domnului: Pentru si izbiveascd acestia si noi, de toati scirba,
mdnia si nevoia. domnului si ne rugim. Foloseste, méntuieste,
milueste si ne fereste pre noi dumnezeule cu darul tiu cel bun.,
Pre prea sfinta curata, si prea bine cuvintata biritoarea noastes
de dumneziu niscitoare si pururea — pag. 77 - fecioard maria cu
toti svintii pomenindo. si insine pre noi, si unul prealtul, si toatd
viata noastrd. lui XC dumneziu si o dim. vosglas:

Ca tie 1i s, cuvine toatd Slava, cinstea si inchindciunea tarilui
si hiului si dubului sfint acum si pururea si in vecii vecilor:

Diacon: Domnului sa ne rugim: popa molitva

Doamne cel de veci, care pre cele dispartite intruna le
impreunezi si legitura dragostei ai pus nerisipitd: cela ce-aj
blagoslovit pre Isaac §i_pre Rebeca si pre acea mostenitori
fagaduintii tale ai ardtat, insuti — pag. 39 — blagosloveste si pre
robii acestia indreptindu-i pre tot lucru bun. Ci esti dumneziu
milostiv si deasemena jubitoru si tie slava trimitem. tatilui si fiului
si duhului svint. acum si pururea si in : si popa ia Inialele despre
pristol si di intdi Inelul Logodnicii mirelui zicind. Logodeste sii
robul lui dumneziu. Numele. roabii lui dumneziu. Numele, in
numele tatilui si a fiului si a duhului svant, acum si pururea si in
viacii vecilor amin, dupd aceia di inelul de la mite logoditei
zicind: Logodeste si roaba lui dumnezeu, Numele: robului lui
dumnezeu Numele. in numele tatilui si a fiului si a duhului sfant
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acum si pururea si in viacii viacilor amin:

Pace voud: diacon: Capetele voastre domnului plecati. apoi
molitva. Doamne dumneziu dumneziu nostru carele din limbi {ai
logodit tie bisearicd fecioard curati: blagosloveste si logodna
aceasta si o impreund si feriaste robii tii acestia cu pace si intru-n
cuget. vosglas: Ci tie se cuvine toati 5Slava. cinstea, si
inchindciunea. tatilui si fiului si duhului svant, acum si pururea
si in veacii veacilor amin. apoi Ectenia.

Miluiestene pre noi doamne dupi mare — pag. 40 — mila 1a
rugimune tie doamne si ne miluiaste. Inciine rugim pentru
robul tAu, Numele: si roaba ta Numele carii sd logodird unul cu
altul, pentru sindtate si pentru spasenie (mantuire). Inci ne
rugim pentru toti fratii nostrii, si pentru toti pravoslabogslavnici
crestini, pentru sinitate si pentru spasenie. vosglas: Ci esti
dumneziu milostiv si deasemena iubitoriu, si tie slava tremitem.
tatilui si fiului si duhului svint. acum si pururea si in veci
vecilor amin.

Si fA otpust.

Lipsd de pagind

Rinduiala cununiei

Pentru pacea de sus, si pentru spasenia sufletelor noastre
domnului: Pentru pacea atoati lumea si pentru buna tocmirea
svintelor bisearicilor lui Dumnezeu, si pentru impreunares
wituror domnului si: Pentru sviintd casa aceasta si pentru ceeca ce
cu credinti si cu bund smerenie si cu frica lui dumnezau intra
intrinsa domnului: Pentru svintitul arhiepiscopul si mitropolitul

nostru Numele: si pentru cinstiti alui preotie. si intru XC
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diaconie, si pentru tot clirasul (cler) si siamenii domnului: Pentru
robii lui dumneziu, Numele: carii sd.., — pag. 42— lipsi de pagind

...8i pururea si in viacii viacilor amin.

diacon: Domnului si ne rugim. popa molitva Dumneziule
svinte, facutai pre om si din coasta Jui fAcut lui muiare si o ai
impreunat lui agiutitoare dupd dinsul pentru ci asa fu plicut
mdririi tale a nu fi omul singur pre pimint. Insuti si acum
domnitorule prea svinte trimile méina ta, din svintul licasul tiu si
insoteste pre acesta robu tiu. Numele, cu roaba ta Numele c3 de
la tine si insoleaste birbatului muierea, insoteastei pre ei.
intru-ngind: incununeazii introdragoste impreundi intrutrup,
daruiastele lor rodul pantecelui lor cu dulceati de caconi buni. si
petreacere fird deosindd vosglas: Ci ata iaste tinerea, si ata-i
impiritia puterea si marirea a tatilui si a fiului si a duhului svint,
acum si pururea si in vecii vecilor amin. diaconu azice:

Domnului sd ne rugim;

Domnului 53 ne rugim. popa molitva

Doamne prea curate si atoatd zidirea [dcitorule si
rinduitorule: carele ai schimbat coasta strimosului nostru alui
adam cu ala iubire de cameni intru muiare; si ai zis nu-i bine
omului ~ pag. 44 — singur prepimint si-i facem lui agiutoriu si
blagoslovindui leai zis: creasteti $i vi inmultiti si impleti pimintul
si<l biruiti pre el si pre amandoi intruna ai impreunat. pentru
aceea zice: cii va kisa omul pre tatd sau, si pre muma sa si si va
lipi eu trup muiarea sa, si vor fi amindoi un trup. si pre ceia ceau
impreunat dumneziu, omul si nui desparti. blagoslovitai pre
robul tau pre avraam, si ai deschis pantecele Sarrei, si ratd amulte
limbi lai facut Diruitai lui lsaac pre Ribeca, si rodul lor lai

blagoslovit si pre lacob cu Rahila lai impreunat, i viatd patriarsi
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din trinsul ai aritat: insotitai pre losif cu Asineta si rodul facerii
lor de coconi pre Efrem si pre Manasie, lai diruit. Insotitai pe
Zaharie cu Elisaveta si fiul lor alergitoriul inaintea preacinstitei
nasteri tale lai aritat: si din ridacina lui lesei dupd trup ai crescut
pre c¢ea de pururea fecioari. dintru carea inpielitindute si
indscindute spre mantuirea neamului omenesc. Pentru nespusa
ata diruire si mult bine. venitai in — pag. 45 — cana galileiului si
fiind acolon nunta o ai blagoslovit si intru minuni ai facut ca sa
ariti cicu ata bae iaste impreunarea nuntei si din triinsa nastere
de coconi. tu insuti despuitorule, pentru aceasti rugiciune a
rugdtorilor tii, casi acolo, asa si aicea vino cu venirea ta cea
nevizutd blagosloveste nunta aceasta si di robului tiu Numele si
roabei tale Numele: viati cu pace: zile delungate: minte intreaga:
dragoste unul citre altul intra legitura pacii: simiantd cu lungd
petreacere, dar de coconi, nevestezitd cununa slavei: spodobiaste
pre ei sii vazi feciorii feciorilor sii si di lor de roaua ceriului de
sus, si din grosimea padmantului, imple casa lor de griu, de vin si
de unt. si de toatd dulceata si tuturor celora ce le trebuiesc
diruiestele toati cererea ciitre spasenie. Ci esti dumneziul
milelor si al durerilor, si al iubirii de oameni, si tie slava trimitem
cu fard din ceputului tau tatd, si cu prea sfintului si bunului, si
de viati ficitor al tdu duh. acum si pururea si in veacii veacilor
amin. dupaceia si — pag. 46 — ia popa cununile depre svanta
masi si ficind semnul crucii cununi intdie pre barbat zicind.
Cu slavi si cu cinste cununagi pre el si au pus pre capul luj
cununid de pietri scumpe si pre muiarea cunundnd griaste
asijdere; dupd aceia si dea muiarea mina direapti in direapta
barbatului, si sdi blagosloveasca pre amindei. Zicand molitva,
Domnului 53 ne rugim. Doamne dumneziu nostru, cela ce cu
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slavil si cu cinste cununasi mucenicii tii. tu si acum cununi pre
robii tii acestian Numele: cu cununa slavei si a cinstei: cu cununa
pacii: cu cununa veseliei, intru slava tatilui si a fiului si a duhului
svant. acum §i pururea si in vecii veacilor amin. diaconul. Si
ludm aminte: popa. Pace tuturor. cititorul: $i cu duhul tiu:
prochim: ei: stih. Doamne dumneziu nostru citui minunat
numele tiu peste tot pimantul. apostol. ciitre corifeani citire:
Fratilor, ciasi vrea toti seamenii si fie cumus si eu: ce fieste
carele are darul siu dela dumneziu unul asa. fardaltul intralt chip
graiesc dirept — pag. 47— aceia necisitoritilor, si viduvelor. bine ar
fi lor si rAimdnd ca si eu. lard 53 nu sd vor putea ribda, si si
casiloreascd: cd mai bine easte a si cisitori, decdt si ardzi. lard
celora ce sint in cisitorii poruncescule nu eu of domnul, muiearea
de birbal si nu si despartd, iari de si va si despirti si rimaie
nemdritata, sau si si impace cu barbatul: si birbatul pre muiare s3
nu o lase. Tard altora griijesc insi nu domnul. si are vrun frate
muiare necredincioasi, si ea va voi si vietuiasci cu el. si nu o lase
pre ea. si muiarea de are birbatul... lpsd de pagind (48,49)
...parintilor nostri, a tainii si a preacinstitei nunte svinte
facitoriule, si pundtoriule de lege trupeasci. neputregiunii
feritoriu. si bundtitilor lumesti tocmitoriu, din ceput ai zidit pre
om. si ca pre un impirat si domnitoriu lai pus atoati Fiptura. si ai
zis. nui bine omului si fie singur pre pimint sii facem lui
Agiutoriu dupd el si luand o coasti dintre coastele lui zideste lui
muiare: pre carea vizindo adam zisa, iatd acum os din oasele
mele si trup din trupul mieu, aceia si va - pag. 50 - chema
muiare. cd din barbatu siu fu luatd. pentru aceia va lsa omul pre
latd sau si pre muma sa, si sd va lipi citrd muiarea sa, si vor fi
amandoi un trup: si pre ceia ciau impreunat dumneziu omul si
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nu-i desparti. Tnsuti si acuma despunitorule doamne dumneziul
nostru lremite din ceriu darul tiu spre robii tii acestia. Numele: si
di fecioarei acestia, ca intru toate si place barbatului, si robului
tiu acestuia si fie cap muierii, ca si petreacd Incuiati
Blagosloviastii doamne dumneziul nostru cum ai blagoslovit pre
avraam cu Sara. Blagosloviastii doamne dumneziul nostru cum
blagoslovit pre Tsaac cu Ribeca. Blagosloviastii doamne
dumneziul nostru cum ai blagoslovit pre lacov cu Rahila
Blagoslovestei doamne dumneziul nostru cum ai blagoslovit pre
zaharie cu elisaveta. feriastii doamne dumneziul nostru cum ai
ferit pre Noe in corabie, feriastei doamne dumeziul nostru cum ai
ferit pre cei trii coconi in cuptorul cel de foc, tremitind roaui de
sus. feriastii doamne dumnezaul nostru cum lai ferit pre lona in
pantecele chitului ca si vie spre ei bucuria acein carea au avut
fericita Elena cind — pag. 51 — afld cinstita cruce. pomeniaste
doamne dumneziul nostru, cum ai pomenit pre sfintii tai 40 de
mucenici, tremitind lor cununi din ceriu. Pomeniaste doamne, si
pre parintii lor carii fau hriinil: pentru ¢d rugiciunile parintilor
intfiresc casile feciorilor. Pomeniaste doamne dumneziul nostru si
robii tii acestia carii sau adunat la aceastd cinstiti nuntd.
Pomeniaste doamne dumneziul nostru pe robul tiu Numele, si
roaba ta Numele: sii blagosloviastii pre dinsii si di lor rodul
pintecelui decoconi buni: uniciune sufleteasca, si trupurilor; inalti
ca chedrii libanului: bine sa rodeasci ei ca via cu puterea
svintului duh. dind lor siminti marunchelor ca intru tot lucrul
cel bun, si tie plicut. si sii vazd feciori feciorilor sil. ca odraslele
de mislini tinere impregiurul masei lor si bine ingaduind inaintea
ta si striluceasci ca luminile spre ceriu. de ln tine doamne
dumneziul nostru, ci tie si cuvine toati Slava cinstea si
inchindciunea. tatilui si fiului si duhului svant acum si pururea si
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in viacii viacilor amin. apoi diaconul:

Folosiaste, mantuiaste, miluiaste — pag. 52— si ne feriaste pre
noi doamne cu al tiu dar ziua toatd deplind svinti cu pace si fira
de picate, la domnul si cearem. Ingerul picii si credincios
indreptatoriu, feritoriu. sufletelor si trupurilor noastre. la domnul
sa cearem. Mild si ertare pdcatelor si smintealelor noastre la
domnul si cearem. Cele bune si defolos sufletelor noastre si pace
lumii la domnul si cearem. Ceilalti ani ai vietii noastre in pace si
inpociintd ai savirsi la domnul sd cearem. Svarsitul crestinesc al
vielii. noastre [Ard de chinur, nerusinali, si bun rispuns la
infricosatul giudet a lui XC. la domnul si cearem. uneciunea
credintei, si impreunarea svintului duh, cerind; insine pre noi, si
unul altuia, si toatd viata noastri Ju XC dumneziu si o dim,
vosglas: Ci esti dumnezau milostiv si de oameni iubitoriu si tie
slavi trimitem. tatilui si fiului si duhului svint, acum Si pururea
si in viacii viacilor amin. popa zice, Pace tuturor: diaconul : 83
iubim unul pre altul ca un gind si mirturisim. camenii zic. Pre
tatil si pre fiul si pre duhul svant - pag. 53 — svinta troitd una
fiinti si nedespirtita. sii sirutd popa pre amindoi. si e} sd sarutd
amindoi. griind. Aicea pre mijlocul nostru iaste XC, cu noi iaste
si va fi. diaconul zice. capetele voastre domnului plecati: oameni:
zic. tie doamne. popa zice molitva. intaind. Doamne dumneziul
nostru care intru socotinta 1a cea de méintuire. spodobitai in cana
galileii, de cinste sd ardli nunta pentru venirea ma, Insuti si acum
despunitorule robii 1ii acestia, pre carii voesti si si impreuns
unul altuia. in pace si in uniciune piziastei: nunta lor aratio
cinstiti. patul lor socotiastil nespurcat. traiul lor bine voiaste 53
ramice [Gra de pidcat. sii spodobiaste pre ei s3 agiungi adinci
bitrineate, cu inimi curate lucrind poruncile tale. vosglas: Ci tu
esti dumnezaul nostru, dumneziu de milui si de spasenie si tie
slavi tremitem. tatilui si fiului si duhului svint. acum si pururea
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si in viacii viacilor amin. si intrd popa in altariv, Strigd. $i ne
spodobiaste pre noi despunitoriule cu indriznire, fard de osindi
a cuteza si ate chema pre — pag. 54 - tine dumneziul ceresc tatil
si a grii: ocamenii. tatil nostru: popa vosglas: Ci ala iaste
impdaritia: apoi radici Svinta griind:

54 |udm aminte: Maj denainte svinliti Svinta  svinjilor:
camenii: Unul svint unul domnul 1CXC, intru slava Jui dumneziu
tatalui amin. sii precestuiaste pre ei. Iard de nu va [i liturghie, le
did de gustd din pdhar dupd obiciaul locului. si dupd svinta
priciascenie. zice. molitva impreundrii svintului pahar. Doamne
dumneziul nostru, toate le facusi cu tiria ta si ai intdrit lumea, si
ai infrumusetat cununi tuturora cares facute de tine si
impreunarea acestui pihar este inaintea cestora ce si impreund
cd uniciunea nuntei.  blagosloviasteli cu  blagoslovenia
sufleteascii. vosglasaet: Ca si blagoslovit si sd proskivil preacinstit
si de mare cuviinta numele tau, a tatilui s a hulei si a dubului
sviant acum si pururea si apoi sa intoarce popa cu ei spre strana
direapta cintind, Tropar: glas 7

Doamne doamne cauti din ceriu si vezi si cerceteazd via
aceasta, si o fi desdvirsitd, pre carea dintii oau rasarit direapta
ta doamne. — pag. 55— aceasta cinti de 3 ori. stih. Fericit barbatul
carcle si tiame de domnul. stih. Putearnici va [i pre pidmant
saiminta lui. stih Rodul direptului si va blagoslovi, slava si
bogitate in casa lui, si direptatea lui va petreace, in viacii 1ii.
Svintii mucenici, carii bine vati chinuit, $i vati incununat, rugativi
ciatrd dumneziu si mintuiascd sufletele noastre. Slava tie XC
doamne, lauda apostolilor si bucuria mucenicilor. carii au
propovaduit, troita una fiind.

Slavi: si una curatd si nevinovata fecioard, care ai niiscut pre
domnul cu trupul fard de siminti pre acela Il roaga s



426 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

spaseasci (mant.) sutletele noastre si ridicindule cununile popa
Zice inldi mirelul. Marit s fii mire, ca avraam si blagoslovit s3 {ii
ca Isaac si 5@ te inmultesti ca lacov imblind cu pace s lucrind
cu direptate poruncile lui dumneziu. Neviastii zice. si tu mireasd,
miritd sd fii ca Sara, si sd te bucuri ca ribeca. si si te inmullesti
ca Rahila veselindute de barbatul tiu, pizind Invatiturile legii, <
asa au vrut dumneziu. diacon: Domnului si ne rugim. popa
molitva la luarea cununiilor — pag. 56,

Doamne dumneziul nostru carele ai venit in cana galileiului
si acolo nunta ai blagoslovit blagosloviaste si pre robii tii acestia
cu ata demainainte socotinti carii 53 unird cu impreunarea nuntei
blagosloveste intrarea lor si esirea si inmultiaste in bine viata lor.
primedste cununia lor intru Imparitia ta, nespurcati, nevinovali,
neindemndtori spre riu. pre ei ferindui acum si pururea si in
veaci veacilor amin. popa ia cununile, si le leagi cu giitinul, si
le pune in loc randuit si zice. molitva de infrumusetarea
neveastii. Doamne dumneziul nostru vistiarul bundtitilor,
frumuseate spodobitai pre toti si pre cei din legea cununiei tale
cele neputrezitoare ca si pre cei din cuvergurie, nespurcati insuti
blagosloveaste robii tdi acestia dupid blagoslovenia pirintilor
nostri. alui avraam si alui Isac si a lui lacov dile lor (acere de
coconi bilrineatd cinstitd, si multi ani. Vosglas. Ci sa blagoslovit
si sa praslivit preacinstil, si de mare cuviinti numele tiu, al
latilui si a hului si a duhului sviint acum si pururea si in viacii
viacilor: apoi Ectenia

Miluiestene pre noi doamne dupi mare mile ta, rugimune tie
doamne auzi — pag. 57— si ne miluiaste. incd ne rugim pentru
robul tiu Numele: si roaba ta Numele: carii sd impreunari unul

cu altul: Pentru sindtate si pentru spasenie. incii ne rugim pentru
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toti fratii nostri, 5 pentru toli pravoslavnicii crestini. Pentru
sanditate si pentru spasenie. vosglas: Ca esti dumneziu milostiv si
de oameni iubitoriu, si tie Slavid tremitem, tatdlui si fiului si
duhului sviint acum si pururea si in viacii viacilor amin. Diaconul.
Prea intelepciune. Ceea ce esti mai cinstitd deciit herovimi: si
otpust. In cana galilei cinstitd ai arfitat nunta cu venirea ta XC
adevirat dumneziul nostru. pentru rugiciunile preacuratei maicii
tale si a tuturor svintilor ne milueste si ne spasiaste pre noi ca un

bun si de pameni iubitor:

Rinduiala cununiei

A doua, Blagoslovit dumneziu nostnu; si Svinte dumneziule,
dupi Tatil nostru: Troparul si condacul: zilei. Dupa aceia,
Ectenia; Cu Pace domnului 53 ne rugam. Pentru pacea de sus, si
pentru spasenia (mantuirea) sufletelor noastre. domnului si ne
rugim. Pentru svinta casa aceasta, si pentru ceea ce cu credintd,
si cu bund smerenie, si cu frica lui dumneziu intrd Intrinsa
domnului: Pentru robii lui — pag. 58 — dumneziu Numele: si
pentru acoperemintul dela dumneziu, si de viata lor domnului:
Penltru sa petreaca €i bine intru uniciune domnului: Folosiaste,
mintuiasie, miluiaste, si ne feriaste pre noi doamne cu darul tiu
cel bun. Pre prea sviinta curata si preabinecuviintata biroitoarea
noastri de dumneziu nascitoare, si pururea fecioardi Maria cu
loti svintii pomenind, si insine pre noi, si unul pre altul si toati
viata noastrd, lui XC dumneziu si o dam. vosglas; Ci tie si

cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea Tatilui si fiului si
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duhului svint. acum. si pururea si: diacon: Domnului si ne
rugim popa zice molitva, Despuitoriule doamne dumneziul
nostru cela ce toate le curiti si de toate grijesti sii ascunsile
omenesti si inleleagerea tuturor o ai curiiteaste picatele noastre,
si iartd firddelegile robilor tii chemind pre ei spre pociinti. dile
lor ertare picatelor curilire gresalelor, lisare firidelegilor, celor
cu voe si fird voe care tii neputinta firii omenesti Ziditoriule si
[icatoriule; carele pre Roaba curva o ai enat si pociinta
vamesului ai primit nu pomeni picatele nestiintii noastre din
tinereate. ¢d de vei ciuta — pag. 59 - spre farddelegi doamne,
doamne cine va sta: sau ce trup va sta inaintea la: ¢l tu singur
esti dirept fari de pacate: svant multmilostiv bun induritoriu siti
pare riu de riotilile omenesti. w despuitoriule, carele ai
impreunat pre robii i acestia uniastei cu dragoste unul citrd
altul. daruiastele lor intoarcerea vamesului. Lacrimile curvei
ispovedania tilharului. ca cu pociinta lor din toatd inima in
uniciune si cu pace ficind poroncile tale si si spodobeasci
imparatii tale celei ceresti. ¢d tu esti toemitoriu a toate cites, si
tie slavd tremitem. tatilui si fiului si duhului svint. acum si
pururea si in veacii veacilor amin. Pace tuturor — diacon: capetele
voastre domnului plecati. prectul si roagi. Doamne Isuse XC.
cuvdntul lui dumneziu carele teai indltat precinstiti si de viatd
ficitoare cruce, si scrisvarea miniii cea de pre noi ai rupt; si de
pasilnicia diavolului neai izbivit curiteaste firidelegile robilor
tai, pentru ¢d hierbinteala si greotatea zilii: si arderea trupeasci
neputind purta. intru a doua impreunare de nunti si pogoriri
pre cum ai pus lege cu vasul tiu cel ales pavel apostelul. Zicind,
pentru — pag. 60— noi smeritii. Ci mai bine jaste in dumneziu a
sd insura decit a arde. insuti ca un bun si de oameni iubitoriu
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miluiaste si iartd, curdteaste slibeaste si lasd, datoriile noastre. Ci
tu esti carele neputintele noastre pre umdri leai luat. ci nu iaste
nime fird de pdcal, si crai de iaste numai o zi viala Jui. ca sa fie
firi de bine. numai tu unul teai imbracat intru farddepacat si nea
diaruit noud neputregiunea bundtitilor veacinice. ci 1w esl
dumneziul nostru, dumneziu celor ce si ciiesc. si lic salvi
tremitem tatilui si fului si dubului svant, acum si pururea si in
veacii veacilor amin. De va fi vreunul dintre ei neavut alta
cununie. pre acela si pui cunund griind: Cu slavi si cu cinste
cununasi pre el si ai pus pre capul lui cununi de pietri scumpe.
diaconu: 54 luim aminte. popa. Pace tuturer: cetetul si cu duhul
tiu. prochimen. glas 4. Cu slavi si cu cinste cucununasi pre el
stih Doamne dumneziul nostru ci tui: apostol. Citre Efesiani
tremitere Pratilor jubiti pre muierile voastre precum s XC, au
iubit besiareca, si pre sine s dea de pentru ea ca 4 o svinteasca
pre ea curitinduo cu baia apei prin cuvint — pag. 61— ca si 0
faci pre ea, si e slivitd bisearicd. neavind smoliciune sau
grozivire, sau altele de acestea feliu ci ca si fie svinld si ne
vinovati, asadar sd cuvine, birbatii si jubeasci pre muierile sale,
casi trupurile lor cd ceea ce iubeste pre muicrea sa pre sine sa
iubeste, Ci nime odinioard nu sau urdt trupul sdu, ce hrineaste
sil grijeaste pre el precum si XC. beseareca sa: midular sintem
trupului lui din carnea lui, si din oasile lui. Pentru aceea lasi
omul pre tati siu si pre muma sa si se lipeste citrd muiare sa si
vor fi doi un trup. mina aceasta mare easte iard eu griesc de
Hristos si de Bisericd. dirept aceea fieste carele, muiarea lui asa
si o jubeasci ca si pre sine, iar muiarea cinsteascd pre barbatul
ei aliluia glas 4 Muiarea ta ca o vild roditoare: stih: si leciorii tai
ca odraslele de maslini: Evanghelia de la Matei: zicere:



430 CIUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

In vremea aceia, si apropiari citei IC Farisei. ispitind pre
dansul si zicdnd lui. cade sd omului a lisa pre muiarea Iui pentru
Hecare vind. lar el raispunzind zisi lor. Au nati cetit, ¢i FBcitorul
au facut dintie, biirbatul si muiare, si au zis: Pentru aceea va lisa -
pag. 62 — omul pre tati siu si pre muma sa, si sd va lipi catrd
muiresa, si vor fi amindoi un trup. Pentraceea deci niu mai sint
doi, ce un trup. Der ce au impreunat dumneziu, omul si nu
desparti zisdrd lui. dard moisi ciici au poruncit si dea carte de
despitire si s o lase pre ea, 2isa lor, cd moisi dupa tiria inirmnii
voasire au poruncit voud s Fsali pre muiarile voastre: lar
dinceput nau fost asa. lari griesc voui ¢i ori cinesva lisa
muiarelui, fird de vind de curvie, si va lua ala pre curvie face si
cine va lua pre cea lHsati de altul precurvie face. Zisir Tui
ucenicii lui de iaste asa rinduiali omului, cu muiare, nuibine si
si insoare. lard el zisd lor, nul cuprind toti cuviintul acesta, ce
carora lii dat. ¢ sint fameni earii din pintecele maicii lor sau
ndscut asa si sinl fameni care sant scopiti de oameni si sint
fameni care 53 scopiisc insisi pre sine. pentru impirdtia ceriurilor
ce poate cuprinde sa cuprinda:;

Domnului sa ne rugam,

Doamne dumneziul nostru, celace pre avraam sot lai chemat,
$i pre lsaac lai preaiubit si pre Iacov eitrd muiare lie aj impreunat
- pag. 64 - si lai tocmit pe. el ca a daoile pat,  Rahilii,
impreundndusi insuti si acum blagasloveste pre robii tii acestia.
Numele si svinteste pre carii veniri citri adous nunta pentru
impletirea firii si singuritaten ce santdmpli intru tinereate ci Tu
i pogorit pentru neputintele noastre cu Pavel vasul iy cel ales
a1 pus lege, mai bine si fie, decit arderea mipului, intru
dumneziu nunta. pizeaste viata acestora netulburatd, si cu minte
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intreagi, pazeste si petreaca ei: si intru poruncile tale sa imbla
neaparati de legdtura insotirii. Cai ata zicerea, si ata easte
impdaritia puterea si mérirea, a tatalui si a lului sia duhului svam,
acum si pururea si in vecii veacilor amin. Ectenia Miluestene pre
noi deamne. dupd mare mila ta rugimune tie doamne. auzine
sine miluieste. Inci ne rugim pentru marele craiul nosin;
Numele; pentru sinitate si pentru spasenic. Ingid ne rugim
pentru arhiepiscopul nostru Numele pentru sindtate si pentru
spasenie. inci ne rugdm pentru robii lui dumnezau, Numele. carii
sd inpreund unul altuia catri inpreunarea adoua nuntd pentru
sindtate si pentru spasenie: inca ne rugdm pentru toti fratii nostri,
si — pag. 65— pentru toti pravoslavnici crestini pentru sindtate s
pentru spasenie. Ci esti dumneziu milostiv si de oameni
jubitoriu, si tie slava tremitem, Tatdlui, si fiului, si duhului svant,
acum si pururea si in vecii vecilor amin. apoi Preintelepciune:

Ceea ce esti mai cinstita: 51 otpust.
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Slujba Cununiei aliturati Dumnezeiestii Liturghii
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Textul original grec este insotit de traducerea in limba romana.
Textul original in limba greacd (p. 113-115).
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ARHIERATIKON = SLUJBELE LOGODNEI 51 CUNUNIEI,
ALATURATE DUMNEZEIESTII LITURGHII
(dupi o veche traditie)

La sfirsitul Doxologiei si dupd Apolisul Utreniei, arhiereul stind pe
tronul arhieresc, intri mirii si se sivirseste Slujba Logodnei, precum s-a
aritat (de obicei, arhiereul nu sivirseste Logodna, iar accasta avea loc in
pronaos — n.n.). Dupd aceasta, mirii stau inaintea icoanei Mintwitorului
Hristos si incepe Dumnezeiasca Liturghie.

La Dumnezeiasca Liturghie, dupd ,Binecuvdniati...”, diaconul spune
ectenia mare cu: Jn pace Domnului 53 ne rugim.

Peniru pacea de sus si pentru mantuirea sufletelor noastre,
Domnului s ne rugim.

Pentru pacea a toatid lumea, pentru bunastarea sfintelor lui Dumne-
zeu biserici si pentru unirea tuturor, Domnului sa ne rugam.

Pentru sfintd biserica aceasta si pentru cei ce intrd intr-insa cu cre-
dinti, cu evlavie si cu fricd de Dumnezcu, Domnului si ne rugim.

Pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Romadniei,
[pentru (Inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul si Mitropolitul nostru
(N)], pentru cinstita preotime si cea intru Hristos diaconime, pentru tot
clerul si poporul, Domnului si ne rugam.

Pentru robii lui Dumnezeu (N), care acum se insotesc unul cu altul
prin laina nuntii, si pentru mantuirea lor, Domnului i ne rugam.

Pentru ca sa fie binecuviintatd nunta aceasta ca si aceeca din Cana
Galileii, Domnului si ne rgam.

Pentru ca si se dea lor viatd cumpiitatd si nastere de prunci buni
spre folos, Domnului s3 ne rugim.

Pentru ca si se veseleasca el la vederea fiilor si a ficelor lor,
Domnului si ne rugim.

Pentru ca si li se diruiascd lor bucuria nasterii de prunci buni si
purtare [fird de prihand in viati, Domnului i ne rgam.

Pentru ca sd li se diruiasca lor si noud toate cererile citre mantuire,
Domnului 53 ne mgam.

Pentru ca si fie izbavili ei si noi de tot necazul, minia, primejdia
51 nevold, Domnului 54 ne rugam.

Apiri, mintuieste, miluieste si ne pizeste pe noi, Dumnezeule, cu
harul Tau,

Pe Preasfinta, curata, preabinecuvintata, mirita stipina noasted,
de Dumnezeu Niscitoarea si pururea Fecioara Maria, cu toti shinti
pomenind-o; pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastrd lui
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Hristos Dumnezeu si o dim.,
Arhiereul citeste in loc de rugiciunea Antifonului intii prima rugiciune
a nuntii: ,Dumnezeul Cel curat, sfant. .
Preotul, din Sfintul Altar, ecfonisul: ,Ca Tie se cuvine...”
Psalwul (strana), Antifonul I: (stihurile — psalmul nuntii)
1. -Fericiti cei ce se tem de Domnul:, Pentru rugiciunile..

2. «Cei ce merg in caririle Luis, Pentru rugdciunile. ..

3. «Rodul méinilor Tale vei minca., Pentru rugiciunile. ..

Slava... §i acum... Pentru rugiciunile...

Diaconul, ectenia mici.

Arhiereul — in loc de rugiciunea Antifonului 11, a doua rugiciune a
auntii: Binecuvintat esti, Doamne, Dumnezeul nostru. .-

Preotul, ecfonisul: ,Ca a Ta este pulerea...”

Psaltul (strana), stihurile:

4, «Fericit esti si bine iti va fis, Mintuieste pre noi, Fiul...

5. -Femeia ta, precum vita.. », Mintuieste pre noi, Fiul...

6. -Fiii tii, ca mldditele de mislin in jurul mesei tale., Mantuieste
pre noi, Fiul. ..

Slavi.... $i acum...

Unule Niascut, Fiul lui Dumnezeu. ..

Diaconul, ectenia micd.

Arhiereul, rugiciunea a treia a nuntii: ,Dumnezeule cel SRnt..." (cu
voce tare).

Preotul, din Altar, ecfonisul: ,Ca bun si iubitor de cameni..."

Antifonul 111, stihurile 6; Troparul zilei (al Sfintului sau al glasului
Invierii — Duminica), 7; Tropar, 8; Tropar; Yohodul mic.

Dupi Condac sc incheie cintirile la strani, mirii vin pe solee, inaintea
Sfintclor Usi, iar Arhiereul i incununeazi. Dupi «Doamne, Dumnezeul
nostru, cu slavi i cu cinste.,--, “Domnului si ne rugime..., «Ci sfint e
Dumnezeul nostru...., Rinduiala cindirii Sfinte Dumnezeule- (dupd
tipicul obisnuit cu P..rhicn:u} Prochimenul, Apostolul Nuntii, Evanghelia
Nuntii (impreuni cu Evanghelia Duminicii, cind slujba se oficiazd
Dumlmr.d].

Dupi Evanghelie, Arhicreul predici, dind indemnuri specifice vietuirii
familiei crestine.

Diaconul, ,.Fctenia intreitd”;

$4 zicem tofi, din tot sufletul §i din tot cugetul nostru, si ZiCEm.
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Doamne, Atotstipinitorule, Dumnezeul pirintilor nostri, rugimu-ne
Tie, auzi-ne si ne miluieste.

Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, dupd mare mila Ta, ne rugim Tie,
auzi-ne §i ne miluiegte.

inci ne rugim pentru mila, viata, pacea, sinitatea, mintuirca, paza,
icrtarea si lisarea pdcatelor robilor Tai (N).

inci ne rugdm pentru poporul ce sti inainte, in sfintd biserica aceasta,
pentru sindtatea si mintuirea lui.

Inci ne rugim pentru toti fratii nostri si pentru toti drept-miiritorii
crestini, pentru sindtatea si mintuirea lor.

Arhiereul, cu voce tare, a patra rugiciune a nuntii: Doamne,
Dumnezeul nostru, Cela ce prin iconomia Ta cea mintuitoare..."

lar mirii se asazi inaintea icoanei Maicii Domnului.

Se continui Sfinta Liturghie conform rinduielii, pind la: ,Cu frica de
Dumnezeu..."

Arhicreul ii impirtigeste primii pe miri, apoi pe ceilalt, iar mirii
rimin pe solee, inaintea Sfintelor Usi. Rugiciunea Amvonului, -Pace
tuturor. .-, binecuvintarea paharului comun, il di mirilor, se cinei:
-Paharul méntuirii...., Troparele :saie dintuieste...., -Sfintilor
Mucenici,..-, «Slavd Tie, Hristoase..., cu cele ale nunyii pinid la ultima
rugiciune a nuntii; dupd rugiciune,

Diaconul: ,Domnului si ne mgam...”

Arhiereul: ,Binecuvantarea Domnului, cu al Siu har...”,

Apolisul Nuntii (la care se adaugd in zi de Duminicd «5i inviat din
moitis),

Dupi: -Pentru rugiciunile...,, se cindi: «ln Marea Rosier -
Dogmatica gl. 5, de la Vecernia de Duminici.
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