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Orice cuviint, rostit sau scris, isi are sensul si pulerea in
Cuvintul lui Dumnezeu, si astfel devine cuvint de mintuire.
A teologhisi sau a vorbi si a scrie despre Dumnezeu este o©
cutezanti ce presupune riscul necuprinderii sau al desfiguririi
Adevirului impdrtiisit. Teologul trebuie si se impiirtiseasci el
insusi din Adevirul triit si pistrat de Sfinta Bisericd, prin Sfintii
Parinti, mai inainte de a incerca si-L impiirtiseasci allora. Asa se
intimpla la Dumnezeiasca Liturghie: dupd ce slujitorii se indestu-
leazi® ei insisi din hrana cea vesnicd, indeamni poporul: |, Ca frecd
de Dumnesen, eu credintd §i cu dragoste apropiafi-va”, si continud

cintarea liturgica: ,,Gartati §i vedeli cd bun este Domnul”.
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Dintre toate piedicile, ce stau in calea progresului
duhovnicesc — afirma Nichifor Crainic — cen mai mare ni se pare
ignoranta omului de sine”. Cantea pe care o prefatim, intitulata:
Cununia — viala iniru fn{mfr&,a‘ie, sustinuti ca tezii de doctorat in
Teologie, ne ajuti si ne lerim de nesliinti sau de intelegerea
gresitd a ceen ce numim noi huntd, Taina dumnezeiasci, aceea
care ne face mire si mireasi, dupd icoana unirii spirituale a
Mirelui Hristos cu Mireasa Sa, Stinta Biserica.

In cadrul studiului Teologiei Liturgice, multe aspecte ale vietii
liturgice asteapti sii fie cercetate in profunzime, pentru a fi
intelese si impirtisite apoi celor dornici sd triiasci viata in
Hristos, prin Tainele Bisericii. Din literatura teologici lipseste o
abordare ampli a Tainei Cununiei, acum cind modernismul si
secularizarea incearcd si reduci aceasti ind la o simpld
JAraditie”, bund si lrumoasi dacll este indepliniti dupd contractul
social, incheiat in fata ofiterului Stirii Civile. Uneori este neglijatd
si marginalizati, proliferind in viata de familie concubinajul,
protejat chiar prin acte legislative. De aceea, In ciuda multitudinii
studiilor de antropologie, sociologie, psihologie sau psihanaliz,
in care omul este prezental mai mult ca un #ndivid, cu functii si
nevoi specifice, iar familia ca o celudd a societitii, in care individul
isi poate exercita [unctiile si depisi nevoile, era absolut necesari
o abordare a importaniei omului ca perseand creati de
Dumnezeu, cu vocatia de a ajunge la asemdnarea cu Creatorul,
adicd la indumnezeire. Din aceasti perspectivii, familia devine
celula vie a Trupului Tainic al lui Hristos, in care este integrati
prin Taina Cununiei. Dupi cum nimic in lumea aceasta nu are o
finalitate si un scop in sine, nici nunta nu are o finalitate si un

scop in sine, ci prin pulere:-i stfintitoare transcende unirea dintre
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birbat si femeie, fcindu-i mire si mireasi, ducindu-i pini la
unirea cu Dumnezeu-Tatil, prin Fiul intrupat, in Duhul Sfint.
Aceasta este perspectiva care-l poate elibera pe om din cercul
stfimt al propriei nimicnicii si din intunericul propriului
mormint. De aceea apreciem mai intii actualitatea temei tratate si
importanta ei deosebitd din |:;uncr. de vedere teologic si practic -
pastoral: apoi, profunzimea si calitatea stiintifici a abordirii,
precum si perspectiva duhovniceasci pe care pirintele Vasile
Gavrild o di interpretirii Tainei Cununiei.

Lucrarea este structuratid pe sapte capitole:

in primul capitol, intitulat: Omul — cununa creatiei, autorul
prezinti, in primul subcapitol, citeva elemente de antropologie
crestind. ,Omul rimine o taind — spune autorul — atit pentru
cunoasterea lui cit si pentru intregul univers, fapt care l-a
determinat pe psalmist si se intrebe: Ce este omui, ca-1¢ amintesli
de el San fiul omului, ci-l cercetezy pe el? Micsoratu-l-ai pe dansul cu
putin fatd de ingeri, en slavd i cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-l-ai
pe dansul peste lucrul méinilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui
(Ps. 8, 4-0).

Creat din iubirea nemirginiti a lui Dumnezeu, omul se
descoperi pe sine in Hristos, Dumnezeu — Omul: In Hristos omul
isi giiseste rispunsul la intrebarea: Cine i ce este el?; in Lristos,
intelegem ¢ divinitatea este singura normi a existentei noastre”.

Prin creatie, omul a primit chipul lui Dumnezeu, despre care
Sfintul Atanasie cel Mare spune: ,Dumnezeu le-a diruit
oamenilor ceva mai mult, adicii nu i-a creal pur si simplu ca pe
niste animale nerationale (necuvintitoare), ci i-a ficut dupa
Chipul Siu, impirtisindu-le ceva si din puterea Cuvintului
(Logosului) $iu, pentru ca, fiind ca un fel de umbre ale
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Cuviintului si fiind rationali (cuviintitori), si se poaldi mentine
pururea in fericire, triind in rai viata cen adeviratd si anume cea
a sfintilor. Fiinta lor s-a corupt insiil ¢iind s-au Gicut rii. Atunci au
cizut in afara vietii din rai, «<in moante si striciiciune-".

Drumul de intoarcere din moartea spirituald, spune pirintele
staniloae, nu-l1 poate [ace, dupii credinta crestind, decit in
Hristos. Ciici Hristos este atit Dumnezeul cel personal, cit si
Omul realizat la maximum in caracterul Lui de persoand destinati
vesniciei lui Dumnezeu. In Hristos umanitatea este ridicatd in
Dumnezeu cel personal insusi Fird si se topeasci in EL Si intrind
El ¢ca om in relatie cu oamenii, ca persoane de aceeasi fiinti,
acestia toti pot si rimind in vesnicie, dacd pastreazi legitura cu
El, care poate dirui pe Dumnezeu la infinit.”

Daci prin pacat omul se imbolniiveste de necunoasterea lui
Dumnezeu, se intoarce in sine printr-o inlelegere eronati a
existentei sale, numai adevirata cunocastere a lui Dumnezeu il
poate izbavi de cercul strimt al mortii sale. Conditia acestei cu-
noasteri este iubirea, unirea a doud persoane, in Hristos si in
Biserica.

In Taina Cununiei, birbatul si femeia (mirele si mireasa),
uniti, in Hristos si in Bisericd, ,ntr-un singur trup”, incep
cilitoria eshatologicd spre Impéritia Cerurilor, unde-i asteapti
LLununa cea nevestejiti a maririi®, spre unirea desivirsitd cu ei
insisi 5i cu Dumnezeu, in nunta cereasci.

Prin aceste consideratii antropologice, autorul pregiiteste un
nou subcapitol: Instituirea Cisitoriei in Rai. Autorul face apoi o
prezentare a obiceiurilor si a ritualurilor cisdtoriei in antichitatea
precrestind, iudaicid si pigini, ca o pregitire pentru capitolul al
doilea, intitulat: Casdtoria in Noul Testament.

PREFATA 5

Dacid in antichitatea greaci sau romani cisalorian fimine o
realitate piminteascd, iar in Vechiul Testament aceastd realitate
dobiindeste perspectiva méntuirii, in Noul Testament, Casiitoria
este ridicati la rangul de Taind — Taina nuntii — pentru a se
desivirsi in Impdritia lui Dumnezeu, la ,Cina Nuntii Mieluli™:
JFericiti cei chemati la cina nuntii Mielului” (Apoc. 19, 9).

Taina nuntii descoperd Taina lubirii- lui Dumnezeu, de aceea
Cisitoria nu mai are un sens $i un scop in sine nici micar in
procreare, ci sensul si scopul final al Cisitoriei consti in
desiviirsirea omului, birbat si femeie, uniti in Taina Nuntii, si in
unirea lor cu Dumnezeu.

Mintuitorul confirmi instituirea cisitoriei in rai (Fac. 2, 24;
Mt. 19, 5-6, Mc. 10, 7-9) si ii adaugi o consideratie specific
eshatologicii, aratind ¢i dobdindirea Impiritiei lui Dumnezeu
trece inaintea cisitoriei, astfel inciit fecioria devine, pe lingi
viata conjugald, o stare specific crestini a celor ce s-au Ficut ,ei
insisi fameni de dragul impiiritiei lui Dumnezeu” (Mt. 19, 12).

Teologia nuntii crestine s-a construit pe textul paulin din
Epistola citre Efeseni: ,Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd
ctirg §i Hristos a inbit Biserica Sa” (5, 25), nunta dintre Hristos si
Biserici fiind model pentru cea dintre bédrbat si femeie.

Autorul examineazi Nunta din Cana Galileii, cinstiti prin
prezenta Mintitorului Hristos (In. 2, 1-11), In realitatea ei terestri,
care marcheazi inaugurarea nuntii mesianice. Hristos se sprijini
pe semnificatia mintuirii, existenti deja in cisitorie ca imagine a
aliantei harice si, prin prezenta Sa la Cana, proclami profetic
sensul Impdritiel lui Dumnezeu, asimilindu-l cinei nuptiale din
ceruri. Noul Testament i di, de altfel, lui Hristos numele de «Mires"
(Mt. 9, 15; Mc. 2, 19; Lc. 5, 34-35, 12, 35-36; In. 3, 29).
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Minunea transformirii apei in vin depiseste nevoia de
moment  pentru continuarea mesei, cum  si prezenta
Mintuitorului la nunti nu este obisnuiti, omeneasci. In acest
sens, Sfntul Chiril al Alexandriei spune: ,5-a pogoriit deci din
cer Cuviintul lui Dumnezeu, cum zice El insusi, ca, Ficindu-Si
proprie [irea omului, asemenea unui mire, si o convingd si
rodeascii semintele duhovnicesti ale Intelepciunii. §i de aceea,
cu drept cuviint, firea umanititii se numeste mireasd, iar
Miantuitorul, Mire™.

Autorul incearcd si giiseascil intelesul tainic al Nuntii din
Cana, explicind cuvintele Evangheliei: ,.S-a fdcwt nuntd in Cana
Gralileri " (In. 2, 1), in Galileea neamurilor”, cum zice proorocul
(Isaia. 8, 23; Mt. 4, 15}, pentru cii iudeii L-au respins pe Mirele
din cer, dar L-a primit, cu multi iubire, Biserica dintre neamuri.
»IN# mai an pvin” (In. 2, 3), pentru ci Vinul, adevirata biuturi,
este Sangele lui Hristos: , Trupul Men este adeviratd mancare si
Sdngele Mew, adevarata bauturd" (In. 6, 55).

w3i eraw acolo gase vase...” (In. 2, 6-7), care sunt, dupi Sfintul
Maxim Minurisitorul, puterea naturali de infiptuire a poruncilor
dumnezeiesti, iar prin numirul sase se intelege puterea de
infaptuire a firii.

wedcim seoalell §i aduceli nunalui... Nunad a gustal apa care se
Jdcuse pin..." (In. 2, 8-9). Restabilirea firii umane are loc in
Hristos; insi El nu doar o restabileste, ci o desivirseste, pentru ci
nu doar umple vasele cu apd, ci o transformi in ,vinul cel bun®,

Asadar, conchide autorul, daci inceputul omenirii se face prin
binecuvintarea familiei in rai, inceputul Fiscumpiiririi se face I
nunta din Cana, iar desivirsirea ei are loc in Impéritia Cerurilor,

la Cina nuntii Miclului.
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Autorul insistid apoi asupra Casdtoriei ca Taina: ,, Taina aceasta
mare este” (Efes. 5, 32). Sfantul Apostol Pavel o numeste Taini,
ariitind ¢d Nunta are un loc in impiritia lui Dumnezeu si deci
nu poate fi limitatd la un lucru pimantesc.

MNunta sau cununia, dupi definitia dati de parintele Staniloae,
.este un act sfant, de origine dumnezeiasci, in care, prin preot,
s impdrtaseste harul Sfntului Duh unui barbat si unei femei ce
se unesc liber in cisatorie, care sfinteste si inaltid legitura naturali
a casitoriei la demnitatea reprezentirii unirii duhovnicesti dintre
Hristos si Biserica”.

Autorul completeazi analiza biblici si teologici din acest
capitol in alte subcapitole, precum: Nunta, de la jubire" la
Jaind"; Unirea dintre Hristos si Biserici - icoani a nuntii;
Dimensiunea ecclesiologici a Tainei Cununiei.

Stintul Apostol Pavel, in Epistola citre Efeseni, numind
Biserica prin sintagma ,Trupul lui Hristos®, dezvolti ideea eccle-
sivlogicd asupra naturii Bisericii, ca Trup al Domnului, pentru a
defini cisitoria (Efes. 5, 22-23).

Dimensiunea ecclesiologici a Nunlii se desprinde si din
faptul cd, devenind biserici, o bisericd in mic, Cisiitoria este taina
in care se implinesc toate celelalte taine; devine mama - Eva care
naste fii ai Impdritiei lui Dumnezeu.

in al treilea capitol, intitulat: Istoricul Tainei Cununiei,
autorul prezinta consideratii generale privind istoricul si evolutia
acestei Taine, urmdrind izvoarele vechi existente. Chiar daci
intilnim diferite afirmatii privind existenta unei rinduieli,
binecuvintiri sau proceduri ritualistice referitoare la cisitoria
primilor crestini, nu este descrisi rinduiala dupi care era

savirsiti. In Bisericd, dintru inceput, cisiitoria a fost considerati
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Cdsdtorie crestind sau cisiitoria a fost incheiatd si traiti in Hristos
(I Cor. 7, 39), pentru ci era cisitoria dintre dous persoane
batezate in Hristos.

Autorul incepe prezentarea istoriei Tainei Cisitoriei din
primele trei secole crestine, treciind apoi la urmitoarele patru
secole (IV-VIII), pentru a ajunge la momentul ¢dnd Cununia se
separd de Liturghie si devine rinduiali de sine.

Capitolul continud cu prezentarea unor documente privind
diferitele cutume referitoare la cununie din Dreptul Bisericesc, din
invititura Bisericii si din legislatia Imperiului Bizantin. El se
incheie cu mirturii despre actele principale din Réinduiala Cu-
nuniei: impirtisirea mirilor si paharul comun, precum si formula
de incununare, cuprinse in manuscrise din secolele VIII-XII,

Capitolul al patrulea este intitulat: Explicarea mistico-sim-
bolici a Tainei Cununiei. Autorul prezinti semnificatia simbolic
si teologica a randuielii Logodnei si apoi a Cununiei, oprindu-se
asupra principalelor elemente componente din ritualul actual al
dcestei taine.

Capitolul al cincilea, intitulat: Taina iubirii in Taina Impi-
ritiei, este un capitol de mistici liturgici, ce sporeste valoarea
Tainei Cununiei, punind-o in legiturd cu Taina Tainelor, Sfinta
Euharistie, _

Capitolul al saselea este intitulat sugestiv: Fecioria si cisitoria
in vocatia sfinteniei. In acest capitol, autorul reuseste si prezinte
sintetic atat legitura dintre cele doud stiri din viata crestinilor,
[ecioria si cununia, cit si sfintenia fiecireia.

Capitolul al saptelea, intitulat; Taina Nuntii in viata
crestinilor zilelor noastre are menirea si prezinte multitudinea de

probleme pe care le ridicd vremea de astizi si cirora Biserica
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trebuie si le faci fati. Toate aceste abordiri sunt pericole reale
ale secularizirii vietii crestine.

JViata crestinului, conchide autorul in Concluzii si perspective,
este o continud Nunti in Bisericd, nuntd care incepe in Botez si se
implineste in Euharistie; calitatea de crestin nu presupune o
cunoastere teoretici a adevirului Evangheliei, ci o triire a acestuia.”

Rispunsul Bisericii Ortodoxe la criza si la provocirile
societitii in care triim trebuie cdutat mergind in profunzime, la
mesajul euharistic in perspectiva eshatologicd a vietii in Hristos.

Pentru aproximativ noua secole, Taina Cununiei era integrata
in randuiala 5fintei Liturghii. Abia in a doua jumitate a secolului
al VIIl-lea apare o rinduiald aparte a Cununiei, impusa de nevoia
Bisericii de a-i ciisitori pe cei care nu puteau primi Sfinta
Impirtisanie.

in ciuda unei reale slibiri a constiintei ecclesiale, cauzate de
indepiirtarea de Sfintul Potir si de diminuarea tensiunii trairii
eshatologice, Biserica Ortodoxi nu a pierdut sensul adevirat al
Tainei Cisdtorici. Insd separarea Cununiei de Euharistie, produsd
in timp, a2 umbrit mult caracterul de Taind al Casatoriei.

Autorul propune Comisiei Liturgice a Sfintului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine analizarea urmatoarei perspective:

Revenirea la traditia liturgicd autentic ortodoxa, prin reedita-

rea Slujbei Cisiloriei in cadrul Dumnezeiestii Liturghii, asa cum a
procedat Biserica Ortodoxi din Grecia, dupd modelul Arbie-
ratikonnini grecesc, prezentat in Anexa 5. Astfel, cei care doresc
si respecte exigentele evanghelice referitoare la cisitorie, inte-
grind Taina iubirii lor, euharistic, in Trupul lui Hristos, in per-
spectiva Impiritiei Vesnice a lui Dumnezeu, printr-o pregitire mai
exigenti, vor putea fi cununati in cadrul Dumnezeiestii Liturghii®.
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Lucrarea cuprinde in Anexe doud rinduieli ale Cununiei din
diferite codice, rinduiala actuali si rinduiala Liturghiei impreuni
cu Cununia din Arbieraticonul grecesc.

Lucrarea pirintelui Vasile Gavrili este rodul incontestabil al
unei munci stiintifice asidue si al unei experiente duhovnicesti
dobindite in cei peste zece ani de slujire in Paraclisul Universitar
.Sfantul Nicolae" din Bucuresti. Ea este tratati stiintific, dupi o
structurd complexa, ceea ce ii sporeste valoarea. Expunerea este
clari, folosind, dupi nevoie, atit limbajul elevat, adresat
lteologului, cit si cel simplu, adresat credinciosului.

Pentru Teologia Liturgicd, lucrarea este unici si de mare
valoare, deschizind calea unor noi abordiri interdisciplinare.

t P.5. Prof. Univ. dr. LIVIU (LAURENTIU) STREZA

Cuvént introductiv

Istoria omului incepe cu familia — crearea primilor cameni,
Adam si Eva, binecuvintarea lor in Eden (Fac. 1, 28) - si se
incheie cu nunta cereasci dintre Hristos — Mirele nenuntit si
Bisericd — Mireasa nenuntita (Apoc. 18, 23; 19, 7-9; 21, 2, 9; 22,
17). Inceputul restauriirii lumii este legat de nunta din Cana
Galileii (In. 2), unde Hristos di ,vinul cel bun” — Singele Siu, iar
impiritia lui Dumnezeu este anuntati de o nuntd, la care Mirele
este Hristos, inconjurat de casnicii, prietenii 54i — Sfintii, insotit de
prietenul Mirelui — Sfintul loan Botezatorul (In. 3, 29) si de cele
cinci fecicare care s-au impodobit cu ,intreaga-intelepciune”
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(curatia inimii). Viata omului este o cilitorie continui intre doui
nuntiri intr-0 singurd nuntd: nunta cereasci.

Cea de-a zecea fericire a rostit-o Mintuitorul pentru cei care se
vor urca pe Muntele Fericirilor, pentru a se uni cu El la Cina nuntii
Mielului: ,,Fericefi cei chemafi la cina nunfii Méelulur” (Apoc. 19, 9).

Este evident faptul ci Taina Cununiei, sub aspect teoretic, dar
mai ales practic, este complexa atat prin sensurile ei duhovnicesti
cit si prin multitudinea problemelor existentiale pe care le ridici,
fiind Taina ce intri cel mai mult in tangentd cu viata crestinilor.
Intr-adevir, ea priveste insisi fiinta omului, tot atit de mult ca si
viata de zi cu zi.

5-a scris si se scrie mult despre cidsitorie (teologi — mai ales
apuseni, psihologi, psihanalisti, sociologi, juristi etc.); iar
mass-media produce o adevirati ,industrie publicitard” cu privire
la natura conjugali a omului. In acest context, o noui lucrare
aviind in centru cisitoria ar fi de prisos, impirtisind soarta
scrierilor de sertar, pedepsite cu praful uitirii,

Cu toate acestea, conslatim cd Pirintii si doctorii Bisericii,
urmati de nenumirati teologi, au definit sensul si efectele Bote-
zului, ale Euharistiei sau ale Pociintei (mefanoia), insi nu s-au
exprimat deplin si decisiv si in ceea ce priveste Taina Nuntii
(cisitoria)!. De aceea o abordare diferitd, plecind de la calitatea
ei de Taind, se impune ca singurul rispuns-atitudine al Bisericii
Ortodoxe?, deschizind o noudl perspectivi asupra cisitoriei, in

special, si asupra vietii crestinului, in general.

I Constantin Andronikof, Des meystéres sacramensales, Cerf, Paris, 1998, p. 219
2 Jean Meyendorfl, Le Mariage dans la perspective arthodoxe, YMCA-PRESS, Paris,
1986, p. 8.
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Unul dintre termenii cel mai des intilniti in paginile trata-
telor — mai ales ale celor din Apus — descriind starea lumii con-
temporane este cel de ,crizi”; in fata acestei situatii, Biserica
Ortodoxi este chematd si reflecteze si si dea un rispuns au-
tentic si salvator.

JDin perspectiva Cisitoriei, civilizatia pe care o trfim e o
civilizatie de sauto-erotisms, o isterie de pofti eroticd ce incepe si
se termind in eu, in individ, in distrugerea relatiei, in ignorarea
adeviarului personal al omului. Ineluctabil, cisitoria este si ea
alienati. Ea devine o conventie rationali legati de [finalititi
utilitare sau se mentine ca o atractie reciproci, bazati pe amorul
fizic pentru satisfactia individuald efemeri"3. _

Cauza acestei alieniri nu poate fi gasiti exclusiv in starea
omului dezridicinat si deceptionat, ci si-n criza teologici si mai
ales pastorald, care trebuie si fie depdsitd. Aceasti epoci secula-
rizatii in care triim cere de la Bisericd un cler cu o credinti puter-
nicd si bine fundamentati; de asemenea, cu o spiritualitate adinca.

Teologia scolastici si curentele moderniste au influentat mult
viata Bisericii, incepind cu intelegerea conceptului de Biserici si
raportarea omului la Bisericd. Astfel, atit Apusul cit si Risdritul
se vor confrunta mai ales in sec. al XX-lea cu o crizi spirituali ce
se va extinde si va afecta toate laturile vietii bisericesti. Constient
de pericolul ce avea si-l ameninte, Catolicismul, in perioada
imediat urmitoare celui de-al doilea rizboi mondial, s-a angajat
intr-o reinnoire patristici liturgici si ecclesiologic. In majoritatea
tirilor ortodoxe se instaureaza ateismul cu efecte dezastruoase;

% Christos Yannaras, Libertatea Moralei, trad. rom. Mihai Cantuniari, Anastasia,
Bucuresti, 2001, p. 178.
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ortodoxia din emigratie, prin virfurile ei impunitoare (ca Bulga-
kov, Evdokimov, Zenkovsky, Kartocev, Kera, Afanassiev,
Kniazeff, Florovsky, Lossky sa) influenta discret si profund
frimintirile occidentale?,

Inci din sec. al Vil-lea, se constati o noud orientare in
teologie: o instriinare lentd de traditia patristicd, simtiti mai ales
in ultimele douii secole. In acest context, pe de o parte se
dezvoltd invataméntul teologic sistematic, pe de alti parte se
aluneci spre speculatii abstracte rationale, teologia Liturghiei fiind
cel mai puternic afectatd din cauza rupturii dintre studiul teclogic
si experienta liturgicd®; marturia liturgici a Bisericii este trecuti cu
vederea, iar Liturgica este respinsi sau cu greu tolerati, pentru o
buna pericadd de timp. Cu toate acestea, mai ales incepind cu
jumiltatea ultimului secol, Liturgica trezeste un nou interes,

Apusul cuncaste, o dati cu marea schismi si apoi cu
Reforma, un drum si o situatie aparte,

In Rasdrit, profesorii de teologie aveau de acoperit un speliu
teologic vast; se fac traduceri ale comentariilor liturgice bizantine
in limbile nationale; ierarhi cirturari si profesori de teclogic
alcatuiesc ei iInsisi scurte comentarii necesare studentilor si
elevilor din scolile teologice®, dar si .clericilor parohiali™;
alcdtuiesc cursuri si manuale necesare scolilor teologice, precum
si un foarte mare numdr de articole teologice cu un continut

liturgic (cel putin in spatiul teclogic rominesc), care insd nu au,

4 Alexander Schiemann, Din apd 5 din dub, trad. rom, Pr. [ Buga, Bucuresti, 1992,
p. VI,

3 ldem, Iwrroduction to Liturgical Theology, 5t Vladimir's Seminary Press,
New York, 1980, p. 10.

6 A se vedea nota autorului, Pr. prof. dr. P. Vintilescu, Liturghierul explicar, editia
intdi, Bucuresti, 1972, p. 7.
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din pécate, drept scop principal explicarea cultului crestin, acesta
rimanind incd un teren virgin ce asteapti si fie abordat cu multi
seriozitate si diruire,

Paul Evdokimov (1901-1970) afirmd ci ,Totalitatea slujbelor
constituie © adeviratd teologie liturgici de o bogitie
neintrecuti?, pentru ci ele, slujbele, redau cel mai bine si cel
mai limpede invititura Pirintilor. Cu alte cuvinte, rugdciunea
liturgicd izvoriste totdeauna din totalitatea adevirului”® pe care-|
impirtiseste Trupului tainic al lui Hristos — Biserica — sub forma
doxologici, astfel incit explicarea Sfintelor Scripturi, doctring
Bisericii, morala — cu alte cuvinte, intregul continut al educatiei
crestine este impdrtisit in striinsi legiturd cu slujbele - Liturghia®.
Din acest motiv o parte a Liturghiei poarti numele de Liturghia
catebumenilor.

Ca disciplini de studiu insi, Teologia [iturgicd a aparut relativ
recent in sistemul disciplinelor teologiei, desi lucririle de
Teologie Liturgicd au inceput si apari foarte de timpuriu in viata
Bisericii. Cert este insd faptul c¢d, in Apus, Teologia a fost rupti
pentru o lungi perioada de traditia liturgica — sursa vietii el —
ceea ce a generat o reald crizd teologica; or, se stic ¢i acest gen
de teologie a influentat si teologia Rasidritului. Liturgica a awvut
dintotdeauna ca ohiect de studiu cultul si drept scop, explicarea
acestuia; insa s-a multumit adesea cu explicatii elementare si cu

un simbolism superficial si arbitrar?,

7 Paul Evdokimov, Ortedexia trad. rom. dr. Irineu loan Pop, arhiereu vicar, [BM,
Bucuresti, 1996, p. 261.
Tbidem, p. 260.
Alexander Schmemann, Liturgy and Life, New York, 1983, p. B

0 Alexander Schmemann, feereduction. .., ed. cit., p. 16,

= w0 0
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Taina Cununiei pune nenumdrate probleme, dintre care unele
nu sunt rezolvate in mod clar, altele au fost neglijate sau
marginalizate, atunci cind n-au fost ignorate. Care este cauza?
Prudenta, pudoarea, alte priorititi, incertitudinea? Cred cii toate
acestea constituie cauza acestei scipdri, dar mai ales lipsa unei
antropologii crestine, care se impune a fi dezvoltatd, fixati si
receptatill,

Una dintre problemele de mare actualitate care preocupi
Biserica, pe teclogii ortodocsi, este cea a innoirii cultului sau a
adaptirii lui la cerintele lumii contemporane!?. In ciuda unei
seculariziri galopante si a criticilor tot mai vehemente la adresa
Bisericii Ortodoxe, cultul crestin ortodox are un rol tot mai
important in viata oamenilor.

/0 parohie adevirati si spiritualitatea ortodoxi nu se pot
concepe [ird viatd culticd. Cultul este izvorul din care se hrineste
viata parohiei si mediul cel mai nimerit pentru o adeviirati
activitate pastorali™i3,

De altfel, [rimantarile lumii contemporane sunt frimantirile
omului dintotdeauna, semn al ciutirilor, al insetirii lui dupi o
viatd, o iubire adevirati, Destinul lui are ceva comun cu toti
profetii Vechiului Testament, care ,s-au luptat cu Dumnezeu”,
JIsrael s-a luptat cu Dumnezeu si care dintre noi nu se lupti?
Pind in ziua de azi intreaga lume e in conflict cu El. Intreaga
umanitate [l invinuieste pentru suferintele noastre. Viata nu e un
lucru simplu. Dar a trii fird o astfel de cunostinti e o plictiseald

11 Constantin Andronikof, op. eit, p, 219.

12 Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoive in dujirea liturgicd, Galati, 1996,
p.15.

13 IMbidem p. 17.
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ingrozitoare. Omul fliminzeste dupi un dialog nemijlocit cu Cel
ce l-a alungat din linistea nefiintei in aceasti tragicomedie
absurdi."14

Este cunoscuti in istorie capacitatea Bisericii Ortodoxe de a
depisi momentele dificile si de a renaste prin puterea Duhului
Stint; Pirintii Bisericii au primit cu multi maturitate si cu
incredere duhovniceascd frimintirile credinciosilor din diferite
epoci ale istoriei. ,Conflictul cu Dumnezeu - spune Pirintele
Sofronie — e o aventurd riscantd; poate duce la pierzanie, dar ne
poate face si in stare s ne dezbricim «de omul cel vechi laolaltd
cu faptele lui» (Colos. 3, 9). Si se iveste intrebarea: oare criza
spirituald pe care o cunoastem in lumea de azi nu e preludiul
unei uriase renasteri? Pentru ca tot ceea ce se intimpld acum in
sufletele citorva se poate petrece intr-o multime de suflete, se
poate preface intr-un suvoi puternic."13

Tridim in vremuri in care cuvintele sunt mai necesare decit
piineal®; mi-as dori ca aceasti lucrare sii nu fie doar un modest
si timid exercitiu al cercetirii si al studiului, ci o  firimiturd” ce
cade de la Masa Stipinului, dospitd de dragostea celor ce o vor
primi, in pdine hrinitoare de suflet.

In aceasti lucrare se vor aduna frimintirile si ciutirile
personale, impreund cu toale ciderile si renasterile tinerilor si
varstnicilor, mirilor si mireselor, pdrintilor si copiilor, din care
m-am impdrtidsit in scaunul spovedaniei si-n viata ecclesiald,
unde ne-am asumat reciproc.

14  Arhimandrit Sofronie, Rugdoiunes — experienga Viegii Vepniee, wrack. rom. Diac.
loan I. Ici jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 114.

15 [fhidem, p. 115.

16 Viadimir Zielinsky, Dincolo de Ecumenism. Un ortodax riispunde Cardinalului
Rarzinger, trad. rom. Carmen Dobre, Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 539.
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Lumea creati de Dumnezeu, Care ,este jubire” (I In. 4, 8), isi
giseste sensul adevirat in jubirea ziditoare a lui Dumnezeu care
O penetreazi si o transfigureazi. Taina iubirii tine universul pe
care-l umple de wviatd si de sens. Experienta cea mai grea a
omului e insingurarea, jar bucuria méntuitoare este jubirea jert-
felnicd. Cisitoria, care — dupd Evanghelie — devine Cununie,
Taina a Nuntii, se zideste pe aceasti temelie a creatiei: iubirea;
iar iubirea este rispunsul dumnezeiesc in fata urii, precum
Invierea este rispunsul lui Dumnezeu in fata mortii. ,Adevirata
iubire” biruic moartea si da cdsdtoriei o deschidere si o
perspectivi in vesnica fericire a Impdritiei lui Dumnezeu. Sfinta
Treime este structura supremei jubiri — afirmid Pirintele
Stiniloae!?, iar lumea, ,operi a iubirii lui Dumnezeu, destinati
indumnezeirii*1® De aceea Cisitoria are nevoie de o abordare
leclogicd, pornind de Ja imaginea pe care ne-o descoperi Sfantul
Apostol Pavel, cu referire la unirea birbatului cu femeia in
Hristos: ,De aceea va lisa omul pe tatil siu si pe mama sa si se
vi lipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup. Taina aceasta mare
este, ir eu zic in Hristos si in Biserica” (Efes. 5, 31-32).

Cisdtoria ca taind presupune faptul ci omul nu este doar o
fiinta cu functii psihologice, fiziologice si sociale, ¢i in aceeasi
masuri, dacd nu mai presus de acestea, un fiu al Impiritiei lui
Dumnezeu, ceea ce inseamnd cd viata lui si mai ales cisitoria
pun in discutie valorile vesnice si insisi comuniunea lui cu
Dumnezenl?,

17 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teelogia Dogmaticd Ortodowd, vol. 1. editia
a M-a, Bucuresti, 2003, p. 293-335. -

18 lhidem, p. 221,

19 Jean Meyendorff, op. eit, p. 8.

Omul - cununa creatiei
si implinirea lui
in lisus Hristos

»Cel ce i-a ficur de la inceput i-a facur birbar si femeie” M 19, 4

Cosmosul nu se poate explica prin sine insusi; cu atit mai
putin omul, care il ,incununeazd” si care a fost asezat de
Dumnezeu — Creatorul pentru a-l stipani: ,, Creglefi 5 vd inmalisf,
umpleti pamantwl si-1 stapaniti” (Fac. 1, 28).

Omul rimine o ,taind" atit pentru cunoasterea lui cit si
pentru intregul univers, fapt care l-a determinat pe psalmist sa
se intrebe: ,Ce este omul, ci-Ti amintesti de el? Sau fiul omului,
ci-l cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe diansul cu putin fati de
ingeri, cu slavd si cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-l-ai pe
diinsul peste lucrul maiinilor Tale, toate le-ai supus sub
picioarele lui” (Ps. 8, 4-0).
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ELEMENTE DE ANTROPOLOGIE CRESTINA

Omul, de la inceputul existentei lui, se intreabd si va continua
sii se intrebe: cine si ce sunt eu? Rispunsul lui depinde de punctul
pe care-si sprijind cunoasterea: intelepciunea acestei lumi sau
intelepciunea divind. Pentru a putea depisi dilema lui: ,Ce sunt
nu stiu $i ce stiu nu sunt”, omul trebuie si-si depidseascd propria
conditie si si-l descopere pe Omul deplin,

Procesul de cunoastere si intelegere a universului urmeazi
doud cii:

— pleciind de la realitatea care ne inconjoari si de la datele pe
care ni le furnizeazi aceasti realitate, ceea ce inseamni o
cunoastere pur rationald si care nu se lasi atinsd de descoperirea
lui Dumnezeu; si ¢

— plecind de la revelatia (descoperirea) dumnezeiasci,

privind atil inceputul cat si sfirsitul universului.
Stiintele naturale si stiintele umaniste il studiazd pe om in sine,
asa cum il cunosc in prezent si din descoperirile arheologice. $i-n
acest caz fie riman fird rdspuns, fie ajung si-l considere pe om
un animal la origini; oricit ar fi el de special in acest caz, tot
animal rimdne (conceptia evolutionisti).

Observim ci lumea din care facem si noi parte este divizati
§i se rostogoleste [fard un centru de referinti pentru a impica
torl?®; universul separat de Dumnezeu — Izvorul vietii se
gaseste reintors spre neantul, spre nimicul din care a fost creat.
De aceea pentru o cunoastere adevirati a omului si a intregului
univers avem nevoie de o cunoastere crestind, al cirei organ nu

20 Olivier Clément, Jnrebdri asupra omului, trad. rom, lerom. losif Pop si Pr.
Ciprian Span, Alba-[ulia, 1997, p. 12.
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este o simplid facultate separati de celelalte, ci omul intreg, in
dialog cu Creatorul lui. Modul in care se raporteazi la Dumnezeu
determind si propria intelegere, si chiar intreaga sa existenti:
+...felul cum ne reprezentim mental Intiia Fiintd, pe Dumnezeul
cel Firi de Inceput, se risfringe in toate manifestirile vietii
noastre"2l,

Pirintele Dumitru Stiniloae spune ci, dacd lumea si omul
JS-ar avea un inceput, n-ar fi din nimic, deci n-ar i opera
exclusiva a libertatii si a iubirii lui Dumnezeu si n-ar fi destinate
unei existente in plindtatea lui Dumnezeu, ci forma ei relativii,
imperfectdi, ar fi singura esenti fatali a realititii. Numai daca
lumea este din nimic prin voia lui Dumnezeu, ea poate fi ridicatd
la un plan de perfectiune in Dumnezeu, tot prin voia Lui
atotputernici si prin iubirea Lui, dupid o anumiti pregitire a ei
pentru aceasta (...). O lume existentd din veci in forme evolutive,
in esentd identici cu cea actuald, ar fi ea insdsi absolutul, adici
singura realitate. Dar absolutul nu poate purta marca nonsensului
si a limitdrilor pe care o are in sine forma actuald a lumii, privita
ca singura realitate, sau cele esential identice, in care toate se
compun si se descompun”2,

Constiinta noastrd ne aratd ci lumea va trebui izbavili
(mAntuitd) de aceasti relativitate a ei, iar imperfectiunea, relati-
vitatea lumii ne duc la un Creator perfect, desivirsit, Care creeazi
o lume cireia ii imprimd o miscare spre finta desavarsita.

Antropologia crestini pleaci de la Revelatia dumnezeiasci si

mai ales de la descoperirea, evocatd liturgic in [iecare

21 Arhimandritul Sofronie, Masterea intrn Impirdtia cea necldtitd, trad. rom. lerom.
Rafail (Noica), Renasterea, Alba-Tulia, 2003, p. 19,
22 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologie Degmaticd, .., vol. 1, ed. cit,, p. 342-343.
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Saptimand a Patimilor, a Omului deplin — Hristos: Jati Omul!* —
Ecce Homo (In. 19, 3).

In Hristos a aflat omenirea nu doar ,ce este omul”, ci si ,Cine
este Omul”; numai raportarea la Omul Hristos il poate ajuta la o
intelegere proprie. Daci Dumnezeu l-a creat printr-un act creator
deosebit, dupd chipul Siu, capabil si ajungi asemenea Lui dupi
har, daca l-a asezat in rai pentru a stipani Pimintul si daci Fiul
Se face om ca pe om sd-l indumnezeiasci inseamni ci invititura
fundamentald in antropologia crestind sti in theantropie: Hristos
este Dumnezeu desdvirsit si om desivarsit. Prin Intrupare, moar-
te si inviere, Fiul lui Dumnezeu izbiveste omenirea din moarte,
unind-o in Persoana Lui cu Dumnezeu si ne arati cum a fost
gindit omul de Dumnezeu si, asadar, cine este el: purtitor de
Dumnezeu - théofor.

Jntropologia studiazd pe om ca si vadii ce este omul, dar
noi studiem pe Hristos ca si vedem ce este omul. Hristos este
Dumnezeu, dar este Dumnezeu care a venit in firea noastri, ca
si ne arate ce este omul asa cum l-a gindit El. Nici unul dintre
fiti lui Adam nu a putur sd ajungid la slava a ceea ce este si fie
un om deplin.”23

Piarintii Bisericii au elaborat o antropologie fatd de care
majoritatea  antropologiilor filosofice (si, in mod deosebit,
antropologia kantiani) se deosebese, rimdnind ingradite prin
limitele ce le impun naturii umane. JLAntropologia  patristica
prezinli nu numai avantajul unei reprezentiri foarte precise a
naturii §i persoanei umane, dar si pe acela de a privi fiinta umani
din punctul de vedere al relatiei ei cu Dumnezeu si lindnd seama

23 lemncnahul Ralil Noica, Culters Dadmdus Renasterea, Alba-lulia, 2002, p. 148.
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de viata ei spirituald, care, amindoud, o implici mai inainte chiar
de conceperea ei (potrivit planului lui Dumnezeu) si dincolo de
moarte (potrivit destinului ei in vesnicie). Acest cadru foarte larg,
in care conceperea ei este inclusi ca un proces nu doar biologic
si intimplitor, iar moartea ca un eveniment care nu este sfarsitul
vietii, ci un moment al devenirii umane, pentru ca persoanei
umane si i se acorde o valoare in toate etapele si modalititile
existentei sale si, de asemenea, si se recunoascd o finalitate a
actiunilor ei liuntrice si exterioare, intr-un context care transcende,
incluzindu-le totusi, viata biologici, psihologici si sociald®?,

fn Hristos, omul isi giseste rispunsul la intrebarea: ,Cine si
ce este el?”; in Hristos, intelegem cid  divinitatea este singura
normi a existentei noastre™. Prin Botez, omul moare si se
renaste la viata in Hristos, iar in Euharistie devine un singur trup
cu Hristos; aceasta nu inseamni o anulare a sa sau o pierdere a
identititii, ci o regisire a adeviratei sale identitdti: in Hristos,
omul devine in mod desivarsit el insusi; regiseste comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii, izbivindu-se din moartea la care a
ajuns prin inchiderea si reducerea la sine insusi.

Lumea se va misca in dragostea impirtisiti de Dumnezeu
pind cind se va odihni in dragostea desavirsiti a Sfintei Treimi.
De aceea ,Viala deplini este una cu iubirea. Dumnezeu este
izvorul vietii pentru ci in calitatea de Treime este izvorul iubirii.
Cine are in El iubirea, ca relatie normali cu altul, are viata"20,

24 Jean-Claude Larchet, Etica procreagiei in invdgitura Sfingilor Pdringi, trad. rom.
Marinela Bojin, Sophia, Bucuresti, 2003, p. 10.

25 Jean Meyendorff, ep. e, p. 22. _

26 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipwd nemuritor al lui Dummezew, Craiova,
1987, p. 7.
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Sfantul Atanasie cel Mare defineste chipul lui Dumnezeu
intipdrit in om nu numai In existenid, ci si in capacitatea de
cunoastere: Dumnezeu Je-a diruit oamenilor ceva mai mult; adici
nu i-a creat pur si simplu ca pe niste animale nerationale (necu-
vintitoare), ci i-a ficut dupd Chipul Sau, impdrtisindu-le ceva si
din puterea Cuvintului (Logosului) Siu, pentru ca, fiind ca un fel
de umbre ale Cuviintului si fiind rationali (cuvintitori), si se poati
mentine pururea in fericire, trdind in rai viaa cea adevirati si
anume cea a sfintilor. Fiinta lor s-a corupt insa ¢ind s-au fcut ri.
Atunci au cazut in afara vietii din rai, <in moarte si striciiciune-"%7,

Pacatul impune o noui lege in existenta omului: legea mortii;
de aici decurge necesitatea riscumpiririi omului. ,Moartea inti-
rindu-se prin acestea tot mai mult si striciciunea stiruind, da-
toritd acestora, impotriva camenilor, neamul omenesc se strica, si
omul rational, zidit dupd chipul lui Dumnezeu, dispirea, iar lu-
crarea ficutd de Dumnezeu se pierdea. Cici moartea, precum am
Zis, se intirea impolriva noastrd prin lege. Si nu era cu putinti a
scipa de aceasti lege, dat fiind ci Dumnezeu o orinduise din
pricina neascultirii."28

Moartea il duce pe om spre cele ce nu sunt: nefiintd de care
a fost eliberat prin jubirea lui Dumnezeu: ,Dar ocamenii
nesocolind aceasta si intorcindu-se de la cunocasterea Lui si
gindind si ndscocind rautatea pe seama lor, cum s-a spus mai
Inainte, au cdzut sub osinda mortii cu care au fost amenintati mai

inainte, si deci n-au mai rimas cum au fost facuti.

27 Sfanwl Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvdnrsdii, Cap. 111, trad.

roin. Pr. prof. dr. Dumitru Stiiniloae, in PSB, vol. 15, Bucurest, 1987, p. 92-93.
28 Ihidem, p, 90,
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Ci s-au fAcut striciciosi, potrivit cu ceea ce au gindit, si
moartea a pus stipinire pe ei. Cici cilcarea poruncii i-a intors pe
ei la starea cea dupd fire, ca asa cum neexistind au fost adusi la
existenti, asa si suporle precum se cuvine § striciiciunea spre
nefiintd in cursul timpului. Cici dacd avind odata drept fire
nefiinta, prin prezenta si iubirea de oameni a Cuvintului au fost
chemati la existentd, in chip firesc, golindu-se de gindul la
Dumnezeu si intorcindu-se spre cele ce nu sunt — _ciici cele re rele

sunt cele ce nu sunt, iar cele bune sunt c cele ce sunt — o data ce
Ssunt cele

s-au despartit de Dumnezeu, Care este, s-au golit si f!ﬂ. ‘existenti.
De aceea, desficindu-se, riman in moarte si in striciciune. Caci
omul este dupd fire muritor, ca unul ce a fost ficut din cele ce
nu sunt. Dar pentru aseminarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi
putut-o péstra prin gindirea la El, ar fi slabit striciciunea dupa
fire si ar fi ajuns nestricicios"®.

Drumul de la moarte la o noud viati nu-l poate face decat in
Dumnezeu, in Hristos, in Care se reface omul, umanitatea
deslinatd vesniciei:

Dar drumul de la moartea spirituald in care a ajuns omul,
prin intoarcerea lui spre lume, ca realitate marginitd in multe
feluri si socotiti exclusivd, nu-l poate face, dupd credinta
crestindi, deciil in Hristos. Cdci Hristos esic atit Dumnezeul cel
personal, cil si omul realizat la maximum in c.zlract‘eml lui de
persoani destinati vesniciei lui Dumnezeu. In Hristos
umanitatea este ridicati in Dumnezeu cel personal insusi fard sa
se topeasci in EL Si intrind El ca om in relatie cu pamenii, ¢a

persoane de aceeasi fiintd, acestia lofi pot sa rimini in vesnicie,

29 lThidem, p, 93-94.
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daci pistreazi legitura cu El, care poate dirui pe Dumnezeu |a
infinit™30

In Hristos, umanitatea este integrati ipostasului dumnezeiesc,
pentru ca El este Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu Fficut om-
Hristos e Fiul si Cuviintul Jui Dumnezeu Fieut om. in El
umanitatea este incadrati in ipostasul dumnezeiesc, purtitor
pand in veci al firii dumnezeiesti. In El ratiunea umani are ca in
Persoana proprie cunoasterea infinititii dumnezeirii si 0 poate
comunica oamenilor in mod accesibil lor fird sfarsit. Hristos
iubeste si ca om pe Tatil cu jubirea de Fiu si Tatdl il iubeste pe
El i ca om cu iubirea de Tatd. Umanul si-a cidpitat o vrednicie
de iubire infiniti, fiind umanul Fiului lui Dumnezeu, si umanul
devenit propriu al Fiului Jui Dumnezeu a cipdtal capacitatea
iubirii nesfirsite a lui Dumnezey"3!,

Esenta invatiturii crestine in ceea ce priveste natura, sensul s
finalitatea omului sti in indumnezeirea ea dupd har, iar aceasti
intelegere std in strinsd legiturd cu intelegerea lui Dumnezeu,

Dacii prin picat omul se imbolndveste de necunoasterea lui
Dumnezeu, se intoarce in sine printr-o intelegere eronati a
existentei sale, numai adevirata cunoastere a lui Dumnezeu il
poate izbivi de cercul strimt al mortii sale. Conditia acestei
cunoasteri cste iubirea, unirea a doui persoane, in Hristos si in
Bisericd: ,Unirea misticdi dintre doui persoane este conditia
cunoasterii, deci a manifestirii Celui care di aceasti cunoastere,
Duhul Adevirului. Impreund cu subordonarea Fipturii fati de

legile interne, date ei de Dumnezeu, si cu deplinitatea

30 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul memuritor,.., p. 13.
31 [lbidemn, p. 13.
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neprihiinirii, aceasti unire corespunde venirii Impiritiei lui
Dumnezeu (adicd a Duhului Sfint) si spiritualizirii intregii
fipturi"32, Stantul Clement Romanul leagi venirea Impiritici lui
Dumnezeu de unitatea persoanelor: Fiind intrebat Insusi
Domnul de cineva cind va veni impiritia, a spus: «Cind vor fi
cele doud una, cind partea din afari va fi ca cea dinduntru, iar
barbatul cu femeia nu vor fi nici biarbat, nici femeies.. «Cele doui
sunt unas, cind spunem unii altora adeviirul si cind in doui
trupuri locuieste, fard fitirnicie, un singur suflet. «Partea din afari
cu cea dinduntru- inseamnd: sufletul este partea dinduntru, iar
trupul, partea din afard; dupd cum trupul tiu se vede, tot asa sa
se vadi si sufletul tiu in faptele cele bune. «Barbatul cu femeia
nu vor [i nici barbat, nici femeier vrea 53 spuni ci fratele cind
vede o sord s nu gindeasci de ea c¢i e femeie, nici sora cind
vede un frate si nu gindeascid de el ca de un bérbat. «Cind veti
face acestea, spune Domnul, va veni impéritia Tatilui Meu."33,
Invierea este darul iubirii divine care devine noua lege in
existenta omenirii; prin acest dar avem o deschidere eshatologici
si redevenim asa cum ne-a gindit Dumnezeu, fii ai Impiritiei
vesnice. Noi suntem plasati intre viata de aici si viata viitoare:
.Frin aceasta se aratd deschiderea eshatologici a Liturghiei sau
deschiderea eshatologici a persoanei proprii, in comunicarea cu
Hristos, care si-a trecut umanitatea in planul eshatologic al vietii
plenare si nemuritoare. Primindu-L pe Hristos cel inviat ca om, la

32 Pavel Florenski, Suilpul 3 Tomelia Adevirului, Incercare de reodicee ortodoxi in 12
seriers, trad, rom, Emil Iordache, Pr. Julian Friptu si Pr. Dimitrie Popescu,
Polirom, Iasi, 1999, p. 272.

33 Sfinl Clement Romanul Episiola citre Corinteni (11", Cap. XII, trad. rom. Pr.
dr. Durmitni Feciony, in Serferdle Piringilor Apestolici, Bucuresti, 1995, p. 117-118.
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viata plenard si nemuritoare viitoare, persoana noastri e pusi intre
viata de aici si viata viiloare. Apar aici doui teme de meditat:

a) Temeiul invierii si destinatiei vesnice a persoanei umane,
impreund cu al cosmosului transfigurat.

b) Caracterul vietii inviate si vesnice a persoanei umane. La
aceste doud teme se vor fi gindit apostolii, cind Hristos le-a
vorbit despre invierea Sa: «lar ei au tinut cuvintul, intrebindu-se
intre ei: Ce inseamnd a invia din morti»* (Mc. 9, 10).

In Taina Cununiei, birbatul si femeia (mirele si mireasa),
uniti, in Hristos si in Bisericd, .intr-un singur trup”, incep
cilitoria eshatologicd spre Impiritia Cerurilor, unde-i asteapti
JLununa cea nevestejiti a miririi®, spre unirea desivirsiti cu ej
insisi i cu Dumnezeu in nunta cereasci.

Creatd din acelasi trup, al lui Adam, femeia, impreuni cu
birbatul, este dornicd de unitate si chemati la unitatea care se va
implini in paradisul nou si etern — in Hristos — unde se va realiza
plenar ceea ce Geneza a profetit.

INSTITUIREA CASATORIEI IN RAI

Referatul biblic al Creatiei ne spune ¢d Dumnezeu l-a creat pe
om in urma sfatului dumnezeiese, dupd chipul $iu, cu menirea
(vocatia) de a deveni asemenea lui Dumnezeu, dupé har: ,Si a zis
Dumnezeu: 53 facem om dupi chipul si dupi aseminarea noastri,
ca sd stipineascd pestii mdrii, pdsdrile cerului, animalele
domeslice, toate vietilile ce se tirisc pe pimant si tot pimintul-"
(Fac. 1, 26).

3 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuriter..., ed, cit,, p. 377.
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Chipul lui Dumnezeu in om consti tocmai in capacitatea
acestuia de a ajunge la indumnezeire si de  intelegerea indliati
sau injositi a omului atirnd credinta sau necredinta lui”, cici
.cred in Hristos cei care cred in propria indumnezeire"5,

in calitatea lui de chip, omul intreg tinde spre modelul sdu,
spre Dumnezeu?S, si-n aceasta realizeazd aseminarea. Dumnezeu,
intreit in Persoane, il creeazi pe om ca persoani capabild de a se
impértisi si de a impdrtisi iubirea, darul dumnezeiesc. De aceea
l-a ficut dintru inceput birbat si femeie (Mt. 19, 4): Si a ficut
Dumnezeu pe om dupd chipul Sdu; dupi chipul lui Dumnezeu l-a
ficut; a Ficut barbat si femeie” (Fac.1, 27). De aceea, ,cisatoria,
ca legituri naturald pe wviatd intre un barbat si o femeie se
intemeiazi pe faptul cd bdrbatul si femeia numai impreund
alcdtuiesc umanitatea completi™?,

Dumnezeu il creeazi intdi pe Adam si apoi pe Eva, ca o
implinire a vocatiei iubirii $i unirii lor si a lor impreund, cu si in
Dumnezeu. ,in Genezid, Dumnezeu motiveazi, dupd aducerea la
existentil a lui Adam, aducerea la existenii a Evei cu temeiul ca
«nu este bine si fie omul singur®: , §¢ a zis Dumnegen: anu e bine
sd fie omul singur; sd-i facem ajutor potrivit pentru els” (Fac. 2, 18),
Scoaterea Evei din Adam inseamnd ci ea a fost cuprinsd virtual
in Adam, inainte de aducerea ei distincld la existentd, semn al

unitdtii lor, iar alteritatea si deosebirea lor complementara

35  Archimandrite Sophrony, Vedr Dien tel qu'll est, trad. fr. lerom. 5imeon, Geneva,
1984, p. 70, apud Arhimandritul Sofronie, Masterea intru fmpdrdtia cea necldtied,
trad. rom. lerom. Rafail (Noica), Alba-lulia, 2003, p. 12.

36  Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodexd, vol. |, ed. a [Ml-a,
IBM, Bucuresti, 2003, p. 411

37 Idem, Teologia Degmaiicd..., vol. I, ed. a II-a, p. 186-187.

38 Idem, Chipul memuritor. .., ed. cit., p. 98.
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rupeasca si sufleteascd ii face mai deplin =0T, pentru ci
-umanitalea este triitd de fiecare in alt mod si intr-o completare
reciprocd. Fiecare e la fel de om, dar integritalea umani si-o
triiesc numai impreund, in complelarea reciprocid. Cu alte
cuvinte, aceastd unitate umani diferentiati sl complementari este
O unitate conjugald"®, De aceea, Clement Alexandrinul vorbeste
despre un har al cisitoriei in rai®, dat de Dumnezeu prin
binecuvantare: ,Si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicind: «Fiti rod-
nici si vi inmultiti si umpleti pamintul si-l stipiniti=” (Fac. 1, 28)
si .De aceea va lisa omul pe tatil siu $i pe mama sa si se va lipi
de femein sa si vor fi amindoi un trup” (Fac. 2, 24). Cuvintele
aceslea roslite de Adam, profetic, se vor implini in viata
camenilor si vor ajunge si fie desavirsite in taina unirii lor in
Hristos si in Bisericd: ,Taina aceasta mare este, iar eu zic in
Hrislos si in Biserici” (Efes. 5, 32). :

CASATORIA IN ANTICHITATE

Conceptia antici despre cisitorie a fost dominati de
Jfecunditate” impletiti cu ideea de procreare a neamului
omenesc si cu cea de creatie — reminiscenti a vocaliei creatoare,
impirtisite de Dumnezeu omului. Dominati de practici idolatre,
antichitatea pigini a pus intotdeauna cisitoria si mai ales darul
femeii de a naste prunci sub protectia zeilor, mai cu seami a
celor care — in conceptia lor — detineau _puterea fecundititii®.
Aceastii conceptie este departe de revelatia dumnezeiasci si mai

39 Idem, Teslogia Dogmatics..., vol, I, ed. cit., p. 188.
4 Apud ibidem, p. 188,
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ales a Noului Testament; rimdne o realitate pur terestrd, iar
relatia conjugalid dintre birbat si femeie nu are nici o perspectivi
a transcendentei, conferindu-i-se cel mult un statut si un rol
social cu un scop imediat si o finalitate in sine.

Singura care pastreazd din valoarea ei datd prin creatie este
casitoria in Vechiul Testament; aceasta insd este inci departe de
conceptia Creatorului: Taind in Impéritia Sa.

Antichitatea iudaici

In Vechiul Testament, referitor la cisitorie, se intilneste ideea
creatiei — comund in tot restul umanititii; cu timpul, dati fiind
Revelatia Dumnezeiasci si promisiunea divind de a méntui nea-
mul omenesc prin ,poporul ales” — Israel, cisitoria dobindeste

un nou statut.
Gandirea iudaici a Vechiului Testament plasa semnificatia

....... n————— g A

esentiald si scopul cisitoriei in procreare. Semnul cel mai evident
si necesar in acelasi timp, In binecuvintarea lui Dumnezeu, era
continuarea neamului; ascultarea si credinta lui Avraam in
Dumnezeu duc la figiduinta unei descendente generoase: ,De
aceea te voi binecuvinta cu binecuvintarea Mea, si voi inmulti
foarte neamul tiu, ca si fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe
tirmul mdrii, si va stipini neamul tiu cetitile dusmanilor sii; si
se vor binecuvinta prin neamul tiu toate popoarele piméntului,
pentru ca ai ascultat glasul Meu” (Fac. 22, 17-18).

Aceasti promisiune solemna ficutd lui Avraam explicii de ce o
familie fird copii era consideratd o familie vitati de Dumnezeu!,

41 Jean Meyendorff, ep. i, p. 11.



32 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

Cisitoria in Israel ar putea fi abordati din diverse
perspective: poate fi considerat in primul rind realitatea triiti in
felul de a fi al omului; in Israel, ea este totusi mai mult: poporul
ales consideri aceastd realitate si o triieste in perspectiva
comuniunii de har cu Dumnezeu; revelatia Cuvintului (Mesia)
aduce o lumind in domeniul vietii conjugaled?,

Acest punct de vedere, asa de clar exprimat in Vechiul
Testament, este la origine in strinsd legiturd cu faptul ci
iudaismul primar n-avea o notiune precisi despre viata de dupi
moarte. Spera intr-o existentd lenebroasi si imperfectd, intr-un
loc numit Seo/ (adesea tradus prin infern)43.

Psalmistul cere ajutorul lui Dumnezeu impotriva dusmanilor
sdl, care vor si-l ucida, si spune ¢d Dumnezeu ,nu isi mai amin-
teste” de morti si cii sunt Jlepidati de mina lui Dumnezeu”;
cerdnd ajutorul lui Dumnezeu, [l intreabi: ,Oare, mortilor vei
face minuni? Sau cei morti Te vor liuda pe Tine? Oare, va spune
cineva in mormint mila Ta si adevirul Tiu in locul pierzirii?™
(Ps. 87, 11-12). Totusi, promisiunea ficuti lui Avraam arita ci
viata putea fi perpetuati prin descendenti, de unde si importanta
primordiald a procreirii4d,

In decursul istoriei poporului ales, se poate constata influenta
negativd a popoarelor pigine idolatre, care va conduce si la o
«de-sacralizare” a cisdtoriei, pind la transformarea ei intr-o
realitate pur terestri, ca-n antichitatea péigini. In Canaan, de

exemplu, unde Israel se va aseza, se practica mai ales cultul

42 E Schillebeeckx, OP., Le Mariage. Réalicé rervestre ot mystéve du salue, Cerf, Paris
1960, p. 39. | .

43} Jean Mevendortf, ep. o, p. 11.

44 lbidem, p. 12.
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fecundititii; si desi Dumnezeu il protejeazi de acest pacat (les. 34,
15-16), totusi va cidea si se va uni cu cei care practicau aceste
pécate; ,Cci in vechime am sfiardmat jugul tiu $i am rupt citusele
tale si tu ai zis: «Nu voi sluji la idoli», si totusi pe tot dealul inalt si
sub tot pomul umbros ai ficut desfrinare” (ler. 2, 20).

Ceea ce schimbid totusi radical conceptia iudaicd despre fami-
lie si cdsitorie este alianta incheiati de Dumnezeu cu poporul
ales: cisitoria este inteleasd ca o imagine ce reveleazi alianta
intre Dumnezeu si poporul 53u.

Cartea lui Tobie ne descrie, in cadrul religios al Vechiului

s

Testament, piscul vietii conjugale si familiale, intru totul pus sub

protectia Proniei divine si a vointei méntuitoare a lui Dumnezeu -
Creator. Aceasti literaturi sapientiali di mirturia unei conceptii
nobile asupra cisitoriei, care este punctul de convergenti al
traditiei referatului biblic al creatiei, ce decurge din Cartea Facerii,
si glasul profetilor: unirea spirituald a lui Dumnezeu cu poporul
Siu. Acest fapt ne permite si afirmim ci, in Vechiul Testament,
prin credinta in Dumnezeu — Creator al omului si al intregului
univers si in legiméntul de mintuire a lumii prin Logosul Creator
(Mesia), dincolo de realitatea ei concret-terestrd, cisitoria doban-
deste o dimensiune eshatologici si o perspectivi a transfiguririi.

in Israel, cisdtoria este intii de toate o tranzactie, o conventie
intre doui familii: doi périnti (tatdl tindrului si tatdl tinerei), de
comun acord cu sotiile lor, merg si discute si 5d ia decizia finala

-

in privinta cisitoriei copiilor lor (Fac. 24, 1-4; 38, 1-2, 6-8; 29, 18;
\ 26, 34-35; 27, 46; 34, 4 s.a.).

Comparativ cu lumea greco-romani, in care consimi@mantul
celor doi era foarte important, in antichitatea iudaici acesta

apartinea pirintilor.
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In mod obisnuit, mirele trebuia si pliteasci smoharyl«#45
tatilui fetei (Fac. 34, 12; les. 22, 16; Deut. 22, 29; Os. 3, 2.), adici
un fel de cadou, o ,dotd"; acest gest marca incheierea Jogodirii®.
Din acest moment, legitura cu a treia persoani sau repudierea
femeii era considerati adulter (Deut, 22, 23-27; Judec. 15, 6;
Os. 2, 19-20.), desi cisitoria nu era deplin incheiati si relatiile
conjugale nu erau incid permise logodnicilor, Dupa Exil, casitoria
era confirmatd juridic printr-un contract scris (Tob. 7, 16; 8, 14).

Punctul culminant al festivititilor consta in alaiul solemn care
o conducea pe logodnici la casa logodnicului ei (a se vedea detalii
in Fac. 29, 22, Judec. 14, 11; I Mac. 9, 39.); acesta era momentu] in
care avea loc actul socotit juridic: tatil fetei o didea logodnicului
pe fiica sa si tatil logodnicului o lua pentru fiul siu (Fac. 11, 29,
24, 51; 30, 4, 9; 34, 11; 38, 2; les. 2, 21; 21, 4, 10; 34, 16).

Alaiul intona cintece de nunti (Ps. 44), despre care leremia
profeteste cd vor fi curmate din cauza picatelor (ler. 16, 9). in
momentul in care logodnica pirisea casa parinteascd, tatil siu,
mama sa, rudele si cunoscutii ii dideau binecuvintarea ira-
ditionald (Fac. 24, 6, Tob. 7, 13). Serbirile durau cel putin o sip-
timina (Fac. 29, 27-28, Judec. 14, 12),

Ceremoniile nuntii, descrise de literatura rabinjci iudaici, se
derulau astfel®®: dupi inmanarea dotei (mohat) — 0 suma de bani
stabiliti sau incheierea unui document (Eethuba), urma actul
conjugal. Atunci cind cisitoria nu avea loc intr-un cadru intim,
festivititile incepeau la périntii mirelui, care era imbricat de
parinti si de prieteni in costumul nuptial,

4% Jean Meyendorff, op. cit, p. 113: K. Ritzer, Le Mariage dans les Eglises chrétienmes
n‘uf_" au XI ¢ sizele Cerf, Paris, 1970, p- 55.
46 K. Ritzer, op. cit,, p. 60-62. E. Schillebeeckx, O.P., op. iz, p. 113-114,
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La ora stabiliti, mirele, insotit de prieteni, venea la mireas
pentru a4 o lua la el acasd. Tatil miresei pronunta asupra ei o
scurtd rugiciune de binecuviintare. Mirii purtau cite o coroani;
ciind mireasa era fArd repros, purta coroana pe o litierd. Mirele
era insotit de un cavaler de onoare (prietenul mirelui) si de alti
prieteni; un numir mare de oameni participau la aceastd bucurie
si, In timp ce defila acest alai, erau interpretate cintece de nunti.

Masa prilejuitd de aceastd sirbdtoare avea loc la casa mirelui,
care era luminatd chiar si in plind zi. In timpul mesei avea loc si
consacrarea religioasd, care consta intr-o binecuvantare. Talmudul
babilonian (Keth a 8-a) citeazi sub numele lui Rab Jehuda (1 299)
urmitoarea formuld: ,Rab Jehuda a zis: Binecuviintat si fii Ty,
lahve, Regele nostru, Regele lumii, Care ai creat totul intru slava
Ta; Tu, Care i-ai facut pe ocameni dupid Chipul Tiu, spre
asemidnarea Ta; Tu, Care ai zidit pe femeie din bdrbat pentru
vesnicie. Binecuviintat si fii Tu, Iahve, Creatorul camenilor! Cea
stearpd (Sionul lipsit de copiii 5di) sd se bucure si 54 se veseleasci,
atunci cind copiii ei se aduni In juru-i cu voiosie. Binecuvantat si
fii Tu, Iahve, Care esti bucuria Sionului! Covirseste de bucurie
acest cuplu mult-iubit, asa cum ai ficut odinioard in gridini pentru
creatia Ta, Chipul TAu. Binecuvintat si fii Tu, lahve, Care est
bucuria mirelui si a miresei! Binecuvintat si fii Tu, Dumnezeul
nostry, Regele lumii, Tu, Care ai ficut plicerea si bucuria, mirele
si mireasa, veselia, bucuria inimii si infritirea, intelegerea si priete-
nia! 54 se audi curind, o, lahve, Dumnezeul nostru, in orasele lui
Iuda si pe strizile lerusalimului strigitul de desfitare si strigitul de
bucurie, vocea mirelui si vocea miresei, sirigitele de desfitare ale
mirilor in camera nuptiala si cele ale tinerilor la masa de nuntd"s7.

47 Traducerea preluatd din STB [ 514, of. t=xwilui original cu trad, lui
Goldschmide, [V, 477, apud K. Ritzer, ap. o, p. 60-01.
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Aceste binecuvintiri se dideau asupra unei cupe de vin*8, de
mai multe ori In timpul festivititilor, de citre tatil mirelui. La
masd mirele avea locul de onoare, In timp ce mireasa se aseza
lingd eM®. Dupd-masi, tinerii erau insotiti intr-un cort sau un
baldachin, ceea ce numim in traducere greco-romani camerd
nupfiald. Serbarca dura sapte zile; in al doilea sabat dupd
cdsitorie, avea loc o petrecere post-maritali (post-nuptiald), de
obicei la familia tinerei femei’?,

in opinia profesorului Schillebeeckx ,nunta la iudei era o

sarbitoare familiald triitd in credinta in lahve (Dumnezeu)”s1,

Antichitatea elenistici

Pentru greci, ca pentru intreaga Antichitate clasica de alifel, ci-

satoria era o problemsa care se rezolva intre familii, fird ingerinte din
partea cetitii sau a puterii religicase. Casa era primul loc de exerci-
tare a cultului prezidat de tati. Acest caracter privat era inci mai
accentuat prin faptul i educatia se ficea in mod separat fetelor de
baieti. Pirintii aveau obiceiul de a recurge la un intermediar (pro-
mmestia), care avea rolul de a face legitura, de a face cunoscute
conditiile, de a formula intrebirile in privinta viitorilor parinti52.
Era elinisticii, incepiind prin cuceririle lui Alexandru cel Mare

(356-323 i.Hr), ii pune pe greci in contact cu popoarele si

48 Thidem, p. 61.

49 Ibidem, p. 62,

30 Este posibil ca rinduiala din 2iua a opta din traditia crestind, rinduiali insotiti
adesea de o masi festivi, sd aibd la origini aceastd practicd iudaici. :

51 E Schillebeecks, ap. cit. p, 114,

32 Gérard Mathon, Le mariage des chrétiens, vol. 1, . Des arigines an concile de Trente”,
Desclée, Paris, 1993, p. 14.
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culturile din Qrient, intr-o mai mare masurd ca pini la acea dati.
Chiar daci ,grecitatea” isi imprima caracterul asupra culturii
unificate a Statelor Diadohilor (dupd moartea lui Alexandru
Macedon, imperiul a fost impdrtit intre generalii si diadohii sai),
era firesc totusi ca grecii sd fie influentati de popoarele care ii
inconjurau, atit in ceea ce priveste dreptul cit si obiceinrile®.

in ceea ce priveste dreptul matrimonial®!, trebuie subliniat
faptul ci in Orientul Apropiat se considera esentiali Incheierea
formald a unui contract de cisitorie, ceea ce implica un contract
scris, pe care unii istorici de drept il pun in legituri cu casitoria
cumpirati”?, Demersurile ficule de intermediar pentru in-
cheierea cisitoriei culminau cu stabilirea garantiei (gajului,
arvunei — egguesis)® intre tindrul care urma sd se cisitoreasch
(mirele) si £urios (tutorele) sau tatil miresei. Se stabilea dota, sub
formi de arvunid, logodnicului, care urma fie si o inapoieze, fie
53 o pistreze — in cazul in care contractul ar fi fost desficut,
indiferent din vina cirei pirti. Acestea constituiau doar logodna.
Fird inel, fAri ritualuri speciale: un act juridic, materializat prin
doti. Logodnica nu avea nici un cuvint de spus, cu atit mai pulin
cu cit, ca si la Roma, era adesea foarte tAnara.

Nunta era implinirea juridicd a arvunei (eggwesis). Tindra fata
trece de sub autoritatea tutorelui sau a tatdlui sub cea a sotului
siu. Dar aceastd trecere ficea obiectul unei ceremonii cu doua
puncte culminante: ekdosis-ul (trecerea fetei la sot) si gamos-ul

(intrarea efectivd in viata conjugald).

53 K. Ritzer, op. ez, p. 68.

56 A se vedea L. Wahrmund, Das fustiene der Ebe im Altervwm, Weimar, 1993,
P 33560

55 K. Ritzer, op. cit., p. 08,

56 Egpuesis, de la fyyvog, -ov = garant, gaj.
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Ekdosis-ul are douid semnificatii: de  rdmas-bun” spus
tineretii, pdrintilor si de schimbare a statutului social, prin
casatorie. lati de ce tindra fati isi sacrifica o suvild de pir sau
jucdriile zeitelor fecioare care o protejaseri pana atunci; se
impodobea, ficind o baie cireia anumite ritualuri 1i confereau
alura unei adevirale ceremonii (foutrophorie). Erau oferite sacrificii,
cel mai adesea de citre tati, acasd; mai rar si intr-o perioadi maj
tirzie, de citre preoti, in temple. Urma apoi masa, in timpul cireia
tutorele o didea pe mireasi mirelui, unindu-le mainile si punind
cununi pe capetele lor. Mirele multumea, oferind cadouri.

Tarziu, in noapte, se formeazi un alai (pompa, domumductio).
Alaiul precede trisura in care au luat loc mirii i s€ indreapti spre
domiciliul conjugal, la lumina tortelor; se cinti si prietenii se dedau
la glume adesea triviale, cu ajutorul cirora atit mireasa cit si
tinerele care o insotesc sunt puse la curent cu ceea ce le ag.teaptél,'
prin aluzii impotriva cirora episcopii se vor ridica apoi cu fermitate,

Ajunsi acasd, socrii 0 primesc pe mireasi, ii prezinti casa (in
care nu mai intrase niciodati) si o introdue, in cele din urma, in
camera nuptiald. Nunta continud adesea pini a doua zi sau chiar
pand in zilele urmitoare, prin masa oferiti la rindul lor de
périntii mirelui familiei miresei.

Casitoria este deci mai curind o afacere privati, si pe plan
juridic, si pe plan religios. Doar festivitatile o fac publici si ii
consfintesc efectele si obligatiile.57

In Grecia, cisitoria, cel putin in epoca elenistici, a primit o
consacrare prin intermediul preotilor sau a preoteselor (pdagini).
Astfel, la Atena, tinira era condusi de parinti la Acropole, unde

57 Gérard Mathon, ep. e, p- 14; vezi 5i K. Riwer, op. oit., p. 6870
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aduceau o jertfid zeitei cetitii, dupd care tinerii soti erau in-
credintati unul altuia si primeau instructiuni din partea preote-
selor, dupa mirturia lui Plutarh38,

Roma la inceputul Imperiului

Vechii romani, in timpul Republicii, au cunoscut mai ales
cisdtoria ,sub tuteld” (swb mana), care nu era altceva decit o
modalitate de contract de schimb intre tati si viitorul ginere.
Logodna fiilor romanilor avea loc inci din timpul copiliriei si au
cunoscut si ei, ca si grecii, rolul unui intermediar.

Trecerea de la o putere la alta era semnificati, in functie de
clasa sociald din care ficeau parte familiile, in trei moduri:

— conferreatio, pentru elite; ceremonia era atit de solemnd si
de complicati, incit a si dispirut in timpul imperiului;

— coempiio (literalmente: cumpdrarea de comun acord);

— si, in fine, #sus; folosirea, mai precis coabitarea, pentru care,
in lipsa garantiilor sau a festivititilor care si consfinteasci statutul
casdtoriei (in cazul claselor sociale mai sirace), juristii se mulmu-
meau si-i recunoasci efectele juridice printr-o comswetudo vitae, cu
conditia 5a fi durat cel putin un an, aproape fard intrerupere.

In timpul imperiului, aceastd formi de cisitorie sub manu lasi
loc casitoriei sime mans (cisitorie liberd”). Aceasta cere in
acelasi timp pénilor in cauzi si pentru binele societitii alte tipuri
de garantie, pe care le vor hotari legile imperiale si judecitorii, si

la care episcopii si comunitiitile se vor conforma, corectind sau

completind ceea ce putea fi corectat sau completat. Cea dintii

58 Plutarque, Conjugalia praccepra, p. 138. apud K. Ritzer, ap. cit., p. 78.
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originalitate a conceptiei romane clasice asupra ciisitoriei este
diferenta netd intre logodni (sponsalia) si cisitorie (matrimoninm,
nuphiae). Fird indoiali, intilnim elemente comune la nivelul
ceremoniilor, dar efectele juridice sunt diferite. Logodna este un
angajament serios si ruptura ei neintemeiati poate duce la
despdgubire. Dar nici nu se va putea cere si se oficieze cisito-
ra in numele logodnei incheiate anterior, adesea, din cauza
diferentei de vérsti, cu mult timp inainte.

A doua caracteristici este conceptia pe care si-au format-o
juristii cu privire la incheierea cisitoriei, chiar daci pe alocuri
prevalau obiceiurile. Este vorba de consimtimant care, de fapt,
Jface" ciisitoria, si nu actul conjugal in sine. Dictonul va fi reluat
de nenumirate ori de citre anumiti Parinti: muptiae, non concubitus
sed consensus facit. Insi orientati spre procreare, nunta nu
definea decit unul dintre scopurile cisitoriei, nu starea
conjugald.

Nu putem decit si subliniem interesul acestui proces de
purificare a judecitii juristilor, care transferi in felul acesta
cisitoria, cel putin pe planul teoriei juridice, din registrul
afacerilor, al aranjamentelor familiale, in cel al unui angajament,
al unui consimiAmant intre persoane. Ei ofereau astfel crestinilor
o interpretare a cisdloriei, capabild si o sustind, si o intireasci
pe cea datd de Evanghelii. Efectele se vor face simtite de-a lungul
secolelor urmitoare.

Aceasld teza avea totusi un inconvenient: cum sd faci proba
casdtoriei, atit de importanti pentru efectele ei, in cazul in care
consimiamantul nu a fost exteriorizat, oficializat intr-un fel sau altul?

Se poate, in doud feluri: pe de o parte obiceiurile matri-
moniale (mai precis, alaiul pind la casa logodnicului) au rezistat
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intotdeauna, chiar daci valoarea lor nu era in mod absolut
doveditoare pe planul teoriei juridice. Dar juristii insisi vor
recunoaste importanta angajamentelor scrise: Tabwlae nuptiales,
amintind conditiile cisdtoriei, sau msérumentum dolale, pentru
reglarea intereselor pecuniare aflate in joc"?.

50 Gérard Mathon, op. &it, p. 17-18.



Casatoria
in Noul Testament

Daci in antichitatea greaci sau romand cisitoria ramine o
realitate pur terestrdi, jar in Vechiul Testament aceasti realitate
dobindeste perspectiva méntuirii deoarece, prin Avraam,
Dumnezeu incheie primul legimant cu omenirea pentru implinirea
fagiaduintei izbévirii, in Noul Testament, Cisitoria devine Taini -
Taina nuntii, pentru a se desivirsi in Impdritia lui Dumnezeu, la
LCina nuntii Mielului® (6 delmvov Tob ydpol Tol &pvfnuf}:r_.,F_Ef_ir;i_t_i_
cei '-'JIEHIHH 13 cina nuntii Mielului” (ﬁpor: 19 9.
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Taina Nuntii cuprinde si reveleazi totodati Taina Tubirii lui
Dumnezeu, impantisiti omului prin Creatie, Riscumpdrare si Viati
vesnici in Impdritia Cerurilor (€oyardwr). De aceea, Cisitoria nu
mai are un sens si un scop in sine si nici médcar in procreare®?, ci
sensul si scopul final al Cisitoriei consti in desdvirsirea omului,
birbat si femeie, uniti in Taina Nuntii si in unirea lor cu
Dumnezeu - indumnezeire, sensul istoriei pentru crestini fiind
.Suisul in libertate si adevar dupi chipul lui Hristos™®!, Referitor la
Casitorie, Evanghelia ne oferd doud repere fundamentale:

Mintuitorul confirmd instituirea cisitoriei deja prezentate clar
in expunerea din Facere (Fac. 2, 24; Mt 19, 56, Mc. 10, 7-9) si
astfel face un ultim retus asupra conceptiilor vetero-testamentare
cu privire la cisitorie; adaugi o consideratie specific eshatologici
si aratd ci dobandirea Impiritiei lui Dumnezeu trece inaintea
casitoriei, astfel incit fecioria devine, pe langi viata conjugali, o
stare tipic crestini in Impiritia lui Dumnezeu (Mt. 19, 12).

Aceste doud afirmatii vin si completeazi doud notiuni de
baza din Vechiul Testament: pe cea de creatie si pe cea de
aliantd-legAmint, in vederea desivarsirii si mantuirii creatieif2. i
deoarece mintuirea omului si a intregii creatii de sub legea mortii
este centrul Noului Testament, iar finalitatea este dobdndirea
Impiritiei Cerurilor inseamni ci acesta este punctul de plecare
pentru o analiza, din perspectiva nou-testamentari, a Cisitoriei.

La Cincizecime, eveniment divin unic, asemenea Intrupirii si
Nasterii Mantuitorului, asemenea Invierii si Iniltirii, are loc o

60 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ovtodoxd, vol. 111, IBM, ed. a Il-a,
Bucuresti 1997, p. 128-129.

61 Pr. Constantin Galeriv, Talewiri Ls Mari Praznice de peste an. 22 de modele
emiletice, Anasiasia, Bucurest, 2001, p. 97.
62 E. Schillebeeckx, O.P. op. ez, p. 119.
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nastere din nou a lumii, sidvérsiti de Tatdl prin Fiul in Duhul
Sfant, intruparea ,Chipului Lui” in noi, cei ziditi dupd Chipul
Luif3. Altfel spus, intemeierea Bisericii in chip vdzut nu este
aliceva decit nasterea din nou a lumii, ca Trup al lui Hristos -
Bisericd; si midularele acestui Trup al lui Hristos trebuie si
creasci si si se desivirseascd ,pind ce Hristos va lua chip” in ele
(Gal. 4, 19) si se vor transforma la innoirea lumii, cind Fiul
Omului va sedea pe tronul Slavei Sale” (Mt. 19, 28), in Impiritia
lui Dumnezeu. Noua creatie si noul legiméant au o dimensiune si
o chemare eshatologica, forma definitivd a planului divin: atunci
va avea loc preamirirea cereascd in care crestinii, uniti cu
Hristos, vor sirbitori nunta lor vesnici cu Dumnezeu — nunta
Mirelui nenuntit — Hristos — cu Mireasa nenuntitd — Biserica (Apoc.
19, 7-9; 21, 2 51 9; 22, 17). De aceea, atunci cind vorbeste despre
impiritia Cerurilor, in parabole, Mintuitorul o aseamind cu ©
nunti, afari de citeva exceptii (Mt. 22, 2-14; 25, 1-12; Mc. 2, 19,
Le. 14, 8, 16-24 si Il Cor. 11, 2-3). Aceasti idee este atit de bine
marcati in literatura nou-testamentard, incit termenul grecesc
0 ydpog, -ov (gamos) = nunti’ nu desemneazi in mod direct
cisitoria omeneascd, c¢i mai degrabd nunta eshatologicd a lui
Hristos cu cei riscumpirati. Aceasti relatie nuptiali (de nunti) cu
Hristos nu este rezervati unei categorii de crestini, ca de
exemplu celor care si-au consacrat viata fecioriei (monahi si
monahii), ci este caracteristicdi tuturor celor botezati, Fird
exceptie sau distinctie®. In plus, daci Apocalipsa foloseste
sintagma ,cina nuntii Mielului® (Apoc. 19, 9) pentru a vorbi

63 Pr. Constantin Galeriu, ep. eit., p. 54-90.
64 E. Schillcbeeckyx, ep cie, p. 120,
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despre sfirsitul timpului, se regiseste in egald misuri in spatele
acesteia imaginea ,unirii” din Cartea Facerii, .si vor fi amindoi un
trup” (Fac. 2, 24). Biserica Cereasci, Mireasa lui Hristos, apare in
acelasi timp ca noua Evd si noul lerusalim: ideea de _unire de
viatd" (,un singur trup”), despre care vorbeste Facerea, se aplici
atat la inceputul cit si la sfarsitul timpului (proton si eschaton). in
capitolele 21 (1-27) si 22 (1-4) din Apocalipsi, cele doud imagini,
a paradisului si a Cetitii Sfinte a lerusalimului, se folosesc
impreund pentru a parafraza inceputul: ,$i am vizut un cer nou
s$i_un pimint nou (Apoc. 21, 1). Astfel, Creatia (ideea de ﬁn
singur trup), legimantul reprezentat prin noua Cetate sfinti a
Sionului, gititd ca o mireasd, impodobita pentru Mirele ei” (21, 2),
si mantuirea, nunta cereascd a lui Hristos cu Biserica Sa, for-
Meaza impreund imaginea unicd a mantuirii 9, Si aceasti imagine
sau, mai bine zis, implinirea ei o gisim in Taina Nuntii: creatie,
legimant, mintuire; insd .icoana” dupi care a fost creati si la
care trebuie sd tindi, in acelasi timp, cisitoria este tocmai Nunta
dintre Hristos si Biserici. De aceea, in toati literatura patristici,
teologia nuntii crestine s-a construit pe textul din Epistola citre
Efeseni, mai ales 5, 25: , Bdrbatilor, iubifi pe femeile voastre, dupd
cum §i Hristos a iubit Biserica Sa”, nunta dintre Hristos si Biserici
fiind model pentru cea dintre bérbat si femeie. Ideea nuntii dintre
Dumnezeu si poporul Sau, atit de rispanditi in iudaismul din
epoca post-exilicd, a gisit, in traditia primari crestind privitoare
la Hristos si Biserici, o aplicatie imediatd, fondati de altfel pe
doctrina  Apostolilor. Aici avem de-a face cu o temi funda-
mentald, prin excelentd ecclesiologicd. $i in traditia africand, ca si

65 IThidem, p. 120,
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in cea din Egipt si Siria, din Mesopotamia si Persia, fard si vorbim
de cea de la Roma, s-a dezvoltat aceasti temd®. In Hristos,
fiecare casi, familie ,este o micd bisericd™®7, mireasd a lui Hristos;
pentru aceasta insd, adevirata spiritualitate a casitoriei rezidi nu
numai in alipirea simbolicii de nunta dintre Hristos si Biserica, ci
in intreaga perspectivi inspiratdi ce insoteste aceasti mare
imagine care traverseaza istoria patriarhilor. Marea Taini a
Sfantului Apostol Pavel nu este decit explozia in plind lumind a
pregitirilor dumnezeiesti, descoperite profetilor si cuprinse in
revelatia anterioard®®,

Trecerea de la Vechiul Legimint la cel Nou, inceputul implinirii
celor ascunse, in ciuda faptului ci totusi ,ceasul n-a venit inca”, are
loc |1 o nunti — Nunta din Cana Galileii (In. 2, 1-11), unde Maica

Domnului, Eva cea noud, gribeste venirea ceasului mantuirii.

NUNTA DIN CANA GALILEIl

Nunta din Cana Galileii, cinstiti prin prezenta Mintuitorului
Hristos (In. 2, 1-11), in realitatea ei terestri, marcheazi inau-
gurarea nuntii mesianice. Hristos Se sprijind pe semnificatia
mantuirii, existentii deja in cisdtorie ca imagine a aliantei harice,
si, prin prezenta Sa la Cana, proclama profetic sensul Impiratici
lui Dumnezeu, asimilindu-l cinei nuptiale din ceruri. Noul

66 R.PA Raes, 5., Le mariage, sa cdlébration et sa spiritualitd dans les Eglises d'Oriemns,
Collection Irénikon, Editions de Chevetogne, Parls, 1958, p. 89,

67 Sf, loan Hrisostom, Comentariile saw Explicarea Epistolei cdtre Efeseni, 1rad. rom.
cin limba greacd, editia de Oxania, 1852, de Arhim. Theodosie Athanasiu, Iasi,
1902, p. 200.

68 RP.A. Raes, 5], op. i, p. 7-B.
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Testament ii di, de altfel, lui Hristos numele de Mire” (vezi nota
63 de la p. 45, precum si : Mt. 9, 15; Mc. 2, 19; Lc. 5, 34-35, 12,
35-36; In. 3, 29).

Asa cum femeia, dupi Genezi, a fost scoasi din birbat
pentru a fi ,un singur trup”™ cu el, la fel Biserica, Mireasa lui
Hristos, s-a nascut din coasta riniti a Lui (In. 19, 34-37, Fapte 20,
28); in acest sens, Fericitul Augustin afirma: Hristos a murit
pentru ca Biserica si se nascd"®. In aceasta se dezviluie
nemirginita dragoste a lui Dumnezeu fati de oameni: de aceea,
termenii de comparatie folositi de Domnul pentru a ilustra
Impiritia Sa sunt: cina si nunta, care, adunind inceputul si
sfarsitul, se vor uni eshatologic. Dupd cum vom vedea intr-unul
din capitolele urmatoare, nunta nu poate fi despirtitd de Cini, de
Euharistie, ci, dimpolrivi, permanent este si trebuie si fie im-
preund cu Euharistia. Dragostea sfinti a lui Dumnezeu trans-
cende si sfinteste comuniunea Lui cu noi, dincolo de conditia
noastrd omeneasci, pentru ¢ ne cheamd pe toti la bucuria Eir;ei
si a Nuntii Ceresti. ,Impresia de sfintire a bucuriilor simple, de
ridicare a unor (desigur) simple metafore si analogii la rangul de
semnificanti cu tilc de semnificati, de vointi a Domnului si nu-i
fie confundati predania cu cine stie ce morocinoasi, falsa,
inveninala si fariseici «virtuoasi filosofies a vietii, de prefacere a
el in apdsare, intunecime si mohoreald, se vede cel mai clar si
mai cutremuritor in chiar Taina supremi a crestinismului. Uﬂd,f:
o infiinteazd Hristos? La o cind! Si in ce consti ea? In mincare
(paine) si bauturd (vin) Si care-i menirea ei, ce urmireste prin-
tr-insa Cel care a intemeiat-o? .4 Se da pe Sine a fi mdncat si bdut,

69  Fer. Augustin, apud E. Schillebeeckx, O.P., op. eit., p. 121,
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in vederea dobdndirii dreptului de intrare la Nunta Impariteased, la
Cina Cereased, (subl. n.) acolo unde alesii se vor impanasi din
belsug, dar peste dar, din bucatele si bauturile lerusalimului celui
atotfrumos"7?, Si in parabola Fiului risipitor se face pomenire de
junghierea vitelului celui ingrisat, de ospif mare si de bucurie
(Le. 15, 11-32).

Prezenta Fiului lui Dumnezeu §i minunea savirsiti de El la
nunta din Cana nu au o semnificatie si un sens valabile doar
pentru nunti, mai cu seamd pentru nunta in sine, pe care o
transcende, ci au semnificatie si sens pentru intreaga Biserica,
punind inceput minunilor Sale si, mai ales, punind inceput
minunii transfigurdrii lumii: apa este transformatd in vin, ucenici
cred in El vizind minunea, nunta se transformd in Bisericd. latd
cum comenteazi Sfintul Chiril al Alexandriei acest eveniment:
Multe lucruri preafrumoase a sivirsit deodati prin acest unic si
prim semn. Cici s-a sfintit nunta cinstitd si s-a desfiintat blestemnul
femeilor. Fiinded nu vor mai naste prunci in dureri, si Hristos a
binecuvantat insusi inceputul nasterii noastre. lar slava
Mantuitorului nostru a strilucit ca o razi a soarelui. Si ceea ce €
mai mare in acestea e ci ucenicii primesc asigurarea credintei din
minunarea lor"71.

Dupi ce Natanael, despre care traditia spune ci ar fi fost
mirele nuntii din Cana, 11 descoperi pe Hristos ca Fiu al lui
Dumnezeu (,Rabi, Tu esti Fiul lui Dumnegen, Tu esti regele i

0 Nicolae Steinhardt (Monahul Nicolae Delarohia), Didruind vei dobindy,
Baia-Mare, 1992, p. 23.

71 Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan, trad. rom. de
Pr. prof. dr. . Stiniloae, in PSB, vol. 41, IBM, Bucurest, 2000, p. 139.
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Irrgel” [In.1, 49]), Méntuitorul le spune ucenicilor: ,Adevirat,
adeviirat zic voud, de acum veti vedea cerw/ deschigindu-se si pe
ingerii lui Dumnezeu suindu-se si coborindu-se peste Fiul
Omului® (n. 1, 51), iar ,fn a treia g4 s-a fdewt nuntd in Cana
Galileti 51 era 5i mama lui lisus acolo. Si a fost chemat 5i Lisus i
scenicit Lat da nantd” (In. 2, 1-2).

La inceputul semnelor’? desi pare a veni intimplitor,
Mintuitorul vine la nunti pentru a o sfinti, reficind unitatea lui
Adam (Ad bamab = tirind"73), stricati prin pidcat, pentru a
redeveni ,un singur trup” si pentru a pregiti omenirea in vederea
nasterii din nou, din api si din Duh (In. 3, 5). lisus, venind la
nunta cu scopul sfintirii ei — comenteazi périntele Stiniloae — arati
cil El este Dumnezeu Cel ce di puterea venirii la existenti a celor
ce se nasc. Dar El voia si arate prin aceasta ci vrea si-i
pregiteasci dupd intruparea 5a pe cei ce se nasc si pentru
primirea Lui, sau a harului midntuitor propriu-zis"74.

Prin venirea Sa la nuntd si prin sfintirea acesteia, Fiul lui
Dumnezeu, Care reinnoia in El toati firea omeneasci si o chema
la o treaptd superioari a existentei sale, de desdvérsire, transformsi
casitoria, familia, intr-o biserici in care fiii se vor naste de acum
nu numai trupeste, ci si sufleteste, ca fii ai Impéaritiei Sale.

JIn ziua a treia, s-a ficut nunti in Cana Galileii” (In. 2, 1), adici
in ziua nvierii"™, are, dupd Sfantul Chiril, acest inteles: ,S-a spus
de citre Dumnezeu femeii: «In dureri vei naste pruncis (Fac. 3, 16).

72 [hidem, p. 156.

7351 Dumnezeu la zidit pe om din tirdnd luati din pimdnt” (Fac. 2, 6)

74 Vezi nota 269 apud Sf, Chiril al Alexandriei, op. cit, p. 156.

75 Luni, dupd Duminica Tomii, se citeste la Dumnezeiasca Liturghie pericopa ce
relateazi Nunta din Cana Galilefi (In. 2, 1-11)
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Cum trebuia i scipim noi si de acest blestem? Sau cum sa
eliberim altfel nunta de osindd? A cinstit nunta prin prezenta Sa,
Cel ce e veselia si bucuria tuturor, ca si elibereze nagterea de
prunci de vechea tristete. «Caci, cum zice Pavel, de e cineva in
Hristos, e fipturi nouis., fiindci: «cele vechi au trecut, iati, toate
noi s-au ficuts (II Cor. 5, 17)"76.

Cum era eliberati omenirea de durerile nasterii? Dupa
cidere, durerea femeii pentru nasterea de prunci era mirita si de
constiinta <A naste _spre _moarte. Dupd Hristos, durerea e
micsorati de constiinta ci-i naste spre inviere si vesnica fericire
in El Poate ci in sziua a treia» aratd acest al treilea inteles cu care
e legati nasterea cea dinainte de cea de dupi ciderea in picat.
Dacii plingeau cind se nistea un prunc.””’

Minunea transformdrii apei in vin depdseste scopul utilitar la
care s-ar putea gandi cineva la prima vedere, nevoia de vin pentru

continuarea mesei, cum nici prezenta Mintuitorului la nunta nu
este obisnuitd, omeneasci — ,5-a pogorit deci din cer Cuviantul lui
Dumnezeu, cum zice El Insusi, ca, ficindu-$i proprie firea
omului, asemenea unui mire, si o convingd si rodeasci semintele
duhovnicesti ale Intelepciunii. Si de aceea, cu drept cuvént, firea
umanititii se numeste mireasd, far Mantuitorul, Mire”.

Pentru a gisi un inteles propriu lucririi dumnezeiesti, vom
analiza in continuare citeva dintre elementele oferite de

Evanghelie:
5-a ficut nunti in Cana Galileii” (In. 2, 1). De ce in Cana
Galileii, si nu in lerusalim? Ospdtul sirbitorii nu are loc la

76 Sf Chiril al Alexandriei, sp. cit., p. 156.
77  Vezi nota 270 apud ibidem, p. 157.
78 Sf. Chiril al Alexandriel, ap. &, p. 139.
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Ierusalim, ¢i in afara Iudeii, in tara neamurilor, in ,Galileea
neamurilor®, cum zice proorocul (Is. 8, 23; Mt 4, 15), caci e vadit
cd sinagoga iudeilor L-a respins pe Mirele din cer, dar L-a primit,
cu multd jubire, Biserica dintre neamuri. $i Mantuitorul nu vine
la nuntd cu grabd. Cici a fost chemat de glasurile multor sfinti.?
-Mu mai au vin" (In. 2, 3). Comesenii insd erau lipsili de vin, ciici
Legea nu le-a facut nici o pregitire, iar Moise nu le-a dat putinta
sa se bucure desdvirsit. Vinul, adevirata bauturi, este Sangele lui
Hristos — ,pdinea cea vie, Care 5-a pogoriit din Cer” {In. 6, 5); mai
tirziu va spune ucenicilor 8di: ,Cel ce minanci Trupul Meu si
bea Singele Meu are viald vesnici si Eu il voi invia in ziua cea
de apoi. Trupul Meu este adeviirati mancare si Singele Meu,
adeviratd biuturd” (In. 6, 54-55). ,Ce este Mie si tie, femeie?” (In.
2, 4). Felul in care se adreseazi Méntuitorul Preasfintei Sale Maici
pare a fi un gest de impolitete si de riceald din partea Sa; acest
versel este adesea invocat de cei care vor si o denigreze pe
Maica Domnului. Insia apelativul folosit de Mantuitorul, femrede,
trebuie inteles in strinsd legituri cu numele dat de Adam Evei:
a--- 1atd acum os din oasele mele si trup din trupul meu, aceasta
se va numi femeie, pentru ¢l din birbatul siu s-a luat” (Fac. 2,
23). Daci Mintuitorul, Adam cel Nou, 1l rezideste pe om, il
rezideste barbat si femeie, ca intru inceput, Maica Domnului, Eva
cea noud, are menirea de a reface vocatia femeii pe care Eva o
pierduse.

wii erau acolo gase vase... care luan cite doud san tref vedre. Zis-a
lor Iisus: Umpleti vasele cu apd. §i le-au amplut pand sus” (In. 2, 6-

7). Cele sase vase de apd sunt puterea naturali de infiptuire a

79 Ibidem, p. 160.
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poruncilor dumnezeiesti — spune Sfintul Maxim Marturisitorul,
Oamenii, golind din ea constiinta in stridania lor desartd dupa
lucrurile materiale, isi ficuseri aceasti putere goald si fird de
api, si de aceea nu stiau cum sd curete murdiria picatului, caci
cel lipsit de cunostinti nu cunoaste modul de curitire a
pacatelor prin virtute... lar prin numirul sase se intelege puterea
de infiptuire a firii, nu numai pentru ci Dumnezeu a facut cerul
si pimiintul in sase zile, ci si fiindcd este numarul cel mai
desdvirsit inlduntrul lui zece si se compune din pértile sale."80
Alesm seoatefi 1i aduceti munului... Nunnl a gustat apa care se
facuse vin...” (In. 2, 8-9). Restabilirea firii umane are loc in

=y B AN e S et

¢i nu doar umple vasele cu api, ci o transformi in ,vinul cel

bun”, cici ,Ziditorul firii a umplut de cunostinta cea dupa fire
numita putere de infiptuire a datoriilor si pe urmd a preficut in
vin, adicd in ratiunea cunostintei mai presus de fire, ratiunea si
legea firii". Mintuitorul porunceste si aducid mai inldi nunului, pe
care ,Scriptura l-a numit starostele mesei”, pentru a ne Invita ci
vinul cel bun”, ,adici ratiunea cea mai inaltd despre Dumnezeu,
trebuie si-1 bea [irea omeneasci la inceput, ca pe cel dintdi, si cu
el 53 se imbete, si numai pe urmd si cunoasci alte vinuri, adica
ratiunile lucrurilor, ca pe niste vinuri infericare fati de cel
dintii"8l. Apa a preficut-o Domnul in harul indumnezeirii si I-a
dat intdi nunului, in persoana ciruia Pirintele Staniloae il vede
pe preot sau pe arhiereu:  Arhiereul sau preotul patroneazi ca un

80 5 Maxim Mirurisitorul, Bispunsur citre Talasie®, in Filacalis, vol [, ed
a Il-a, trad. rom. Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 142-143.
81 Ihidem, p. 143-145.
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nun sarbdtoarea unirii sufletelor cu Hristos si gustd cel dintii
vinul cuvintului lui Hristos, impartindu-l apoi tuturor spre veselia
lor. Cuvantul obisnuit, omenesc, ca o apid, a fost preficut de El
in vinul inveselitor al Cuvintului Dumnezeiesc. Sau vinul de
rind, al oamenilor, e preficut de El, in Dumnezeiasca Liturghie,
in vinul dititor de viati nemuritoare al Sangelui Sau"82,

JNunta cinstiti este si patul neintinat, ci Hristos amindoui
le-a binecuvintat dinainte, ospidtindu-Se trupeste, si la nunta din
Cana Galileii apa in vin preficind ; aritind intiia minune, ca tu
sa le schimbi, o suflete.”83

Asadar, inceputul omenirii se face prin binecuvintarea
familiei edenice ~ Adam si Eva, inceputul riscumpdririi se face
la nunta din Cana, iar desivirsirea ei are loc in Impiritia
Cerurilor, la Cina nuntii Mielului. De aceea am afirmat ¢i nunta
nu are un scop in sine $i nu poate fi limitatd la o afacere de
familie sau un contract social, ca in antichitatea romana sau elini,
nici 1a_conservarea si procrearea neamului, pentru a-si asigura
oarecum nemurirea prin urmasi, ca la evrei. Ci cisiitoria devine
Nunti, Taina, fapt pe care Stintul Apostol Pavel il subliniazi in
mod expres: ,, Taina aceasta mare este” (Efes. 5, 32). Taina pe care
el 0 numeste ,mare” si pe care o considerd importantd, nu este
cisdtoria in sine, ci unirea — simbolizatd prin cisdtorie — dintre
Hristos si Bisericd, unire care, la rindul ei, ridica insisi cisitoria
la starea de Taind, pentru ci face din ea o biserici -~ Mireasa lui
Hristos si Trupul lui Hristos. Cei doi, mirele si mireasa, nu pot fi

N singur trup” decit in Trupul lui Hristos.

82 Vezi nota de subsol in 5[ Chiril al Alexandriei, ap. eft., p. 160.
83 Triadwl 1BM, Bucurest, 2000, p. 130.
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CASATORIA CA TAINA

. Laina aceasta mare este”  Lfes 5, 32

Numind-o Taind, Sfintul Apostol Pavel ne arati ci Nunta are
un loc in Impidritia lui Dumnezeu si deci nu poate fi limitata Ia
un plan terestru.

Toate catehismele si manualele de teclogie ortodoxa definesc
cisitoria ca o taind si © numesc nunta sau cununie: Taina Nuntii
este un act sfint, de origine dumnezeiasci, in care, prin preol, se
impirtiseste harul Sfantului Duh unui birbat si unei femei ce se
unesc liber in cisitorie, care sfinfeste si inaltd legatura naturali a
cisitoriei la demnitatea reprezentirii unirii duhovnicesti dintre
IIristos si Biserici"®.

Asa cum vom observa pe parcursul lucririi, niciodati Taina
Cununiei, ca toate celelalte Sfinte Taine, nu a purtat, in cirtile
liturgice (evhologii, trebnice sau molitfelnice), numele de faimd
(pueThplov, sacramentum, tainstve = ascuns, fainic, neinteles), i,
fie direct Logodnd si Cisitorie, fie Slujba Logodnei si Slujba
Casatoriel (sau a Cununiei — mai tirziu) sau Nunta, asa cum se
giseste astizi in Molitfelnicn romanesc, Desi Sfintul Apostol Pavel
spune .taina aceasta mare este” (0 pvoTrhplov TolTo péya eativ),
terminologia aceasta de Sfinte Taine a intrat in limbajul teologic
dupi conciliul de la Trident (1545-1563), care stabileste si
numirul Sfintelor Taine, terminologie care va riméine doar la
nivelul Catehismelor, manualelor si tratatelor de teologie; cuvantul
taind (T0 proTiplov) exprimd mult mai mull decit sacramenium.
84 Pr. prof. dr. D. Stiniloac, Teslagia Degmaticd, vol. 11, p. 118; H. Andrutsos,

Dogmatiea, rad. rom. Pr. prof. dr. D. Stdniloae, p. 240; Macarie, Dogmatica,
apud P. Evdokimov, ap cie, p.105.



56 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

NUNTA, DE LA ,IUBIRE” LA , TAINA"

Notiunea de cisitorie, in calitatea ei de Taind, presupune ci
omul nu este numai o fiintd cu functiuni fiziologice, psihologice
si sociologice, ci, in aceeasi misurd sau mai inainte de toate, [iu
(cetitean) al impiritiei lui Dumnezeu, ceea ce inseamni i viata
lui, in intregime, pune in discutie valorile vesnice si chiar pe
Dumnezeu [nsusi.® In Sfinta Taind a Nuntii, legitura dintre mire
si mireasd este transfigurati, depisind starea naturald, si intri
intr-o stare harici, menitd si-i poarle pe treptele desivirsirii pind
la unirea lor cu Hristos.  Hristos intireste din nou legitura
ciasitoriei dintre birbal si femeie si o inalti din ordinea naturii in
ordinea harului, inviluind-o, prin participarea Sa la nunta din
Cana, in ambianta harici ce iradla din Persoana Sa. Sdvirsind
acolo cea dinthi minune, prin puterea Sa mai presus de fire si
dind perechii ce se cisitorea si bea din vinul iubirii entuziaste,
turnat de El prin harul Siu, El vrea sd arate ci incepe iniiltarea
vietii omenesti in ordinea harului de la intirirea si indltarea
ciisitoriei."® Niciodati nu s-a subliniat indeajuns faptul ci
Domnul a petrecut noud zecimi din viata Sa piménteasci in
familie. lar prezenta Sa la nunta din Cana Galileii, unde a sivarsit
prima minune, are o profunda semnificatie teologici, evidentiati
clar in slujba ortodoxi a Tainei Cununiei: .Care, pentru negriitul
Tiu dar si pentru multa bundtate, ai venit in Cana Galileii si nunta
care era acolo ai binecuviintat-o, ca si ariti ¢ din voia Ta se face

insotirea cea dupd lege si nasterea de prunci dinir-insa” (din

85 Jean MeyendorfT, ap. ei, 1986, p. B.
86 - Pr. prof. dr. . Suiniloac, Teelogia Degmaricd, vol. 111, p. 123.
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prima rugiciune de dupid ectenia mare din Slujba Curnuniei)?.
Fericitul Augustin spune ci Hristos a intirit in Cana Gialileii ceea
ce a instituit in Rai"88,

in capitolul al V-lea al Epistolei citre Efeseni descoperim noul
sens al cisitoriei crestine, care nu poate fi redus nici la
utilitarismnul  ijudaic, nici la legalismul roman; descoperim
posibilitatea si responsabilitatea date fiecdruia, mire si mireasi,
de a transfigura ,acordul lor” in realitatea Impiritiei. In acest
sens, fiecare mire trebuie sa fie constient ci vine in fata Sfintului
Altar pentru a o primi, in Bisericd, din ,mana" lui Hrstos — Mirele
prin excelenti nenuntit — pe mireasa pe care trebuie si o
pistreze ca pe o biserici slivitd” -~ Mireasa nenuntiti a lui
Hristos — ,neavind pati sau zbarciturd, ori aliceva de acest fel, ci
ca sa fie sfinti si fird de prihand” (Efes. 5, 27). Aceeasi consliinia
trebuie s o aibd si mireasa. Primirea .cununilor in Impdritia
Cerurilor"®® nu inseamni altceva decil ¢i ei sunt incredintati unul
celuilalt pentru a se uni, prin Taind, cu Hristos, Care a luat chip
in ei in Taina Sfintului Botez si pe care-L poartd in trupurile si-n
sufletele lor prin Sfinta Impirisanie. Clement Alexandrinul se
intreabd de unde-si primeste cisitoria sfintenia, ,Casitoria este
sfinti dacd este impliniti asa cum spune Cuvintul, daci sotul si
solia s supun lui Dumnezeu si dacd Isi chivernisesc viata
conjugali «cu inima curati intru adeverirea credintei, curitindu-si
inimile de orice cuget riu, spilind trupul cu api curati si tindnd
mérturisirea nidejdii, pentru ci este credincios Cel ce a [agaduit

87 Pr. prof, dr. Vasile Mihoe, Cisitoria si familia in lumina Sfintei Scriptun.
Nagterea de prunci, scop principal al cisitoriei”, in MA, XXX {1983}, nr. 9-10,
p. 584.

88 Dupd Pr. prol. dr. D. Stiniloae, ep. eit, p. 183.
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(Ewvr. 10, 22-23). O cisitorie fericitd nu trebuie judecati nici dupi
bogitie, nici dupd frumusete, ci dupd wvirtute®®. Botezul si
pociinta, care o preced, impreund cu Euharistia - in care se
savirseste Taina Nuntii — riscumpiira si sfintesc Cisitoria.

Daca SFEintul Apostol Pavel numeste cisitoria Taini, vrea si
spund cd in casitoric omul nu-si satisface numai nevoile
existenlei sale pidmantesti in lumea aceasta, ci ci el realizeazi in
mod egal, intr-o misurd importantd, scopul pentru care a [ost
creat; altfel spus: el intrdl in Impiritia vietii vesnice. A fi ,niscut
din apd si din Duh™! inscamni a intra in Impdritia vietii vesnice;
cici, prin Invierea lui Hristos, aceasti Impiritie este deja
accesibild, omul o poate experia si se poate impirtisi din ea.
Numind Cisitoria taind”, Sfantul Apostol Pavel afirmd cd aceasta
isi are locul in Impdritia vesnici. Birbatl devine o singurd fiint,
un singur trup cu femeia sa, in acelasi fel in care Fiul lui
Dumnezeu a incetat de a mai fi numai El-Insusi, adici Dumnezeu,
pentru a deveni si om, pentru ca adunarea poporului Siu
(Biserica) si poatd deveni Trupul Siu. Iati de ce Evanghelia
compard atit de des Impiritia lui Dumnezeu cu cina nuntii, in
care se realizeazi nunta dintre Dumnezeu si Israel, poporul ales,
din viziunea profetilor Vechiului Testament®2. Din acelasi motiv, o
adeviratd cisitorie crestind nu poate fi decit unicii, nu in virtutea
vreunei legi abstracte sau a vreunui principiu moral, ¢i tocmai
pentru cii este o Taind a Impiritiei lui Dumnezeu, care-l introduce

pe om in bucuria si in dragostea vesnici a lui Dumnezeu (Mt. 25,

90 Clement Alexandrinul, Seromatele, tracl. rom. Pr. dr. D. Feclor, in PSB, vol. 5,
IBM. Bucuresti, 1982, p. 290.

91 Alexander Schmemann, Din apd sf din dub, ed. cit., p. 100,

92 Jean Mayendorfl, ap cie, p. 22-23.
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21 si 23; 24, 45-47). §i pentru ci Hristos imparte viata Sa cu
Biserica, iar cisitoria devine Taina, antitip al cisatoriei pur terestre.
Acesta este si rispunsul dat de Mantuitorul Hristos saducheilor: lar
cei ce se vor invrednici si dobandeasci veacul acela si invierea cea
din maorti, nici nu se insoard, nici nu se miritd" (Le. 20, 35).

Si Sfintul Toan Guri de Aur se intreabd: Dar de ce aceasti
Taind este mare? Pentru ci Fericitul Moise sau, mai bine zis, Insusi
Dumnezeu a Ficut aluzie la ea, ca de ceva mare si miraculos:
«Acum, zice, eu vorbesc de Hristos, cici si El, lasind pe Tatil, 52
pogorit pe pimint si o venil la mireasa Sa, si a devenit cu ea un
duhs, dupi cum zice: «Cel ce se lipeste de Domnul, un duh este cu
Dansuls (I Cor. 6, 17). Bine a zis ci Taina aceasta este mare, ca si
curmn pare a zice: «Am vorbit In alegorii, insd, cu toate acestea, taina
casatorici mare este si nu alegoria poate fisturna fubirea "3,

Pentru a deveni taindl casitoria, nu este suficient sa existe
dragostea dintre mire si mireasd, si acordul lor comun, ci este
necesar ca toate acestea sa lie slintite si transfigurate in Hristos;
cu alte cuvinte, numai In Hristos realitatea terestra a cisitoriei se

transformd intr-o realitate cereasca.

UNIREA DINTRE HRISTOS 51 BISERICA —
ICOANA A NUNTII

.In Hristos si in Bisericd™  Ffes. 5, 2

Dacid omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu”, cu menirea
de a ajunge asemenea Lui, cisitoria a fost creatd dupd modelul

93 S loan Hrisostom, Cementariile sau Explicarea..., ed. cit., p. 198
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iubirii intratrinitare, avind ca exemplu de implinire si desdvarsire
legimintul dintre Dumnezeu si poporul ales, si nunta dintre Hristos
si Bisericd, ce devine icoand a nuntii in Noul Testament.

In Risirit, ideea paulinid de Bisericii — Mireasd a lui Hristos
si-a fAcut simtitd influenta mai repede si mai profund decit in
Apus: Bisericile siriene, de exemplu, au fost primele care au
cunoscut o sdarbatoare a Bisericii — Mireasi®™. De asemenea,
teclogia si slujba cisdtloriei, puse in raport cu textul de la Efeseni
5, 22-32, se inspird mai mult ca-n Apus din ideea de unitate de
viati (béndser) dintre Hristos si Biserici.

Taina jubirii dintre cameni isi are izvorul si puterea in Taina
iubirii lui Dumnezeu fatd de om. Crearea omului se explici prin
iubirea lui Dumnezeu, si numai jubirea Lui nemirginiti si adesea
neinteleasd si neincipula de mintea omului a Ficut posibili
restaurarea sau méntuirea (de la patd la curitie, de la desfriu la
leciorie, de la moarte la viatd) si impartisirea din viata
dumnezeiasci in sinul Tatilui Ceresc;

s P cei ce fierbinte se pociiese, cu mila indurdirii i
curatesti si i luminezi si cu lumina ii unesti, partasi Dumnezeirii
Tale ficindu-i fard pizmuire; si lucru striiin de gindurile ingeresti
si omenesti vorbesti cu ei, de mulle ori, ca si cu niste pricteni ai

Tii adevidrati... cu focul mi impirtisese; iarbd uscati fiind eu,

%4 CF G. Khouri-Sarkis, a féte de L'Eglise dans l'année liturgique syrenne”, in
Tréuikon, 1955, p. 180; de asemenea, H. Engberding, ,Die Kirche als Brant in der
ostsyrischen Liturgie”™ in OCP, 111, 1937, p. 5; E. Schillebeecks, ap. eit, p. 301; RPA.
Raes, 3.1.. ap. eit, p. 11. Este de remarcat fapiul i Bisericile sifiene sunt singurcle
care au avut, foarte devreme, o sarbdtoare dedicard Bisericii-Mireas3 s ¢ personi-
ficarea Bisericii a jucat un rol foane mare, fenomen ined neexplicat, Printre Parintii
Bisericllor siniene, 5. Efrem Sinul, cel mai cunoscut, a scris un mare numir de inne
dedicaie paradisului; binecuviintarea nuptiald, pusi pe seama Sf Efrem, din sl
caldesan, face aluzie la fluviile din paradis, cu multe dealii (cf,  Le Mariage dans
le rite maronite”, apud Raes, op. of, p. 140).
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si — striind minune! — mi ricoresc nears, ca rugul de demult,
care, aprins fiind, nu se mistuia™3. Fericita Ecaterina din 5ienna
spunea: ,Nu piroanele L-au tinut pironit pe Hristos pe Cruce, ci
dragostea Sa de oameni”; iar episcopul Meletie al Antiohiei ii
adreseazi SFintului Simeon, care-si ferecase cu un lant piciorul
de un zid, urmitoarele cuvinte: ,Nu cu lanjuri se leaga
credinciosul de Hristos, ci cu dragoste si cu har”.

Dragostea lui Dumnezeu fati de om depiseste naturalul,
obisnuitul, chiar dacid cel ce o primeste, omul, are o existenti
limitati, pentru ci focul iubirii dumnezeiesti arde orice
striciciune si o face strilucitoare prin puterea harului Duhului
Sfint, pe care este chemat si-l primeascd. Dragostea lui
Dumnezeu, care sfinteste si desdvirseste, si le intireste pe cele
neputincioase, a fost infitisati adesea de Sfintii Parinti in mod
deosebit. Iati o pagind griitoare in acest sens:

JDumnezeu Si-a dorit pentru Sine o desfrinati. Da, o
desfrinati! Despre firea noastri omeneascid vorbese. El era inalt,
ea, umili. Tnalt insi nu ca staturi, ci ca fire. Intru totul curat era,
fiinta Lui, neprihiinitd, iar firea Lui, fard de striciciune. Neincaput
de minte, nevizut, necuprins cu gindul, totdeauna fiind si acelasi
fiind, mai presus de ingeri, mai presus de puterile ceresti. Biruitor
asupra oricirei cugetiri, depisind orice putere a mintii, [ard de
putinti a-L vedea, cu putinti numai a crede in EL Il vid ingerii
si se cutremuri. Heruvimii se acoperd cu aripile lor, la vederea
fetei Lui toate se tem si se infricoseazi. De Isi arunci privirea $a
spre pamint, il face de se cutremurd. De se indreaptd catre mare,

marea se face uscat. Fl face s3 apard riuri in pustiu... Ceas pulei

95  Liturghier, IBM, Bucurestl, 2000, p. 331
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sa mai spun despre EI? Méretia Lui firi de margini, intelepciunea
Lui ce nu poate fi prinsd in numere, judecitile Lui de nepitruns
si cilile Lui de necercetat?

El, atit de mare si preainalt, Si-a dorit pentru Sine o
desfriinatd. De ce? Pentru ca si o schimbe din desfrinati in
fecioari. Pentru a deveni mirele ei,

Si ce face pentru aceasta? Nu trimite la ea vreuna din slugile
Sale, nu trimite vreun inger sau arhanghel. Nici heruvimi si nici
serafimi nu trimite. Ci vine El Insusi. El, Care o iubea atit de mult.

Si-a doril pentru Sine o desfrinati? Si ce face? Pentru ci
aceasta nu putea sa urce la cele de sus, a coborit El la cele de
jos. A venit in cortul ei. A aflat-o ametitd ca de biuturd. $i cum a
venit? Fird si-§i dea pe fati dumnezeirea Sa, ci S-a ficut intru
totul asemenea ci, pentru ca nu cumva, vazindu-L, si se
infricoseze si si fugd, si o piardi. A aflat-o plini de rini,
salbiticitd, stipanitd de demoni. Si ce face? O ia cu Sine si o face
sotia Sa. 5i ce-i daruieste? Un inel! Ce inel? Duhul cel Sfant.

Apol i spune:

= Nu te-am sidit oare in Rai?

— Da, ii Hispunde.

= 5 cum ai cizut de acolo?

— A venit diavolul si m-a luat din Rai.

~ Al fost siditd in Rai si te-a scos afard! latd, te voi sadi acum
inlauntrul Meu. Nu va indrizni si se apropie de Mine, Pistorul te
va pazi si lupul nu va mai veni.

= Dar sunt atit de pacitoasd si plind de necuritie! a zis.
= Nu te nelinisti, sunt doctor.
Fii dar cu multii luare-aminte! Priveste ce face! A venit si o

ia pe desfrinati asa cum era ea, afundati in necuritenie. Ca si
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intelegi cit de mare era dragostea mireluil Cici asa este cel ce
iubeste, nu cere socoteali pentru nimic, ci iarti toate picatele
si greselile.

Fiici a demonilor era deci mai inainte, fiici a pamanmlui,
nevrednici si pentru pimant. Acum devine fiici a Impératului. Si
aceasta pentru cd asa a hotirit Cel ce o iubea atit de mult. Pentru
cd cel ce jubeste nu se intereseazii de purtarea celuilalt. Cel ce
iubeste nu vede lipsa de frumusete. De aceea se numeste
dragoste, pentru ci adeseori iubeste si ceea ce este urdt. Asa a
facut Hristos. A viazut o uriciune, 5-a umplut de dragoste pentru
ea si a Innoit-0, a ficut din ea o fiintid noua.

A luat-o la Sine ca pe o sotie, o iubeste ca pe o fiicii, o
ingrijeste ca pe o slujnici si 1i poarta de grija ca unei fecioare. Ca
mire a luat-o de sotie a Sa. Aducandu-5e pe Sine jertfa de curitie,
ii iartd totul. Ca un mire péstreazi frumusetea ei si ca un sof bun
Se ingrijeste sd nu i lipseascad nimic.

O, Mire, care preschimbi uriiciunea miresei in frumusete!"96

Cine poate intelege aceasti dragoste dumnezeiasca? Numai
cine are mintea lui Hristos, pentru ci, omeneste, gindim si
simtim altfel. ,Noi, cind jubim pe cineva, vrem ceva de la el. Ori
vreau 53 mi jubeasci si el, si-mi intoarcd dragostea, si este un
adevir si in asta; ori, mai ales daci am ocarecare autoritale asupra
lui, daci-mi este copil, vreau si ia calea dreapta, si pot si impun
omului, fratelui meu, copilului meu, parintelui sau orisicui; pina
a-i distruge libertatea, viata, ii vreau binele. Asta este dragostea pe
care Dumnezeu nu o are pentru om. Dumnezeu este Iubire, dar

o6 SF loan Gurd de Aur, Selecpie de texer din P.G. 52, col, 52, 404A—411B, trad. rom.
Pr. prof. dr. Constantin Coman.
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Dumnezeu este Smerenie: si aceste doud virtuti pind la urmi
sunt o singuri virtute"?7,

Hristos este singurul Om care a intregil firea omeneasci,
ducind cilatoria omului nu numai de la zimislire si pind la
moarte, ci §i dupd aceea; si atunci Mintuirea noastri nu este
numai reintregirea omului celui vechi, ci este si -cilitoria- pani
la sederea de-a dreapta Tatilui"%,

Mantuitorul, Care ,nu cu viata a biruit moartea, ¢i cu moartea
a biruit moartea™ si Care a reinnoit totul in Sine, reinnoieste si
casatoria, unirea dintre birbat si femeie, in moartea si in Invierea
Sa. Noutatea cisitoriei in Noul Testament decurge tocmai din
Invierea adusi de Hristos. Crestinul este chemat - din lumea
aceasta — penlru a trdi o noud viald, pentru a deveni fiu si
cetitean al Impiritiei, si aceasta o poate implini in cidsitorie.
Insd, in aceastd situatie, cisitoria inceteazi de a mai fi simpla
satisfacere a unei exigente temporare privind natura omului sau
un mijloc de a-si asigura supravietuirea iluzorie de-a lungul
descendenlei sale. Ea devine unitate unicd in iubirea dintre doui
fiinte ce pot transcende propria umanitate si astfel si fie uniti nu
nwmai unul cu altul”, ci si in Hristos si in Bisericd” 120, In acest
mod, casitoria crestind, nunta crestind, nu mai este o simpla
unire ,conjugald" sau o unire pur terestri, ci o legitri eterni
care va subgzista in trupurile noastre ce vor fi slivite”, iar Hristos
va fi ,totul in toate”. Birbatul si femeia constituie impreuni o
unitate (femeia, Ireha este scoasi din birbat, Irsch); din actul

57 leromonahul Rafail Noica, ep. eir, p. 32-33
o8  fhidem, p. 152.

99 Thidem, p. 55.

100 Jean Meyendorff, ap. cie, p. 16,
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creator care ii separd, in vederea alterititii si reciprocititii persoa-
nelor, rezultd entuziasmul lui Adam, nostalgia lor dupd unitatea
originari, dorinta de unitate reaprinsd prin figiduinta dumne-
zeiasci si chemarea la o noud comuniune ce se va implini in
_sfera lui Hristos, in paradisul nou si vesnic”, in care ,se reali-
zeazd plenar ceea ce Facerea promite”%l,

JIn Hristos si in Biserici®” Nunta devine Taind a Bisericii,
cisdtoria se sfinteste si devine ea insisi o ,mici bisericd”, ce are
menirea de a sfinti lumea; prin cei uniti prin cisatorie si, intr-un
mod cu totul aparte, prin monahi si monahii, rugiciunea Bisericii
se uneste intr-un cor cu cea a martirilor si a mirturisitorilor, a
cuviosilor si a cuvioaselor, in slava cereasca.

Pentru Sfintul Apostol Pavel, cuvantul taina”, legat de
termenul ebraic sod, semnifici o decizie a sfatului dumnezeiesc,
o decizie ascunsi ce se manifestd in timp ca sub un vil. O
JAaind” este deci o revelatie a lui Dumnezeu Atotputernic, avind
locul ei in istoria mintuiriil®2; cuvinwl acesta naste la Sfantul
Pavel ideea unei revelatii care, prin faptul in sine, orienteaza
sufletul citre sensul mai profund” al realitatii tainei. Ce vrea si
ne arate Sfintul Pavel prin .taina aceasta mare este”? Cuvintele
Sfintului Apostol Pavel trebuie puse in legiturd cu Geneza: De
aceea va lisa omul pe tatdl siu si pe mama sa si se va uni cu
femeian sa si vor fi amindoi un trup® (2, 24)1%, Or, noi am vizut

101 O. Casel, Le Mystire de I'Eglise, p. 293-295, apud Nicolas Demrey, Le Symbo-
lisme nuptial des Saints Mystéres et la théologie du Mariage chez Odon Casel”
in Le Mariage. Conférences Saint-Sevge LX o Semaine d Emdes Litnrgiques, Roma,
1994, p. 111.

102 E. Schillebeeckx, O.F., ap. cir,, p. 123.

103 Textul este preluat din Facerea 2, 24 sl este citat de Mintitorul (M. 12, 5; Me.
10, 7-8), dar si de 5[ Pavel, pentru a-si continua discursul (Efes. 5, 313
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deja cd, in Vechiul Testament, cisdtoria era inteleasi ca simbol
al unei comuniuni de viati mai profunde intre doi parteneri, si
anume intre lahve si Israel. Insd Sfintul Pavel spune in mod
explicit: ,lar eu zic in Hristos si in Bisericii " (Efes. 5, 32); marea
taind care a [ost cunoscutd intr-o manierii ascunsi in Facerea i,

24 este in concret unitatea de viatd (intr-un singur trup) intre
Hristos si Biserica Sal®,

DIMENSIUNEA ECCLESIOLOGICA
A TAINE]I CUNUNIEI

Pentru a-i da omului un exemplu de iubire pe care si o poarte
femeii sale, Sfantul Pavel explici in ce fel a iubit Hristos Biscrica,
Reluind, constient sau nu, textul din lezechiel (cap.16), in care
este descrisd fubirea lui Dumnezeu fati de Israel, mireasa Lui,
preocuparea pe care El a avut-o de a o spiila, de a o impodaobi,
de a o face cea mai frumoasi dintre toate logodnicele, SFintul
Pavel spune ci Hrislos a ficut toate acestea pentru Biserici : ne
aratd cum Domnul, din dragoste, face totul pentru Biserica Sa,
pentru a-i da toati strilucirea posibili. Este vorba, de fapt, de
dragostea si de unirea spirituald a Bisericii cu Hristos, Stintenia
insisi; cu prequl vietii Sale Domnul a Ficut-o asa de frumoasi,
pentru a fi demnd de aceasti chemare: Mireasa lui Hristos,

«Ca sd o sfinteasci, curitind-o cu baia apei prin cuvint,

si ca s-0 infiliseze Siesi, Bisericd sliviti,

neavind patd sau zbdrciturid, ori altceva de acest fel,

ci ca si fie sfantd si fird de prihani® (Efes. 5, 25-27).

104 E Schillebeeckx, O.F, op. eit, p. 125,
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Hristos ,,5-a dat pe Sine pentru pacatele noastre” (Rom. 4, 25; 5,
6; Gal. 1, 4; 2, 20; I Tim. 2, 6; I Cor. 15, 17 si 22; Tit 2, 11-14: Efes.
5, 2) si a riscumpédrat umanitatea pentru a o face Bisericd. Ficind
aluzie la o veche traditie a bdii si a pregitirii nuptiale, se referd
la Botez atunci ciind spune: ,curitind-o cu baia apei prin cuvint”
(Efes. 5, 26), prin care fiecare om este incorporat in Biserici.
Doud imagini se impletesc aici: moartea, prin care Hristos face
din Biserici o Mireasa fird pati, si botezul — ,afundarea” in
moartea lui Hristos, prin care fiecare intra in Biserica si devine,
in consecinti, Mireasa lui Hristos!?. El spune ci Biserica este
Trupul lui Hristos, pe care il hrineste si-l incilzeste (Efes. 5, 29),
si-n consecintd si birbatii sunt datori si-si iubeasci femeile lor
ca pe insesi trupurile lor” (Efes. 5, 28), Biserica fiind Trupul
mistic al lui Hristos" — Pentru c¢i suntem midulare ale trupului
Lui, din carnea Lui si din oasele Lui" (Efes. 5, 30).

JPrin Botez, noi devenim méddulare ale lui Hristos, ficind
parte din organismul spiritual — Sfanta Bisericd — al cirui Cap este
nevizut in aceastd lume, dar va [i cunoscut deplin in lumea
viitoare, Facultitile si posibilititile noi, create in fiinta noastri
prin Botez, lucreazd in mod tainic, incit uneori nu le percepem,
pentru ¢d Insusi Capul Bisericii este nevizut. Acestea se pol
urmiri insi cu prisosinta in viata sfintilor si martirilor, pe care
suferintele si chinurile i-au apropiat mai mult de Hristos, unii
primind chiar botezul singelui®1%8,

Repetind numele Bisericii prin sintagma [ Trupul lui Hristos", in
Epistola citre Efeseni, Sfintul Pavel dezvolti ideea ecclesiologicd

105 E. Schillebeeckx, O.P, op. i, p. 125.
106 RS, dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, Tafuele de initieve crestind in
Bisericile Risiritene, Trinitas, Iasi, 2002, p. 83
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asupra naturii Bisericii, ca Trup al Domnului, pentru a defini
cdsdtoria (Efes. 5, 22-23).

Unirea Intr-un singur trap”, afirmatie fundamentald in materie
de cisitorie, referitoare la credinta in Dumnezeu — Crealor, era
deja folositi in Vechiul Testament, ca un mijloc de revelatie a
legimintului dumnezeiese; Sfntul Apostol Pavel continud pe
aceeasi linie si descoperi taina lui Hristos si a Bisericii Sale. Ideile
de creatie, de legimint si de miintuire se unesc in mod intim in
aceastd icoand: Hristos este Mirele si Biserica, Mireasa Lui. Astlel,
Noul Testament di un orizont nebdnuit imaginii originare 2
«coastei” lui Adam, din care a iesit Eval?7. Adam cel Nou, care este
totodatd si Adam cel vechi (dupad chipul Ciruia a fost plismuit
Adam) — Mirele Hristos, naste din coasta Sa o noud Evi — Biserica,
Dacid Adam nu a fost un om intreg, in sensul ¢i firea lui nu si-a
sdviirsit cilitoria de la Alfa la Omega (Hristos spune: Eu sunt Alfa
si Omega — inceputul si sfrsitul” [Apoc. 22, 13D si atunci a rimas
un om pimintesc, din coasta lui a iesit o Evd care, de asemenea,
rimane piminteascl, desi are menirea sd nasci viata. Numai din
coasta lui Adam cel Nou, Omul prin excelenti, Omul desiivirsit,
s€ va naste noua Evi - Biserica, Mireasa Sa, pe care o va hrini cu
Trupul si cu Singele Sau, pe care o va purta in Inima Lui, pentru
ca s-a facul ,un singur trup” cu ea. Pe de o parte aceasti legituri
s unitate spirituald dintre Hristos si Biserica devine chip al
cisitoriel, iar pe de altd parte casatoria devine un mijloc propriu
nou-testamentar pentru a revela Legiminwul sfint dintre
Dumnezeu si oameni, in Hristos, Intotdeauna, insa, trebuie pornit
de la unirea spirituali dintre Hristos si Bisericd, model la care este

107 E. Schillebeeckx, O.P., ap. cit, p. 127.
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chemati nunta, si nu invers, cum s-a intimplat in ultimul tmp in
teologia apuseand.

Jmportanta acordati de teologii occidentali elementului juridic
si contractual al cdsitoriei — afirmd D.O. Rousseau in studiul
introductiv — a ficut si se piardd putin din vedere bogitia doc-
trinari a rugiciunilor si a slujbei liturgice. In sfarsit, dezvolarea
ecclesiologiel contra-reformei, care a insistat indeosebi pe
elementul sociologico-monarhic al societatii crestine, a facut sa se
piardii in carecare misuri, cel putin in ultimii ani, sublima imagine
paulind a realititii nuptiale a Bisericii, sursd si fundament pentru
teologia cisitoriei, la cei vechi. In loc de a vedea, ca odinioari
Pirintii si sfintele slujbe, analogia dintre aceastd imagine si crearea
omului (birbat si femneie), teologii moderni au procedat adesea
invers si au plecat de la nunta trupeascd, pentru a explica unirea
spirituald dintre Hristos si Biserica™!™,

Asadar, ,in paradisul Bisericii vedem pe Adam cel Nou si pe
Eva cea noui, Hristos si Biserica. Eva cea noui este niscutd din
coasta lui Adam — cel Nou si cel vechi; ea este hriniti cu singele
din inima Sa, consacratd de El intr-o sfintenie pe atit de sublima,
pe cit este de mai mare Adam cel Nou decit primul. Dar aceasti
noui Evd sfanti fatd de Mirele ei nu este decat: dar nuptial,
recunostinti si dragoste smeritd. Se lasi condusi de Domnul ei;
se lasi introdusd in Tainele lui Dumnezeu, ca o mireasa fidela,
participd la lucrarea Sa, la suferinta si bucuria Lui. Pentru ci
supunerea si fidelitatea pdnd la moarte vin de la sine; Ea 15
sprijind toati forta pe sirutul de dragoste (Cint. Cant. 1, 1-2),
transformat in Sfntd Tainid"199,

108 R.P.A. Raes 5. 1, sp. b, p. 19.
109 Odon Casel, ep. efe, p. 308-313.
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Mantuitorul Hristos Isi varsi singele pe Sfinti Cruce pentru
Biserica 5a si aceastd imagine zguduitoare a generat o literaturi
patristicd de o rard frumusete, din care il alegem din nou pe
Stantul loan Hrisostom, cu cateheza: Cadtre cei ce mErg cdtre
luminare:

»Al vizul culmea harului! Ai vizut cu ce mire sunt chemate sa
s¢ uneascd sufletele smerite!... In cisitoriile trupesti se stabileste
un contract de dota si se fac cadouri. Se poate astepta cineva ca
si aici sd se intdmple lucruri aseminitoare. Cici trebuie condusa
intelegerea  (mintea) la realititile dumnezeiesti si spirituale,
plecind de la realititile materiale... Care sunt darurile aduse de
Mire inainte de nuntd? Ascultd pe fericitul Pavel: ne arati atunci
cind zice: -Bérbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupi cum si
Hristos a jubit Biserica si s-a dal pe Sine pentru ea, ca s-::n
stinfeascd, curdtind-o cu baia apei prin cuvant, $i ca si o
infitiseze Siesi, Bisericd slivitd, neavind pati sau zbircitura, ori
altceva de acest fel, ci ca sa fie sfinta si fird de prihani. (Efes. 5,
23-27). Al vizut miretia darurilor? Ai viizut culmea inefabila a
iubirii? Cum Hristos a jubit Biserica 51 5-a dat pe Sine pentru eal...
Niciodati omul nu va accepta si-si verse singele siu pentru
mireasa cu care se va uni. Binevoitorul stipdn, chemind la
imilarea bunatatii Sale, a acceptat acest mare si insolit sacrificiu
de bunivoie cu care si-a imbritisal mireasa, ca si o sfinteasci
prin propriul Siu Singe si ca s-o infitiseze Siesi, curati prin baia
botezului si sliviti, Biserica. Pentru aceasta si-a virsal sangele si
a suferit pe cruce"10, |

L0 Jean Chrysostome, Huit catéchises baprismales, in 5.C., vol. S0, Paris 1957
p- 116, : g : ,
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Dimensiunea ecclesiologici a Nuntii se desprinde si din
faptul ca, devenind biserica, familia (cisatoria) este taina in care
se implinesc toate celelalte taine; devine mama — Evid care nasle
fii ai Tmpdritiei lui Dumnezeu. De aceea, ar fi impropriu si
demonstrim ci Sfinta Taind a Cununiei trebuie implinitd in
Bisericd si numai in Biserici poate cisitoria s devind, dintr-un
contract si o alianti cu caracter pur omenesc, Taind a [mpiritiei
lui Dumnezeu. Cisitoria crestind intrd, asadar, intr-o rinduiali a
Bisericii, care-i conferd statutul de Taini in plenitudinea harici a
tuturor lucririlor dumnezeiesti, rinduiald in cadrul cireia mirele
si mireasa primesc harul Sfantului Duh in vederea desavirsirii lor.

Rinduiala slujbei Tainei Cununiei, asa cum o avem noi astizi,
a trecut printr-un lung sir de prefaceri, plecind de la simpla
binecuviintare si acceptarea mirilor la Sfantl Potir, in virtutea
botezului lor, panid la slujba Cununiei in cadrul Dumnezeiestii
Liturghii — asa cum a fost pind in secolul al XVI-lea, sau in afara
Dumnezeiestii Liturghii — cum este astizi. Ceea ce, insd, i-a dat
caracter de Taind, in ciuda faptului ci ritul incoronirii este
elementul constitutiv al cidsitoriei ca taini, nu a fost slujba in
sine, dupa cum am aritat in subcapitolele precedente si cum vom
vedea in capitolul Camunia §i Ewbaristia. De altfel, slujbele
Bisericii nu pot [i definite ca taine numai prin felul in care sau
cum se siaviirsesc, ¢i mai ales prin ceea ce siavarsesc sau, altfel

spus, prin insiisi lucrarea sfintitoarel!l

111 A se vedea problema tratatd mai pe larg la Alexander Schmemann, faere-
duction to ..., ed. cit, cap. Towards a Definition of Limrgical Theology”,

p. 1227,



Istoricul
Taine: Cununiei

Este foarte important sii se inteleagd faptul ci, in Biserica,
dintru inceput, cisitoria a fost considerati ,Cisitorie crestind”
sau cisitoria a2 fost contractatd si trditd in Hristos (I Cor. 7, 39),
pentru ci era cisitoria intre doud persoane botezate in Hrislos.
Cu alte cuvinte, sfintenia cisitoriei ca statut nu depinde de
ritualul incununirii, ci de identitatea baptismali a cuplului. Viata
lor impreuni era o formd a vietii in Hristos, transpusd in viata lor,
o formi care, in dragostea si in slujirea reciproci, era capabila sa
intruchipeze icoana unirii spirituale dintre Hristos si Biserica
(Efes. 5, 21-33).
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In primele secole, felul de a se cisitori al crestinilor diferea
in parte, dacd nu in totalitate, de felul de a se casitori al ne-
crestinilor, mai ales privind obiceiurile referitoare la mire sau la
mireasid, la pelrecerile ce Insoteau cisitoria, pregitirea camerei
nuptiale etc., potrivite societitii vremiill?; adesea erau respectate
legile civile impuse de puterea statala.

In timp ce Ritul Roman nu a avut o slujbi proprie cisitoriei,
toate riturile Risaritene au avut slujbe speciale de binecuvintare
a mirilor, de binecuviintare si de incununare a acestora, insi in
strinsd legdaturd cu Euharistia sau, mai bine zis, in cadrul
Dumnezeiestii Liturghiill3,

Ruptura dintre Apus si Risirit, si apoi Reforma din Apus au
produs o mare diversitate; iar ciisitoria crestind, sub aspect
institutional si sacramental nu s-a condus dupd acelasi drept
canonic in cele doud lumi crestine, De asemenea, Occidentul s-a
indreptat mai mult spre teologia Fericitului Augustin, deciit spre
cea a Sfantului Ioan Hrisostom!14,

Occidentul va dezvolla o teologie sacramentali abia in
secolul al X1l-leall3,

Cum se cisitoreau primii crestini? Aceasti intrebare este
frecvent pusa si rispunsurile diferd:

— in Himp ce unii sustin ci nu a existat nici un fel de slujbi
pentru consacrarea cisiloriei,

— altii afirma ¢ o anumiti procedurd trebuie si fi existat (in
Imperiul Roman).

112 Mark Searle, Kenneth W, Stevenson, Decuments of the Marriage Liturgy, The
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1922, p. 253.

113 [fhidem, p. 6.

114 Gérard Mathon, ep. cig, p. 5.

115 Hbidem, p. 7.
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Astidzi, cind pe de o parte crestinii nu mai inteleg nimic din
sensul crestin al cisitoriei, iar pe de ali parte se incearci o
reinnoire a spiritualititii crestine referitoare la cdsdtorie, pentru a
ajunge la o perspectivi crestind ortodoxd esle necesar si
recurgem la marturiile vechi autentice, care se sprijina pe
adevirul scripturistic, adici la vechile Erbologzi. De asemenea,
trebuie avutd in vedere evolutia generald a cultului crestin si mai
ales a ceea ce numim, cu titlu generic, Rit bigantin, in care se
inscrie si rinduiala Slujbei Casitoriei.

Ceea ce liturgistii numesc it bizantin® — spune profesorul de
Liturgicii si rectorul Institurului Pontifical de la Roma, Robert Taft -
este sistemul liturgic ce s-a dezvoltat in Patriarhatul Ortodox de
Constantinopol si a fost apoi adoptat, progresiv, de celelalte
patriarhate ortodoxe calcedoniene, de Alexandria, de Antiohia si
de Terusalim1®, Sistemul liturgic bizantin — continui profesorul
Robert Taft - renumit pentru somptuozitatea simbolismului
ceremonial s liturgic, mostenire a Ffastului imperial de la
Constantinopol de dinainte de secolul al Vili-lea, este, de fapt, o
sintezd a riturilor de Constantinopol si Palestina, elaborate in
mod gradat, intre secolele al 1X-lea si al XIV-lea, in ménastirile
lumii ortodoxe din timpul luptei impotriva iconoclasmuluill’,

Desigur, ritul bizantin cuprinde Dumnezeiasca Liturghie,
Sfintele Taine, Utreniile, Vecerniile, Privegherile si Ceasurile, anul
liturgic cu calendarul cuprinzind ciclul fix si ciclul mobil al

sirbitorilor, posturile si sirbitorile sfintilor, precum si o serie

116 Robert F. Taft, 5]., Le Rit Byzantin. Bref historigue, Cerf, Paris, 1996, p. 13.
117 lhidem, p. 13.
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intreagd de slujbe denumite akelouthiai, pentru binecuvintiri,

sfintirea bisericilor, exorcisme, tunderea in monahism si altele,

CASATORIA CRESTINILOR iN PRIMELE TREI SECOLE

Din antichitate, casatoria a fost considerata sfiinta; in lumea
greaci si romana, cisitoria, considerati o institutie a societatii,
a fost insotiti, cum am vizut in capitolele precedente, de un fel
de ,binecuvantiri® (in sensul culturii vremii respective), de imne
si de saerificii. Tn Vechiul Testament, caracterul sacru al cisi-
toriei a fost accentuat prin cuvdntul creator al lui Dumnezeu
(Fac. 2, 24).

Crestinii primelor secole si-au triit cisitoria in duhul invititurii
Mantuitorului Hristos si a Apostolilor: pentru oficierea ciisitoriei, ei
se conformau procedurilor vremii si locului in care trliau, in
misura in care acestea nu contraveneau credintei crestine.

In Dreptul romanll8 in epoca imperiald, sensul fundamental
al casitoriei rezida intr-un contract incheiat intre doud pérti
libere in alegerea lor. Bine cunoscutul principiu al dreptului
roman specificd: ,, Nuptiae consensu contrabentinm frunt” ( Consim-
timantul este cel care face nunta"); si ,,Nﬂp#m non comcubitus, sed
consensus facit” ((Nunta constd in consimtimint, si nu in
impreuna-vietuire”11?,  Definitia datdi de Modestimus:

Jimpreuni-locuirea cu o femeie liberd este o casitorie, si nu un

118 ). Gaudemet, Secideds et mardage, Strasbourg, Cerdie-Publications, 1980,

119 Ulpien (f 228), reluat in Digeste de Justinian (35, 1, 15 s 50, 17, 30), apud
Aimée Georges Martimort, L'Eglise em pridre, III, Les Sacrements®, Descled,
Belpia, 1984, p. 202.
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concubinaj120, face si se inteleagid, asadar, ci o sclavd nu putea
si-si dea consimtdméntul liber si ci, astfel, convietuirea cu ea nu
putea fi niciodati numiti ,cisitorie”; aceasta era legea
fundamentalid pentru toate tirile civilizate. Totusi, faptul cd, in
legea romand, cisitoria era conceputil ca un contract intre doud
pirti libere Insemna un progres social evident, in raport cu toate
celelalte civilizatii vechi.

Referitor la crestini, Epirtola catre Diggnet ne informeaza:
Crestinii nu se deoschesc de ceilalti cameni... locuiesc in orase
grecesti si barbare, cum le-a venit soarta fieciruia... Locuiesc in
tirile in care s-au ndscut, dar ca striinii... 5e cisitoresc ca toli
oamenii si nasc copii, dar nu arunci pe cei niscuti... Locuiesc pe
piamént, dar sunt cetiteni aj cerului. Se supun legilor rinduite de
stat, dar, prin felul lor de viatd, biruiesc legile™121,

Canonul 54 al Sinodului de la Elvira, tinut in jurul anului 306122,
admite ca toli cei botezati si se cisitoreascd dupid aceeasi legis-
latie ca si piginii. Biserica a considerat ca evidentd ideea ca si
crestinii se supun legislatiei romane; de asemenea, chestiunile
legate de cisitorie se rezolvau in fata tribunalului civil. Totusi, de
la inceput Biserica a fost preocupati pentru un mod special de
implinire a ciisitoriei celor botezati, atit din perspectiva familiala
cit si din perspectiva dreptului civil; mai precis, a vrut si-i
protejeze de influentele piigine nefaste si mai ales de jertiele
aduse idolilor.

120 1. Mevendortf, ep. ¢it, p. 17.

121 Epistola citre Diognet™, V, 1-10, in Scréerile Paringilor Apestolics, trad. rom. Pr.
dr. . Fecloru, IBM, Bucurestl, 1995, p. 412-413.

122 Canonul 54 (Sin. Elvira) apud E. Schillebeeckx, op cit, p. 215,
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Prin Botez noi am dobandit infierea divina, devenind [ii ai
lui Dumnezeu dupa har, am fost eliberati din robia vrijmasului,
devenind liberi prin harul lui Dumnezeu; am fost sfintiti si
curiitati «prin apd si prin Duhs, impicindu-ne cu Dumnezeu,
dupa Cuvintul Mintuitorului, adresat lui Dumnezeu-Tatil:
«Pirinte Drepte, iatd, Eu si pruncii pe care Mi i-ai dat; sfinteste-i
in numele Tiu pe acestia pe care Mi i-ai dat Mie, pentru ca si fie
ei insisi sfintiti si 54 Te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu
adeviiral si pe Acela pe Care L-ai trimis, pe lisus Hristos- (ct. In.
XVIIL, 1-3 si 17). Figiduintele ficute omenirii de Dumnezeu-Tatil,
cind zice: «Eu voi locui si voi umbla intru ei; Eu le voi fi
Dumnezeu si ei imi vor fi popor sfintit, preotie impdriteasci.
(Lev. XXVI1, 12), sunt intirite de Duhul 5fint, Care garanteazi
pentru acestea, =ca un martor credincios si statornic"123,

Daca din punct de vedere juridic, pentru ca o cisitorie si fie
validd avea de indeplinit anumite conditii precise (starea civili a
cuplului, varsta si consimiiméantul liber al celor doi), din punct
de vedere ceremonial, situatia era alta: ceremonialul traditional
nu avea decit un caracter facultativl??, ceea ce inseamni ci
fiecare familie il respecta in functie de optiunile sale, desi nu
putea fi neglijat cu usurinti, din cauza locului pe care-l ocupa
familia in societatea romand. Pe langd evitarea ceremonialului
pagin, in crestinitatea primard apar si noi elemente: primul
dintre ele se referi la binecuvintarea Bisericii. Abia se redactase
canonul Sfintei Scripturi, cind Sfintul Ignatie al Antiohiei, in
Epistola sa citre Policarp, declari ci toti crestinii trebuie si se
cisitoreasca avind aprobarea episcopului: ,Daci cineva poate si

123 P.5. dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, ap. &, p. 80.
124 AG. Martimon, op, eit, p. 202.
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raméni in curitie, in cinstea trupului Domnului, sd rAmana firi a
se liuda, Dacd se va lAuda, s-a pierdut; iar dacd stie cineva
aceasta in afarda de episcop, s-a stricat. Trebuie ca cei ce se
insoari si cele care se miriti si facd unirea lor cu aprobarea
episcopului, ca si fie cisitoria lor dupi Domnul, si nu dupa
poftd” 125, Dupd cum se stie, Sfantul Ignatie si-a redactat scrisorile
in timpul impdratului Traian (98-117), pe parcursul cilitoriei care
avea si se sfirseascd prin moartea sa. Este clar cil sfatul sfantului
este pe linia principiului ci: ,Nimic, intr-o comunitate, nu trebuie
ficut fird binecuvintarea episcopului”; de asemenea, ceea ce
este cel mai important, cisitoria trebuia sivarsiti si triitd in
Domnul”, si nu ,dupd pofta”.

JPrin Botez se sidesc in noi germenii noii vieti, ai unei puter
care va deveni lucritoare in viata cea noud. Aceasld viatd se
potriveste firii noastre, pentru ci ea a fost trilitd de Fiul lui
Dumnezeu intrupat. De aceea, dupi Botez, «mijeste in
midularele noastre viata lui Hristoss. De acum se revarsd asupra
noastrd nesfarsite bundtiti, atit de mult, incit, daci s-ar intimpla
sia murim indati dupd Bolez, neducind cu noi decat pecelea
darului primit prin el, chiar si atunci ne-ar incununa Mantuitorul
cu laurii biruintei, intocmai ca si ciind noi insine ne-am fi luptat
pentru impdritia cereascd-"126, Dupd Sfantul Ignatie, Tertulian
este, in opinia profesorului E. Schillebeeckx!??, primul care
constati ci a contracta cineva, dintre crestini, casitoria, fard
stirea episcopului, era un fapt dezaprobat de comunitate!®8, jar

125 Sf. Ignatie, Citre Policarp®, 5, 2; in Serierile Piringilor Apostolici, ed. cit,
p. 221.

126 PS. dr. Laurentiu Streza, Episcopul Caransebesului, ap. iz, p. 83.

127 E. Schillebeeckx, ep. cit, p. 220.

128 Tertulian, De Pudicitiz, 4 PL. 2, col. 986-987.
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ciisitoria era binecuvintati de Insusi Dumnezeu: , Non quidem
abnuimus coniunctionem viri et feminae, benedictam a Deo ut
seminarinm generis bumani et replendo orbi et instruendo saeculo
excogitatam, atgue exinde permissam, unam tamen” (,Desigur, noi
nu respingem unirea dintre bidrbat si femeie: ea a fost
binecuvintati de Dumnezeu ca fiind pepiniera neamului
omenesc; ea a fost inscrisd in planul Sdu, pentru a umple
universul de-a lungul secolelor si deci e permisi, insi o singuri
dati, totusi®)123,

Nu se poate sustine ci sfatul Sfantului Ignatie s-a impus in
loatd crestindtatea; in secolul al III-lea nu se giseste nici un
document care si ateste o astfel de practici generalizati, ci,
dimpotrivi. Se poate sustine ci dorinta Sfintului lgnatie
corespundea stirii crestinilor mai ferventi din epoca sal3? si ci
acest principiu a fost aplicat in episcopatul siu, in Antiohia.

Dupa obiceiul antic, rolul principal in sivérsirea cisitoriei il
aveau pdrintii, in special tatil sau tutorele, care se ocupa de
copii, mai ales ciind era vorba de fete. La inceputul erei crestine,
obiceiurile permiteau o mai mare independenti in alegerea
mirelui sau a miresei. Nou-convertitii, proveniti toti din familii
necresting, alegindu-si perechea, se conformau principiilor
crestine de a i liberi in aceastd alegere. Sfatul Sfantului Apostol
Pavel, in Epistola 1 citre Corinteni, ca fiecare si-si aleagi atit
starea — de feciorie sau de ciisitorie — (I Cor. 7, 8 si 28) cit si sotul
sau sotia (I Cor. 7, 39), presupune libertatea si responsabilitatea

129 Termullien, Ad wxorem (4 son dpouse), in 5.C., 273, introd., text critic, rad. fr. 5i
note de Charles Munier, Paris, 1980, p. 94-97.
130 K. Ritzer, ap. cit, p. B3.
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fiecirui crestin. Nu se mentioneazd in Noul Testament vreo
colaborare a celui sau a celei care urmeazi a se casalori cu vreun
bitrin (presbiter — episcop sau preot) in incheierea cisatoriei. Pe
de alti parte, insd, epistolele pastorale ne aratd cii de formarea
familiilor crestine erau responsabili pirintii, care trebuiau sa
urmireasci respectarea preceplelor crestine in familiile lor
numai cei care au stiut a-si chivernisi bine casa si numai cei care
au ficut din copiii lor buni crestini pot fi alesi episcopi sau
preoti, sau pot fi consacrati viduvi (I Tim. 3, 4 si 12; 5, 4 si 10;
Tit 1, &; 2, 3-5).

in Siria secolului al 111-lea, inci, tatil era cel insircinat in mod
oficial cu responsabilitatea incheierii cisitorieil?1.

Asadar, pe de o parte pocidinta si botezul au produs o
rupturd fatd de modul precedent de viatd, supus preceptelor din
Tora, pentru cei proveniti din iudaism, sau practicilor idolatre,
pentru cei proveniti din piginism; iar pe de alta parte atmosfera
ferventi si asteptarea revenirii Mintuitorului si a instaurarii
definitive a Impiritici Cerurilor dau o noud perspectivi
ciisitoriei crestine. Pind la pacea constantiniand, crestinii n-au
cunoscut un alt mod de celebrare a cisitoriei decit cel din
familie!32, intr-o societate in care erau minoritari, crestinii n-au
crezut ci ar trebui sd se separe de legile in vigoare ale cetifii. Ei
s-au mullumit si evite elementele idolaire (consultarca
prezicitorilor si jertfele), precum si practicile licentioase, legate de

banchetul nuntii si de cortegiu. Biserica era linistiti cu conceplia

131 E Schillebesckx, OP, op. eit, p. 220, precum $i Didasealia siriand, ©. 22
{Acheles = Flemining 115, 15-19).
132 AG. Martimon, ap. eft, p. 203.
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juridicd romand, care definea cisitoria prin consimiamant.
Sfantul Ambrozie afirma: |, Faeit comiungism  pactio comizgalic”
(.pactul conjugal constituie cisitoria”)!33. in acest cadru juridic
Biserica trebuia sd-si precizeze propriile exigente, printre care
prima era interzicerea divortului, pe care legea romani il
permitea. In noul context, sfatul Sfantului Ignatie al Antiohiei
avea in vedere, intai de toate, evitarea cisitoriei dintre crestini
§i necrestini, apoi binecuvintarea episcopului, mai ales pentru
clerici', pentru orfani, pentru cei care i erau incredintati si
pentru cei a ciror casitorie nu era ratificatd prin lege, ca in cazul
unui patrician cu o eliberati sau cu o sclavil3. Acest demers al
Bisericii insa nu implica de la sine un act liturgic. De aceea, pani
in secolul al IV-lea nu se poate gisi o dovadi privind existenta
unei slujbe sau a binecuvintirii liturgice, ori interventia
episcopului sau a prectului in ritualul nuptial,

Insi crestinii nu puteau ignora faptul ci actul care valida
casitoria, dupd legea cetiitii, era transfigurat in interiorul lor prin
botezul primit: ei sunt uniti in Hristos si, dupd invititura Sfantului
Pavel, unirea lor este semnul unei uniri s5i mai inalte, cea dintre
Hristos si Bisericd (Efes. 5, 32). Aceasta o arati si Tertulian in
scrierea sa, Ad wxorem, si o sugereazi si iconografia, in care mirii
sunt incununati de Hristos, Care prezideazi ,cina nuntii" si
pecetluieste unirea méinilor lor pe Sfinta Evanghelie, trimitind
pacea Sa peste ei. Acolo unde sunt doi, este si Hristos in mijlocul

133 5f. Ambrozie, De institurione virginwm, 6, P.L. 16, col. 330.
134 A.G. Martimon, ep. o, p. 204.

135 .Didascalie des Apdires”, apud K. Ritzer, ap. eit., p. 101-102.
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lor!36, Ceea ce afirma Tertulian in Apus apdra Clement
Alexandrinul in Rasariild?,

Dupid cum am constatat mai sus, cisitoria era considerati de
Biserica primard taind care anticipeazd bucuria Tmpdiritiei lui
Dumnezeu, Cum se explici, insd, faptul ¢l pentru citeva secole
Biserica n-a avut © ceremonie speciald sau o slujbd speciala
pentru a marca taina cisitoriei? se intreabd ]. Meyendorff!3. In
schimb, Biserica a recunoscut cisitoria incheiati dupa legea
societitii civile si n-a incercat niciodatd si o inliture, nici sa
distrugd ordinea sociald instauratd, Iatd rispunsul aceluiasi
teolog:

Diferenta dintre o ciisfitorie necrestind si o cisitorie crestind
constd in faptul cd prima era incheiati intre doi pigini, in tmp
ce a doua implica doi crestini. Aceasti difereniad nu rezida
nicidecum In maniera in care era incheiald casitoria. Unul din
laitmotivele constante ale Sfantului Pavel este ca Dumnezeu nu
triieste in «temple Ficute de maini omenesti» $i ¢d «trupul nostry
este templu al Duhului Sfant-. Cand in cdsitorie un birbat si o
femeie devin sun singur trupe si amindoi sunt membre ale
Trupului lui Hristos inseamnd ci unirea lor este pecetluiti de
Sfintul Duh, Care triieste in (iecare din cei doi. Si ceea ce-i face

membre ai Trupului lui Hristos este Euharistia”13?,

136 Tertulian, Ad uxorem, 2, 8 7, 9, ed. cit,, p. 123-132.

137  Casitoria este sfimi dacd este Implinitd asa cum spune Cuviinul, daci sotul s
sotia se supun lui Dumnezeu si daci isi chivernisese viata conjugali «cu inined
curatd intru adeverirea credintei, curitindu-si inimile de orice cuget i, spalind
truptl cu apd curatd si tindnd manurisirea nddejdii. pentm 3 este credincios Cel
Ce a fagiduir™ — Clement Alexandrinul, Seromacele, 4, 20, el civ, 290

138 J. Meyendordl, ep. cit, p. 25.

139 [hidem, p. 26.
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Asadar, pini in secolul al IV-lea nu avem nici o dovadi ca ar fi
existat o slujbd speciald a Tainei Cununiei, in afara Dumnezeiestii
Liturghii, iar ceea ce consfintea si transfigura ciisitoria a doi mir
botezati era primirea lor la Sfinta Euharistie, despre care putem
spune cd a fost si a rimas Taina Tainelor, Taina in care graviteazi
intreaga viati liturgicd a Bisericii, ce include si Taina Nuntii.

Sfintul Grigorie de Nazianz spune ci Liturghia - in raport cu
nunta — nu este altceva decit cadrul ce trebuie sd insoteasci atit
ceremoniile  civile cat si familiale care constituie nunta
propriu-zisi si care trebuie si sublinieze sfintenia unirii; si
contine rugidciuni adresate lui Dumnezeu pentru a intiri
ceremonia” cisitoriei deja intemeiate!40,

Situatia aceasta era generald in intreaga crestindtate, ceea ce
ne face sd credem ci in timpul primelor trei secole nu existau
diferente fundamentale intre Apus si Riisirit, in privinta Tainei
Casatoriei.

Biserica Crestind, in timpul persecutiilor si-n aceeasi misuri
si in timpul aliantei cu Imperiul Roman, a acceptat legea romani
referitoare la cdsitorie. Chiar si atunci ciind crestinismul devine
religia dominanti in Imperiu, vechile definitii ale cisitoriei in
calitatea ei de ,contract” se pastreazi si-n legislatia imperiului,
dar si-n Nemocanonu! Bisericese in 14 titharn ¥,

Aceleasi principii, imprumutate din legea romani, se gisesc

si-n versiunea slavd a Nomocanonului, numiti Kormichaia

140 S5f. Grigorie de Nazianz, .Epistola 231" (P.G. 37, col. 373) apud E.
Schillebeeckx, O.P., op. cit, p. 224,

141 Kir Ioan Comninul, Nemecanonwul Bisericesc in 14 tituri, trad. rom. Miropolit
Stefan, Targoviste, 1652.
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Kniga'42, care a constituit legea canonici de bazi a tirilor slave,
pini la inceputul secolului al X1X-lea.

Aceeasi conformitate a terminologiei, privind conceptele
romane, o gisim si in scrierile primilor Pirinti. De exemplu,
Atenagora (un scriitor din sec. al 1l-lea) ii scrie impdratului Marc
Aureliu in Apologia sa: Fiecare dintre noi considera ca a sa
femeia cu care s-a cisitorit dupi legile voastre™143.

Sfantul loan Gurd de Aur (1 404) face referinte directe la
Jegea civili” atunci cind defineste cdsitoria ca nefiind ,altceva
deciit o apropiere sau afinitate"!44.

Situatia aceasta din primele trei secole nu demonstreazi faptul
¢d Biserica era indiferentd in privinta casdtoriei §i nici ca nu a avut
o atitudine proprie fati de cultura vremii sau fati de ideile
religioase ale lumii iudaice, ori pigine in care se dezvolta.
Dimpotrivi, niciodati Biserica n-a aritat mai clar aportul si
distinctia credintei pe care o impértisea, referitoare la cisitorie, ca
in pericada persecutiilor, si care a constat in prezenta lui Dumnezeu
in _realitatea terestri” a cisitoriei si in transfigurarea ei, dupi mode-
lul unirii spirituale dintre Hristos si Bisericd. La inceput, adeasi
noui realitate n-a fost exprimatd printr-un ritual propriu cisitoriei,
insd nici n-a omis si-i dea un statut aparte prin acceplarea celor
botezati la Sfinta Euharistie; pentru ¢i totusi ceea ce era cel mai
important nu era folosirea unei shujbe speciale pentru incheierea
ciisitoriei, ci pecetluirea cisitoriei prin Botez si prin Euharistie.

142 A nu se confunda cu versiunea greceascd sau Pidalionnd, o compilatie
canonica din sec. al XVIII-lea.

143 Atenagoras, Apelogia, (cap. 33), apud ]. Meyendorfl, ep. cit. p. 8.

144 SF. Toan Guri de Aur, Omilii Ls Facere, (11), trad. rom. Pr. dr. D. Fecion, in P3B.
vol. 22, Bucuresti, 1989, Omilia 56.
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CASATORIA CRESTINILOR INTRE SECOLELE IV-VIII

Slatul Sfantului Ignatie al Antiohiei, ca fiecare ciisitorie si se
incheie cu acordul episcopului, nu s-a impus in dreptul canonic
bisericesc!¥5. In decursul primelor secole crestine, totusi se
dezvolta unele randuicli prin care Biserica intervenea in in-
cheierea cisitoriei; fiind legate de obiceiurile epocii, acestea au
dispirut mai tarziu'%, De altfel, era obligatia episcopului si a
presbiterilor de a veghea asupra comunititii (cf. 2 Tim. 4, 5; Tit
L 52 8

Se stie cd deciziile luate de comun acord de citre Constantin
si Liciniu la Milano (313), pentru a acorda crestinilor lotala
libertate si a restitui bunurile confiscate in timpul persecutiilor, au
general pentru comunitatile crestine consecinte foarte importante
in toate domeniile. Unei Biserici minoritare, dar fervente, ii va
succeda o Bisericd recunoscutil oficial, care se va dovedi bogati
numeric si care va avea nevoie de o organizare, tinind cont si de
contextul social, dar si de exigentele evanghelice. Episcopii vor
deveni persoane oficiale, inconjurati de colaboratori, basilicile”
vor deveni locul unde se va sivirsi Dumnezeiasca Liturghie si
celelalte slujbe, se va dezvolta cultul si chiar o disciplini canonici,
mai ales ca perioada cuprinsi intre secolele IV si VIII va coincide

si cu perioada marilor friméntiri, dar si a marilor sinoade.

145 Canocanele care se ocupd de Taina Clsdtorici: 17, 18, 19, 26, 51 Ap. 14,151V
Ec.i 2, 3, 6, 12, 13, 26, 66, 72, 98 VI Ec.; 9 Anc;; 10, 31, 13, Tim.; 11 Neoc.: 1,
4, 9, 10, 14, 21 Gang.; 23, 27, 78, 87 Vas.; 22, 23 Ioan; 5, 13 Teof.; 13 Tim.;

precum si celelalie ce se referd la impedimentele la cisitorie si divory: 5 Ap.;
15, 26 V1 Ec.; B Neoc.; 21, 62 Ioan.
146 K. Ritzer, ep. cic, p. 97,
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Institutia matrimoniald riméne in intregime condusi de legis-
latia imperiald. Chiar deveniti crestini, impdratii trebuiau si find
cont de necesitiitile sociale si nu puteau deci si aranjeze institutia
matrimoniald asa cum doreau episcopii. In aceste conditii, pentru
a orienta viata conjugali a enoriasilor lor dupa duhul evanghelic,
au avut la dispozitia lor:

— modalititile de oficiere a cisitoriei, care se indeplineau
intotdeauna dupd traditiile culturale, dar acceptindu-le pe cele ce
nu contraveneau Evangheliei si respingindu-le pe celelalte;

— punerea la punct a unui embrion legislativ propriu
comunititilor crestine, vizind mai ales alegerea perechii si refu-
zul divortului;

— cateheza duhovniceascil, strecuratd fie in predici, fie in
scrierile redactate in functie de circumstantele particulare si din
care se degaji primele elemente ale unei teologii matrimoniale!4”.

Daci in timpul primelor trei secole nu existau diferente intre
Apus si Risirit, intre secolele al IV-lea si al VIII-lea apar diferente
intre cele doud lumi crestine. Pind in secolul al IV-lea, nu
cunoastem o slujbd aparte, speciald pentru cisitorie, in afara
Euharistiei. In mod obisnuit, dupid cisitoria civild, cuplul crestin
participa la Dumnezeiasca Liturghie impirtisindu-se si aceastd
impirtisire era, dupd Tertulianl®, pecetea cisiitoriei, pecele care
implica toate responsabilititile vietii de crestin.

Dupi pacea adusi de Impdratul Constantin (313), plecind de
la practicile familiale se va elabora o rinduiald, constind in

147 Gérard Mathon, ep. efs, p. 70.

148 Tertulian spune ed  nunta (cisitoria) dintre doi cregtini este «confirmati i
ratificati- (confirmat eblation) de Jertfa Euharistici ce o -pecetluiegtes
{ebsignatl”, apud K. Rizer ap. cit., p. 114
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binecuvantarea lui Hristos exprimati liturgic (prin episcop, preot
$i, uneori, prin pdrinti)'"®, la care se adauga fic velatio nuptialis —
Jnmanarea voalului® sau acoperirea miresei” (la Roma si la
Milano), fie stepbanma - incununarea” — (in Risdrit), fie
dexctrarum innctio — Jintrarea mirilor in camera nuptiald” (in Galia,
Spania si tinuturile celtice).

Inmiéinarea voalului (velatio nuptialis), ritual specific Apusului,
apare in Italia in secolul al IV-lea, drept ceremonial liturgic, in
acelasi timp in care apare un alt ceremonial liturgic, pentru
consacrarea fecicarclor, welatie virgimam (punerea unui voal
special [ecioarelor consacrate)’. Impunerea sau inménarea
voalului era un act liturgic, deoarece Sfintul Ambrozie afirmi:  Se
cuvine sd fie sfintiti cdsdtoria prin impunerea voalului si
binecuvintarea preotului™3l, Mentionim i, in ceea ce priveste
cdsitoria insisi, binecuvintarea cuplului avea, la incepul, un
caracter prival, ca si in Apus. Aceasti binecuvintare privati se
intiilneste incepind cu secolul al IV-lea si era acordati cu ocazia
unei vizite pe care episcopul sau preotul o ficea familiei, in
vederea felicitirii. Incepind cu sfarsitul secolului al [V-lea,
aceastd binecuvintare de circumstanti se va dezvolta si va
constitui un act liturgic cu rugiciuni si cu cintiri!32, Ceremoniile
familiale si civile au devenit asifel ceremonii liturgice mai
devreme decit in Apus. In Risdrit, gestul care avea sensul cel mai
profund era incununarea (sfephandma), act liturgic ce insotea

149 A.G. Martimort, ep. i, p. 205.

150 Jean-Baptiste Molin si Protais Mutembe, Le Rituel du Mariage en France du
Xieme au XVI*= sigcle”, in Théologie bistorigue 26, Paris, 1974, p. 25.

151 f-_'p. ALK, 7, in PL., 16, col. 1026, apud fbidem, p. 25.

152 5F [can Gurd de Aur, Omilii Lo Racere, (11, ed. cit., p. 166
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actul juridic esential de transferare a tinerei fete {ekdosis) de la
casa périnteasci la casa mirelui.

Asadar, chiar din vremea formirii rinduielii, Taina cunoaste
doui pirti distincte: Lopodna si Cununia.

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) ne di o informatie foarte
utild: in Scrierile sale Canonice citre Amfilohie de Iconiu, aflim
ci logodna si cisitoria reprezinti doud etape separate; el
condamni cisitoriile private (prezidate de preoti), care mini-
malizeazd binecuvintarea, aritind cid sdvirsirea acestora in
Bisericd este o cale ce-L face pe Hristos prezent la nuntd ca si in
Cana Galileiil3,

Secolul al 1V-lea este considerat secolul in care s-a format
Liturghia Crestind (cultul crestin, in general), cand crestinismul
a trecut la formulare liturgice, de la mici clidiri ad-hoc la
biserici mari, de la predica ascunsi la cea de la amvon, ceea ce
a insemnat un proces foarte vast si greu de urmarit pas cu pas.
Oricum, ce s-a petrecut cu Botezul, cu Dumnezeiasca Liturghie,
cu rinduiala Ceasurilor, mai ales in perivada secolelor al II1-lea
si al V-lea, trebuie si se fi petrecut si cu Taina Cisitorici. Ceea
ce se poate constata este: intdi, o succesiune a logodnei si a
cisitoriei: mai tirziu, o rinduiald liturgicd; apoi, contextul
domestic in care se implineau toate acestea, ca in final slujba si
atingi punctul culminant in ceea ce priveste ceremonialul
nuntii, insotit in Risdrit de incununare, iar in Apus, de punerea

voalului mireseil®4,

153 Sf. Vasile cel Mare, Ep. ad Amphilochium, 199, P.G., 32, col. 721-723.
154 Kenneth W. Stevenson, Ta join Together. The Rite of Marriage, Pueblo Publishing
Company, New York, 1987, p. 20.
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Logodna (intre secolele IV-VIII)

Contractul juridic al cdsdtoriei, in imperiu, este redus la cea
mai simpli expresie: consimtimintul dintre partile prezumtiv
libere. Pentru juristi nu era importantd forma, c¢i obtinerea
consimtimantului public, cu efectele care decurgeau din acesta,
si intdrirea Jui prin obiceiurile de naturd privatd, care marturiseau
celebrarea cdsitoriei.

Obiceiurile (cutumele) piagine vor fi progresiv crestinate, dar
lisate in grija familiilor aflate in legiurd cu comunitatea si
episcopull33.

Etapa urmdtoare va fi integrarea acestor cutume in ceremonii
liturgice; inserate in formulare liturgice, tind a se uni cu acestea
si astlel vor [i ritualizate.

Asa cum a cunoscut-o 5fantul loan Gurd de Aur, logodna era
insotitdi de ,arvund” = arrba spomsalicia = arvuni de logodni”
(arrabin): logodnicul oferea logodnicei un dar de logodni.

Din punct de vedere juridic, aceste daruri (arvuna)
reprezentau o garantie reala, care, in caz de rupturd unilaterali a
logodnei (din partea donatorului, a logodnicului), era pierduti (si
logodna, in consecintd); in cazul unei rupturi din partea
primitorului (a logodnicei), darurile (arvuna) erau restituile
multiplu, in acord cu dispozitiile juridice in vigoarel,

Pe lingi suma de bani, se obisnuia si se ofere ca ,arvunid”
inelul, act care urmeazi, cu timpul, si se transforme in slujba
logodnei, cu atit mai usor cu cit, pierzindu-si sensul unei
garantii reale, arvuna nu mai avea deciit o valoare simbolici.

155 G. Mathon, ep. eit, p. 76-77.
156 K. Ritzer, ap. cit, p. 127,
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Aceste elemente contribuiau la ratificarea logodnei: inelul, un
dar de garantie, sirutul si, uneori, unirea miinilor.

In ceremonialul logodnei cu arvuni, urmau schimbul sdrutului
intre logodnici si unirea méinilor. Originea acestui gen de logodn:
vine din dreptul popular din tirile orientale si din ideea de
ciisitorie cumpidirati!®?, Din vremea Impdratului Constantin, acest
gen de logodna este luat in consideratie si de legislatia romana.
Pe lingi logodna clasicd, ce lisa partenerilor libertatea de a o
rupe, legislatia lui Justinian (527-567) recunostea o valoare ju-
ridica a logodnei sdvirsite cu arvuna, schimbarea inelului, a saru-
tului si unirea miinilor logodnicilor’8; astfel ci legislatia lui
Justinian cunoaste, in fond, douid categorii de logodna:

-logodna clasicd, insotiti de contract fard forme si care
pistra libertatea de a hi rupta;

—logodna cu arvund, care presupune un contract redactat
dupi toate formele legale, cu menirea de a fi dus la indeplinire,
sub amenintarea cu o pedeapsi pecuniard in cazul ruperii ei, §i
care era marcati printr-un dar de garantie, cel mai adesea
printr-un inel. Cindva, in Bisericile siriene (in Biserica armeana
inci si in zilele noastre) exista si obiceiul de a se inmana
logodnicei o cruciulitd, pe care aceasta o purta la git!>.

Avantajul unei sigurante coercitive, care lipsea in logodna
clasici, [Arid arvund, a fost bine primit de Biserica, in accepliunea
creia ,nu era conform invatiturii crestine a viola usor sau a rupe

o promisiune in vederea cisiloriei si datoria fidelititii care

157 fbidem, p. 128.
158 A.G. Martimort, op. i, p. 211

150 Vezi A. Raes, ap. cit., p. 11, 104, 133,
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decurge din ea"!?. Logodna cu arvund, Tnsotiti de formalititile
mentionate, asa cum o demonstreazd cercetdtorii in istoria drep-
tului, a fost predominantd in Imperiul Bizantin dupd impiratul
Justinian; daci nu in dreptul scris, cel putin in cel cutumiar sau
in uzantele populare. Aceasta este ratiunea pentru care canonistii
bizantini vor da Canonul 98 al Sinodului Trulan (691), referitor Ia
logodnid, canon care asimileazid cisitoria unui bérbat cu
logodnica altui birbat, aflat incd in viatd, adulterulujl6l,
Serbyrile ocazionate de logodna devin ecclesiale, desi incd nu
gisim pind In secolul al Vlll-lea urme ale existentei vreunei

binecuviintiri date de episcop sau de preot.

Binecuvintarea la logodni

Din pdcate, asa cum am afirmat deja, referitor la aceasti
solemnitate mai mare a logodnei cu arvund, predominanti in
Risirit, nu poate fi demonstrat faptul ci era insotiti de
binecuviintarea unui preot, inainte de secolul al Vll-lea. Si inci
in secolul al VIIl-lea si, ird indoiald, chiar si in secolul al 1X-lea,
logodna civilda cu uzantele ei si binecuvintarea preotului se
sdvirseau separat. Numai incepiind cu secolul al X-lea si chiar al
X-lea — cum vom vedea mai tirziu, cu ajutorul mirturiilor
liturgice si de istorie a dreptului — se vor aduna la un loc
cutumele logodnei cu arvuni si binecuvintarea mirilor de clitre

preot, pentru a forma .slujba logodnei™ de rit bizantin: aceasta ne

160 K. Ritzer, ep. ciz, p. 128; E. Schillebeecky, O. P, ap. eit, p. 302-303.

161 ,Cel ce ia spre insotire de casitorie pe femeia logoditd cu altul, wéiind fned
logodnicul, sd fie pus sub invinuire de adulter” (vez arhid. Prof, dr. Ioan N.
Floca, Cansancle Bisericii Ortodaxe, nole 5i comentardi, Bucuresti, 1991, p, 1500,
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arati cu exactitate faptul ci binecuvintarea logodnicilor este de
instituire recentd, din secolele VII-IX, la bizantini. Daci la
aceastii epoci slujba logodnei ar fi fost deja veche sau daci ar fi
existat cu mult timp inainte, firi indoiald ar fi absorbit, in
consecinti, aspectele formale (partea civild) asa cum la acest
moment slujba cisdtoriei deja asimilase de mult timp forma de
celebrare civild a acesteia, in special incununarea mirilor. O par-
ticipare a preotului la logodnd, legatd de binecuvintarea liturgici,
se constati de la inceput nu la greci (bizantini), ci In Bisericile
nationale eterodoxe de rit sirian, ndscute dupd disputele
hristologicel82, Jati textul canonului 13 al Sinodului din Catar
(676163, tinut sub catolicosul Grigorie I, in traducerea lui O.
Braun: ,Asadar, o femeie nu se poate ciisitori firi voia parintilor,
mijlocirea Sfintei Cruci si binecuviintarea prectului: fetele tinere
care nu s-au cisitorit incd si care vor fi cerute in cdsitorie in casa
pirinteasci, dupd legea crestind, trebuie, dupi obiceiul
credinciosilor, si fie logodite cu acordul périntilor lor, prin mijlo-
cirea Slintei Cruci a Mantuitorului nostru si cu binecuvintarea
preotului. Si cum nu este usor nici pentru crestini si nici pentru
popoarele striline, din teama de Dumnezeu, de a incilca o
cisitorie legitimd si de a se uni cu o alti persoani, contractul
cisitoriei trebuie si fie incheiat in prezenta Mintuitorului nostru,
pentru i, dacd sotii sunt infideli cisatoriei lor, ei au rizbunditor
semnul biruintei noastre, in care tot ce este ascuns va [i
descoperit si faptele noastre vor fi judecate in fata Infricogitorului

162 A se vedea K. Ritzer, op. ¢ft, cap. Les églises nationales non grecques
d'Orient”, p. 145-162; A. Raes, op. e, cap. Le Mariage dans le rite syrien’,
p. 103-113.

163 Cf. Hefele = de Clercq 111, 1212 apud K. Ritzer, ap. cie, p. 150,



04 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

Scaun de Judecatd. Astfel sunt crestinii datori si inceapd prin
binecuvintarea preoteasci, pentru a putea incheia legimantul lor
familial conform cu nidejdea lor. Iar daci ei nu se unesc in acest
fel,... trebuie si se separe irevocabil — de vreme ce n-au primit
binecuvintarea preotului — si judecitorii in drept si nu giseasci
de cuviintd a-i dispensa de aceastd datorie. Ei trebuie si fie, de
asemenea, chiar anatemizati de Biserici”184,

J.B. Chabot subliniazd in traducerea sa ci binecuvintarea
preotului implineste logodna: ... femeile... si cele ce sunt logodite
in casele pirintilor lor webuie si fie logodite dupd legea creg-
tind... 165, ceea ce inseamnd i pentru Biserici logodna civild nu
avea nici o valoare fird binecuvintarea preotului: treptat, dintr-o
rinduiald familiald, logodna se transformi intr-o slujbi bisericeasci —
proces care, fard indoiald, s-a petrecut si in Biserica Onodoxi.

Dupa un vechi obicei, preotul participa la logodni, in sensul
cd el didea binecuvintarea logodnei ,prin mijlocirea Sfintei
Cruci”,

In Corpaus Jurir al mitropolitului 180 Bokht (775-700) este
atestat ceremonialul schimbdrii inelelor ,prin mijlocirea prectului
si a altor clerici"196, Patriarhul nestorian Timotei Chirotonit in 780
si mort in 823) declard nuld logodna care nu era incheiati prin
lucrarea preotului si a diaconului sau a episcopului, sau a
arhiepiscopului, sau, cel putin, a trei crestini si prin ,mijlocirea
Sfintei Cruci”167,

164 Buchder Synhados 343 5., apud K. Ritzer, ap. ¢it, p. 150-151.
165 Synodicon 487, apud K. Ritzer, ap. ¢it, p. 151.

166 Cap. I, 1, apud K. Ritzer, op. eit., p. 151.

167 Sachau, II 75 apud K. Ritzer, ep. «it, p. 152,
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Asadar, pind in perioada evhologiilor si chiar pana in
secolele X-XI, in pericada incepind cu secolul al IV-lea si pana
in secolul al VIIl-lea, fird a avea la dispozitie documente care sa
ateste concret cum era sivirsitdi slujba logodnei, putem
concluziona: se pistreazi logodna civild cu uzantele ei, la care se
adaugi binecuvintarea Bisericii; pentru un timp, actul civil si ccl
religios s-au sivarsit separat (pentru crestini actul civil era valabil
fati de legea civild, insi ceea ce consfintea logodna era
binecuvintarea Bisericii), iar treptat acestea s-au unit, devenind o
singurii lucrare, caracterul privat fiind inlocuit cu cel public, iar
cel familial, cu cel ecclesial. Elementele principale ale slujbei

logodnei rimin in principiu aceleasi, mentionate mai sus.

Cisitoria propriu-zisi, intre secolele IV-VIII

Printre scrierile Pirintilor Bisericii posteriori Impératului
Constantin, in special Sfintul loan Guri de Aur, in omiliile sale,
ne oferi o imagine deosebiti, din punct de vedere cultural si
istoric, a solemnitdtii nuntii, asa cum se desfisura ea in epoca sa,
mai ales in marile cetiiti, ca Antichia sau Constantinopol. Dite-
ritele remarce ocazionale ale altor Pirinti sau diferitele canoane
confirmi descrierile sale.

latd care era contextul — imaginea nuntilor profane: serbarea
incepea la logodnici acasd, precum si la logodnic; erau pregitite
covoarele, vestimentatia pretioasdi, oglinzile, tortele, toate
lucrurile necesare, care, adesea, erau imprumutate de la vecini.
fn ziua stabilitd, invitatii se adunau pentru masa de pranz si de
seardi; se mergea apoi in alai la logodnic. In timpul serbirii, se

intreceau cantiretii din flaut si din chitard, actorii $i dansatoarele.
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Pompa (domumductio) miresei era precedati de o incredintare
solemni a acesteia mirelui. Respectiva incredintare (ekdosis) o
indeplinea de obicei tatdl miresei, care punea apoi coroanele
nuptiale pe capul mirilor!®®, Incununarea mirilor ficea parte inci
din antichitatea clasici din obiceiurile nuptiale din Grecia si urma
inmiindrii linerei, de citre tatdl ei, sotulujlé?,

Acest alai, dupd un obicei vechi, avea loc in timpul noptii,
intr-un vehicul inchis, insotit de purtitori de torte. Cu aceasti
ocazie, se dezlintuia petrecerea pe stradi; izbucnea nu numai
nebunia comediantilor, a cintaretilor si a prostituatelor, i intrau
in scena petrecerii si tinerii cetiiii, chiar si femeile tinere, astfel
incit cele care, de obicei, erau rezervate intimititii gineceului
deveneau libere In aceste zile si se desfisurau intr-un dans fird
retineri sau pudoare, atunci cind apirea alaiul in centrul cetitii.
Cu muzica de flaut si de chitard se amestecau cintece obscene si
glume grosiere la adresa sotilor. Ajunsi la mire, pdrintii i
conduceau pe tlinerii cisdtoriti in camera nuptiald, in care, in
zilele precedente, in prezenta invitatilor, in mod solemn avusese
loc decorarea patului nuptial. Petrecerea continua pini in ziua
urmitoare si uneori chiar o siptiminil7,

Din picate, inlilnim acest mod de petrecere la nuntile
crestinilor chiar si astizi, astfel incit pentru foarte multi accentul
s¢ pune pe petrecere, si nu pe Taind; iati ciiteva obiceiuri
preluate din lumea pigini: o preocupare exagerati pentru

aspectul material al nuntii — muzicd si dans, alai zgomotos,

168 K. Ritzer, ap. ¢ir, p. 130-131.
169 A.G. Marimon, ap. sit., p. 209.
170 K. Rilzer, ap. &it, p. 132.
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petrecere de toatd noaptea, cintece si glume obscene — iar slujba
Tainei Cununiei se reduce la aproximativ 43 de minute, rupta
total de Dumnezeiasca Liturghie, desfisurati intr-un cadru
restriins, familial. Desi ne vom ocupa de acest aspect intr-un
capitol ce urmeazi, lam semnalat aici pentru a sublinia trista
intoarcere la mentalitaten pigini.

Se intelege ci, in conditiile respective, sinoadele si episcopil
au luat masuri impotriva acestor obiceiuri pigine; spre exemplu,
Canoanele 53 si 54 ale Sinodului de la Laodiceeal” (~386)
hotirisc pentru crestini un comportament cuviincios la nuntd,
aceleasi hotdrdri le ia si Canonul 24 al Sinodului Trulan.

Iar in timpul posturilor, nuntile si alte petreceri sunt interzise!7<,
Si, mai ales, se poruncea crestinilor s se retragi inainte de intrarea
comediantilor si a prostimatelor pe scend (Can. 54 Laod.). Sfantul
loan Guri de Aur, in special, care a combiitut cu mare curaj toate
viciile epocii sale, a luptat in mod egal, permanent, pentru o
celebrare a ciisitoriei de asa manierd, incit si lie demna de statutul
de crestin si a dat nuntii o semnificatie ascetic:

.S5e pune o coroand pe capul mirilor, simbol al victoriei lor,
pentru ci au venit biruitori in fata cisitoriei, ei, care n-au fost
biruiti de patima"73,

lar Sfintul Grigorie de Nazianz, in scrisorile sale, spune ci
episcopul care a venit la starea monahali poate participa la

171 Can. 53 ,Nu se cuvine ca mergand la nunid, erestinii 5 joace s s s, d &
mdnince sau 5 defuncze cuviincios, precum se cuvine creglindlor”, Can, 54
Nu se cuvine ca cei icrarhicest ori clericii si priveascii carecare spectacale la
nunti sau ospele, ¢i mai inainte de a intra teatralistii, 53 se scoale si s plece” -
vezi Arhid. Prol. dr. I. Floca, Caneanele, .., ol cit, p. 215,

172 Can. 66, 69 Ap.; 52 Trul ; 49, S0, 51, 52 Laod.

173 Sf, Ioan Hrisostom, Omilis ¢ 9a la T Tim., c. 2, P.G. 62, col. 546
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bucuria onesti a mirilor!74. Dupa Sfantul Grigorie, ~petrecerea” |a
nuntile din casele crestinilor era aceasta: se cintau psalmi (cu
sigurantd, Psalmul 127), era invitat episcopul sau preotul prezent
pentru a da binecuvintarea mirilor si chiar pentru a pune
cununile pe capul lor!™,

Binecuvintarea preotului, anticipati in vechea rinduiali a
secolului al 1V-lea, din Constantinopol, inteleasi din ce in ce mai

mult ¢a un act liturgic, a mutat nunta de acasi la Biserici, intr-un
mod firesc.

Cisitoria scrisi — elemente de drept privind cisitoria

In Risdrit, o mare importanti se acorda incheierii contractului
de cisiltorie scris, care servea mai ales in reglarea problemelor
dezbatute in materie de patrimoniu, referitoare la cisitoric.
Preferinta pentru contractul scris a penetrat, cel putin in parte, in
dreptul roman si s-a incheiat cu distrugerea monopolului cisitoriei
Fird forme. Se pare i deja inainte de Justinian documentele scrise
privind  cisitoria fuseseri recunoscute ca validel™, imparatul
Justinian, in Novelele sale, i obliga pe membrii anumitor clase
sociale si-si redacteze contractul cisitorieil?”,

174 A se vedea in special  Scrisoarea de felicitare a 5. Grigorie citre Eusebin®,
apud P. Gallay, Grégoire de Nazianze, Textes choiss, Belles letires (Coll. Des
Universités de France), 1941, E2.

175 SI. Grigorie de Nazianz, Seriroarea 231; ... aceasta am hotiri noi, annd ind
avem Ocazid a participa la nuntd: ca périntilor 3 le revind datoria de a pune
cununile, iar noud, rugiciunile”, apud P. Gallay, ep. e, p. 122-123,

176 CE Justinian, Nevels 75, 5, in Corpus furis Givilis, editio stereotypa quarta,
volumen tertium, Nevellse, Berolini, apud Weidmanos, MCMXIL, p. 378

177 H. Herman De benedictione nuptiali quid statuerit jus Byzantinum
ecclesiasticum sive civile”, in OCP, 4, Roma (1938), p. 189-234 si 200-206; R
Wieigand, ,Die bedingte Eheschliessung im Kanonischen Recht”, in Minchener
Theol Studiem, [11, 16, Milnchen, 1963, p. 28-58,
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Rugiciunea si binecuvintarea preotului

In familiile crestinilor, prezenta episcopului sau cel putin a
preotului la cidsitoria unuia dintre membrii comunitatii era consi-
derati o onoare. Chiar si in anumite familii, in care retinerea si
pudoarea crestind nu erau riguros respectate in astfel de ocazii,
erau invitati clericii. Cel putin era un bun prilej pentru pastorii
mai zelosi de a-si exercita influenta, astfel inciit serbarea sa aiba
loc intr-o manierd crestineasci. Se intelege de la sine ca se cerea
episcopului sau preotului prezent printre ocaspeli si acorde
binecuvintarea noilor soti. Asa cum am vizut in paginile de mai
sus, binecuvintarea preotului a pdstrat, pentru o perioada lunga,
un caracter particular.

Cele mai vechi documente liturgice conservate, Evbologin/ lui
Serapion de Thmuis si Constitufiile Apostolice (Cantea a 8-a) -
considerate cele mai vechi rinduieli din Résirit, nu contin nici o
rugiciune pentru acest moment. Preotul trebuia sd stie, in aceste
situatii, si compunil rugiciunea cuvenitd; se ciintau psalmi — asa
cum am observat deja; conform informatiei date de Sfantul
Grigorie, Psalmul 127 era folosit in astfel de situatiil™s.

Pe misuri ce s-a dezvoltat un ceremonial liturgic, plecind de
la rugiciunea de binecuvintare a mirilor, s-a simtit nevoia de a
se fixa in scris aceasti rinduiali. Sfintul loan Guri de Aur
vorbeste despre ewchai si enlogiai, pe care o pronunta preotul la

binecuvintarea mirilor:
Se cuvine s alungati de la nunti toate aceste lucruri dricesti,

si o invitali pe copili de la inceput cu rusinea; si chemati

178 Cf felicitirilor adresate de Sf. Grigorie de Nazianz fui Eusebiu - Scorisoares
231, P.G. 37, col. 374, B.D,, apud P. Gallay, op. eit, p. 122-123,
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preotii, ca prin rugidciunile si binecuvintirile lor si intireasca
unirea intre sofi, pentru ca dragostea solului si creascid, iar
cumintenia sotiei sd se mireasci™ .

Rugdciunile pe care ni le transmit evhologiile bizantine,
incepiand cu secolul al VIll-lea si urmitoarele, pot fi totusi
anterioare celui mai vechi manuscris care ni le face cunoscute. La
inceput, mirii primeau deci binecuvintarea preotului in casa
familiei miresei; la binecuvintare s-au adiugat ciiteva ceremonii
vechi, implinite mai inainte de citre tatil fetei, in cele mai multe

cazuri si, care, impreund, au devenit ceremonii liturgice.

Incununarea mirilor

Am aritat deja cd incununarea mirilor era un obicei din
antichitatea clasicd, avea loc la nuntile grecilor si urma dupi incre-
dintarea miresei mirelui. Din scrisoarea mentionati a Sfintului
Grigorie de Nazianz ciitre Eusebiu reiese ci incununarea mirilor era
lasatd la vointa preotului. Este semnificativ ¢, dupd Sfantul Grigo-
rie, incununarea se ciidea sd o faci mai bine tatil decit preotul:

-ocumpa mea Evopia se va cisitori; .., cit despre mine, vreau
sd-ti cint epitalamul meu: Domnul s te binecuvinteze din Sion,
El insusi s statorniceasci armonia in aceasti nunti si tu sa-li vezi
pe fiii fiflor tii... iatd ce ti-as fi urat daci as fi fost prezent, si ceea
ce-ti doresc acum. In rest, ocupati-va voi insivi si tatil si puni
cununile intocmai cum a dorit. Asa am hotirit pentru noi, cind
avem ocazia de a asista la nuntid: ¢i punerea cununilor revine

pirintilor si noud ne revin rugiciunile™180,

179 St loan Gurd de Aur, Omalii la Facere (1), (Omil. 48, 6), ed. cit, p. 166.
180 SI. Grigorie de Nazianz, Serioarea 231, od. cit., p. 122-123.
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Alti episcopi sau preoti din epoca Sfintului Grigorie
sivirseau acest act liturgic fird ezitare, In Armenia se cunoaste
deja din secolul al 1V-lea binecuvintarea cununilor nuptiale de
citre preot!®!, Insi, pénid la Sinodul de la Calcedon (451),
Biserica Armeniei 2 fost sub inalta autoritate a mitropolitului de
Cezareea Capadociei. Luarea de pozitie a Sfintului Grigorie de
Nazianz fati de obiceiul incununirii — este de parere K. Ritzer -
ne arati ci incununarea mirilor de citre preot nu este transmisa
de la greci la armeni, ci invers. Cum in Biserica Ortodoxi
obiceiul acesta apare intdi in Capadocia, este usor de conceput
fenomenul care a avut loc: impunerea obiceinlui prin filierd
armeneascd. Apoi, foarte repede, obiceiul incunundrii mirilor de
clitre preot se impune si va deveni in Biserica Ortodoxi un
ceremonial liturgic, incit Taina Cisitoriei isi va lua numele de Ia
acest act si se va chema Taina Cununiei. Sfantul loan Gurd de
Aur, in omiliile la Epistola | citre Timotei, di o interpretare
crestind incunundrii, asa cum am aritat deja; si 1i indemna pe
pirintii crestini sd insiste cu putere asupra educatiei adoles-
centilor lor, mai ales asupra biietilor, diind astfel acestui obicei
pigin, impregnat cu idei magice si superstitioase, o imagine
noudi si crestineascd, in legiturd cu imaginea paulind de lupta
pentru dobéndirea cununii (1 Cor. 9, 25; I Tim. 4, 8).

Ci incununarea, sivirsitd de preoti, era deja parte integranti
din slujba Bisericii, nu mai este nici o indoiald si este foarte
probabil ¢a intérpretarea ingenioasi pe care o di Sfantul loan
obiceiului antic pdgin de incununare si contribuie decisiv la

181 Cf. K. Ritzer, ap. cit., p. 145-162; A. Raes, ep. eiz, cap. Le Mariage dans le Rite
Arménien”, p. 69-82; M. Searle si K.W. Stevenson, ep. cit, p. 45-107.
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admiterea si apoi la integrarea acestuia in Liturghia Ortodoxi a
Bisericii. Cel mai sigur insi, primirea cununilor la cisitorie din
mina unui reprezentant al Bisericii devine o practici uzuali in
Constantinopol la sfarsitul secolului al VI-lea. Atunci cind
imparatul Mauricius (582-002) s-a cisiitorit cu fiica precedesorului
siu, Tiberiu - dupd consemnarea istoricului bizantin Teofilact
Simokatul — patriarhul loan de Constantinopol a fost convocat la
palatul imperial, pentru a sivirsi ciisitoria, care consta in: unirea
mainilor cuplului imperial si punerea  coroanelor nuptiale”
(cununilor) pe capetele lor si apoi ,participarea la Sfintele Taine
ale lui Dumnezeu”. Seara, cuplul imperial era insotit in camera
nuptiald cu mare demnitate!®. De atunci, cronicarii bizantini
cind se referi la cisitorie, vorbesc totdeauna despre cununia
(rlephandma) imparatilor din Bizant!® jar Sfintul Teodor Studitul
(759-826) numidrd printre privilegiile patriarhului capitalei
imperiale si cununia cuplului imperial in ziua nuntii lor84,

Un alt gest liturgic important, pe lingd incununare, era sia
rimas pina astizi in slujba Cununiei unirea mainilor, care avea o

semnificatie si un rol juridic pentru cetitenii atenieni (din Attica),

182 CL Q. Veh, Unters zu dem byzant. Historiker Th. Sim", Wissenschaft! Bellage Z.
falwesber, 1956/57 d, Human Gymn, Fiirch 1. Bay, Fiirth-Bay, 1957, apud K. Ritzer,
ap. cat, p. 137, nota 308,

183 Cununia basileilor era savirsitd, dupd a doua jumdtate a secolului al V-lea, cel
mai adesea de patriarhul de Constantinopol, Lin calitatea lui de cel mai de
seamd reprezentant al Bisericii”; dupd 602, are loc in biserica palarului,
Sfanwl Stefan”, apoi in SEinta Soffa”. Desigur, incununarea basileilor {sia
celorlalti membri ai familiei imperiale) va trece in miinile patriarhului de
Constantinopol. Teofan Minurisitorul mentioneazi In Cromdes sa (datati in
perioada 811-815), pe lingd evenimentele anului 594, ci la oficierea cisitoriei
lui Teodosie, fiul impdramului Mauricius, punerea cununilor tinerei perechi a
revenit patriarhului, apud ibidem, p. 137

184 Ep. I. 22, P.G. 99, col. 978 B.
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reprezentind chiar actul care incheia cisitoria'®. Sfintul
Grigorie de Nazianz insi scria in epistola sa adresatd lui Proclu,
a cirui fiici venise spre a se ciisitori: ,Ar fi fost o mare bucurie
si fi asistat la aceastd sirbitoare, pentru a pune, una in cealalti,
miéinile mirilor si pe ale amindurora in mdinile lui Dumnezeu®
Dorinta aceasta a Sfintului Grigorie poate pdrea uimitoare, in
conditiile in care el refuza si sivarseasci actul incununarii.

in Biserica din Alexandria ,unirea” cuplului de citre preot
era, in mod vizibil, 0 uzantid curenti a epocii patriarhului Timotei
(318-385) si Rdspunsurile sale Canonice (Responsa Canonica) ne
dau deja preciziri asupra cazului in care esle interzis ca aceasta
unire si fie ficutd de ciitre preot196,

CUNUNIA DEVINE SLUJBA SEPARATA

Pini in secolul al IX-lea, Biserica n-a cunoscut o slujbi
proprie Cisitoriei, separati de Dumnezeiasca Liturghie!®” —
pirere impirtisiti de toti liturgistii. ,Casitoria la domiciliu, asa
cum este atestatd in Biserica din Alexandria, in secolul al IV-lea,
era legati de sivirsirea Euharistiei"®8. In cursul acestui secol, se

sivirsea frecvent Dumnezeiasca Liturghie in casele particulare'®.

185 Cf. W. Erdmann, Die Ehe im alten Griechenland, Miinchen, 1934.

186 Vezi K. Rizer, op. oit, p. 138, nota 314 . :

187 Cf. A. Zavialov, Brak (Cisdtoria)’, art. in Encyelapédie Théologique ﬂﬂ‘hdm
editati de A P. Lopouckhin, vol. II, Petrograd, 1903, p. 1029-1030, 1034,
precum si J. Meyendorff, ep. eie, p. 31. .

188 Rispunsul 11 al lui Timotei de Alexandria, cf. Bardenhewer, III, 104 si K.
Ritzer, ap. cir., p.138; 140.

189 Canonul 58 al Sinodului | din Laodiceea (sfirsitul secolului al V-lea) .
lhotiiriste: nu se cuvine 1 aduce jentfd prin case de clire episcopi sau preotlr,
apuiel Arhid. prof. dr. 1. Floca, Camoanele...
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In Constantinopol, la cisitoria impiratului Mauricius, cuplul
imperial a primit Sfnta impindsanie din mina patriarhului Ioan:
dar, din lipsd de informatii, nu se poate spune daci in cursul unei
Dumnezeiesti Liturghii sau in afara ei. Dupi cum vom vedea mai
departe, evhologiile bizantine atesta existenta, cel putin incepind
din secolul al X-lea, a unui fel de Liturghie a Darurilor mai inainte
Sfintite pentru slujba Cununiei®0.

Ceremoniile liturgice ale cisdtoriei s-au dezvoltat plecind de
la binecuvintarea pe care o diddea Biserica mirilor in cadrul
sarbitorii familiale, prilejuite de cisitoria membrilor comunitatii
crestine. In cursul acestei evolutii, binecuvintarea dobandeste un
rol din ce in ce mai important si un caracter de rinduiali
liturgica, mai ales de cind preotul indeplineste anumite
ceremonii ce reveneau, pand la acea data, tatilui sau tutorelui
miresei. Evolutia poate a avut loc in maniere diferite, in diverse
provincii si centre bisericesti.

In Alexandria este evident ci, spre sfirsitul secolului al [V-lea,
exista obiceiul generalizat de a chema preotul pentru a-i uni” pe
miri. Dupd un obicei antic greco-egiptean, casta sacerdotali avea
un rol deosebit in incheierea casitoriilor greco-egiptenilor din
Alexandria, in perioada elenisticil®!, fapt care a ficut ca sfatul
Stantului Ignatie al Antiohiei si fie usor asimilat si respectar.

In Capadocia Sfintului Vasile cel Mare, preotul care asista la
cisitorie se limita incil la rugdciuni si la psalmi; insd, treptat, s-a
trecut si la incununare si la unirea miinilor (manum iunctio).

190 CF. Miguel Amanz. 5], L'office de I'Armatikos Hesperinos...”, in OCP 44
(1978) si continuarea: ,La liturgie de Présanciifiés de I'ancien Fuchologe
byzantin®, in OCP 47(1981), p. 332-388.

191 K. Ritzer, ap. cit., p. 70,
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Tocmai plecind de la ceremoniile civile legate de dcisilorie in aceste
regiuni, sa format slujba Cununiei in Biserici; cu loate acestea, nu
se poate neglija influenta exterioari, provenind din Armenia in
special, unde binecuvantarea cununilor era o practici deja curenti.
La Constantinopol, separatia dintre binecuvintarea preotului
si ceremoniile cisitoriei civile s-a conturat in timpul Sfantului
loan Gurd de Aur; abuzurile deja mentionate si greu de extirpal,
impotriva cirora Sfintul Ioan a luptat fird preget, au condus la
aceasti despirtire. Dupd cum se stie, el a prescris clericilor sa nu
participe la astfel de manifestatii. Separarea dintre serbarea de
familie si binecuviintarea Bisericii trebuie si fi favorizat formarea
unei slujbe propriu-zise. In epoca Sfintului loan, preotul era insi
chemat la casele oamenilor; deci binecuvantarea incd avea loc in
case particulare. Fird indoiald insd, si din ce in ce mai frecvent,
au inceput ei sd vind la Biserici pentru a primi binecuvintarea de
la preot — asa cum am intelege, in sensul de astizi al cuvantului,
intr-un act liturgic, ceea c¢c inseamni cd, in mod natural,
sivirsirea nuntii s-a mutat din case la biserica.
Se intreabd unii liturgisti: binecuvintarea Bisericii apare ca o
prescriptie a Bisericii in scrierile Sfintului loan Gurd de Aur?
intr-una dintre omiliile la Epistola citre Coloseni, in care ne
arati modelul ideal de sivirsire a cisilorici crestine, opus in
lotalitate obiceiurilor imorale piginesti, Sfintul loan nu foloseste
nici un cuvint referitor la prezenta si la binecuvintarea preotului’™?,
De altfel, el invitd, in schimb, si se facd apel la preot, .pentru

i in el este Hristos Insusi Care este invitat"!93,

192 Omilia 12, 7, .G, 62, col. 389 apud K. Ritzer, ap. eit, p. 139-140.
193 De verbis illis Apostoli: Propter formicationem, P.G. 51, col. 210,
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in Omriliile la Facere, care dateazi din perioada in care era la
Antiohia, spunea cid se ,cuvine” si ci trebuie® invital preotul
pentru binecuviintare si rugiciunel®™,

Este vrednic de remarcat totusi ci sursele propriu-zise de
drept canonic pind la Sinodul Qwsemirext nu contin nici un canon
care si mentioneze binecuvintarea Bisericii la cisitorie si, cu atit
mai putin, care si-i prescrie o formd, un formular liturgic. Singura
exceptie este al unsprezecelea rispuns din Responsa Canonica'%s,
rispuns care, prin canonul 2 al Sinodului Trulan, este integrat in
Corpus-ul de drept Canonicl¥. Autoritatea SEntului loan, mare
mairturisitor si aparitor al dreptei credinte crestine, a jucat un rol
hotiritor in evolutia si in definirea Tainei Cununiei, relativ la
rinduiala liturgica,

Pe baza acestei analize, ne putem apropia de o concluzie:
primirea binecuvintirii Bisericii cu ocazia cisitoriei era, in
Biserica iesitd cdin catacombe, un drept onorific, ce devine, in
Bisericile din Antiohia, Constantinopol si Alexandria, dupi
secolul al TV-lea, o obligatie de onoare pentru erestinii care se
casitoreau pentru prima dati.

NUNTA IN CUTUME, IN DREPTUL BISERICESC
SI IN INVATATURA BISERICII

Am alirmat deja in paginile anterioare ci traditia ecclesiali din
Biserica Ortodoxa a avut de la inceput tendinta de a limita dreptul

194 Vezi 50 loan Gurd de Aur, Omilii la Facere, . cit., p. 166,
195 Vezi K. Ritzer, op. cit, p. 138-140.
196 Sinedul Trulan, Can. 2, apud Arhicl. Prof. dr. 1. Floca, ep. it p. 95.
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primirii binecuvintirii Bisericii, la cisitorie, unor categorii de
persoane, desi din punct de vedere juridic nu aveau impedimente,
si in acelasi timp, treptat, binecuviintarea va deveni obligatorie
pentru toti crestinii. De asemenea, se poate spune ci, din primele
secole crestine, preotului i se interzicea si ia parte la nunta a
doua; cu atiit mai categorici era interdictia pentru cisitoria a treia,
Mai tirziu, dupi ce s-a dat o formd liturgici binecuvintarii
cisitoriei, aceasti interdictie, formulati in Canonul 7 al Sinodului
din Neo-Cezareea (tinut intre 314-32511%7, se transforma, in mod
firesc, in principiul conform ciria recisitoria era exclusi de la
binecuvantarea Bisericii si mai ales de la incununare.
Binecuvintarea si cununia erau acordate, ca un privilegiu de
onoare, numai primei cisitorii si erau refuzate celei de a doua,
si, cu atit mai mult, celei de a treia, care, dupd tradilia veche,
trebuiau discreditate. Sfintul Teodor Studitul (759-826), foarte
zelos in pistrarea obiceiului si a traditiei curat crestine, refuza in
continuare, in secolele VIII-IX, participarea preotului la nuntile
celor ce se cisitoreau pentru a doua sau a treia oard, sau de mai
multe ori. In epistolele 22 si 31, in anii 808-809, abordind
problema cisitoriei a doua, Sfintul Teodor vorbeste despre
dementul euharistic al nuntii — conditie fundamentald pentru
existenta unirii celor doi, darul de pret al Bisericii pentru cei ce
triiesc si cinstesc traditia monogamici a Bisericii'®®. De altfel, un
alt apiritor si ctitor al traditiei si spiritualititii liturgice ortodoxe,

197 Can. 7 Neoc.: Presbiterul sii nu méndnce la nuntile celor cisitorili a doua
oarid, deparece nunta a doua cere penitentd; cine va fi acel presbiter, care prin
participarea sa la ospétare, aprobd aceste nunt?”, apud Arhid. Prof. dr. I.
Floca, Canoanele..., ed. cit.,, p. 184.

198 P.G. 99, col. 973 CD, preluat si comentat de [1. Exadron, Tdpos kal Bela
AewTovpyia (Clsdtoria 3i Dumnezeiasca Liturghie), Tesalonic, 1998
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Stantul Vasile cel Mare, hotiriste: In privinta celor ce se
casiloresc a treia oard si a celor ce se cisitoresc de mai mulie
ori, am hotdrdt acelasi canon, care este corespunziitor si pentru
cei ce se cisitoresc a doua oari; adicd pentru cei ce se ciisitoresc
a doua oard un an; altii, insd, au hotirit doi ani; iar pe cei ce se
casitoresc a treia oard, Ti alurisesc pe trei, de multe or si pe patru
ani. §i pe una ca aceasta © numesc nu nuntd, ci poligamie, ba
mai curdnd desfrinare, ce se pedepseste”19,

Incepand insi din a doua jumitate a secolului al VIIl-lea, cei
ce se cisiloreay a doua oard au [ost autorizati a primi
binecuviintarea Bisericii si chiar a fi cununati, cu diferenta ci a
doua cisilorie avea, ca si astizi, un caracter penitential, iar cei
e urmau a se casitori a doua oari erau oprili de la SEinta
Impirtisanie.

Un rol deosebit in [ormarea dreptului bisericesc si implicit in
definirea, elaborarea si stabilirea slujbelor bisericesti, ca de altfel
a intregului rit bizantin®™, l-a avut legislatia imperiali, fapt
peniru care se impune o scurtd prezentare a acesteia, strict in
raport cu evolutia rinduielii Tainei Cununiei.

NUNTA IN LEGISLATIA IMPERIALA

Incepind cu secolul al IV-lea, scriitorii crestini din Risdrit
mentioneazi celebrarea publicii si cu fast a unei slujbe propriu-zise,
Taina Cununiei, sivirsite in cadml Dumnezeiestii Liturghii. Dupi

199 5f. Vasile cel Mare, Canonul 4, apud Arhid, Prof. dr. I. Floca, Censanele...
p. 321; SF. Vasile cel Mare, Corespondengi (Epistole), trad. rom. Pr. prof. dr.
T. Bodogae, in PSB, vol.12, Bucuresti, 1988, p. 377.

200 A se vedea R. Taft, Le Rite Byzancin, ed. cil
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Sfintul Ioan Gurd de Aur, cununile simbolizeazd victoria asupra
patimilor, deoarece cdsitoria crestind (taind a vesniciei) nu este
un contract ,dupd trup”; iar Sfintul Teodor Studitul ne invati ci
slujpa Cununiei este insotiti de o rugiciune scurtd, rostita de
episcop sau de preot ,n fata poporului’, la Liturghia de
Duminici: ,Tu Insuti, Stipéine, intinde mfna Ta din sfantul Tiu
locas si uneste pe robii Tii acestia. Pdzeste-i pe ei in buna
intelegere, incununeazi-i in dragoste, uneste-i intr-un singur
trup; di-le lor roadd péntecelui, dobindire de prunci buni,
purtare fird de prihand"201,

Cirtile liturgice din aceeasi perioadd (cum este, de exemplu,
faimosul Codex Barberinus) contin mai multe astfel de rugiciuni,
aseméinitoare cu aceea dati de Sfintul Teodor Studitul.

Or, aparitia unei slujbe a Casitoriei nu semnifica altceva decit
generalizarea slujbei si ci imediat a fost asimilatid, devenind
obligatorie pentru toti crestinii care urmau si se cisitoreasci.

Documentul civil, cunoscut sub numele de Epanagega, care
descrie in detaliu relatiile dintre Bisericd si Imperiul Bizantin - al
cirui autor este, cel mai probabil, patriarhul Fotie (857-867,
877-886) — propunea crestinilor, inci in acea epoci, Ltrei
modalititi de a se casatori:

Cisdtoria e o aliantd intre wn birbat si o femcie, o unire
pentru intreaga lor vialil si se sdvarseste printr-o binecuvintare
sau incununare (cununie), sau prin schimbul consimAmantului ®
(XV1, 1). Din secolul al IV-lea péni in secolul al [X-lea, legislatia
imperiali tinde si acorde Bisericii un control din ce in ce mai

201 Serisosirea 1, 22, P.G. 99, col. 973, apud J. MevendoriT, ap. cir, p. 32, Aceasti
rugiiciune este aproape la fel cu mugiciunea a treia din caclrul Tainei Cununiei
ce se oficiazd in zilele noastre, dupd Molitfelnicele actuale ale Bisericii Orindoxe.
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mare asupra cisitoriei (a se vedea, spre exemplu, Novela 64 a lui
Justinian), dar, in acelasi timp, nu intotdeauna se acorda statutyl
de obligativitate cununiei in Biserici 22, din punct de vedere
juridic. Pasul decisiv in aceasti directic a fost Ficut la inceputul
secolului al X-lea si schimbarea coincidea cu aparitia unui rit al
cununiei, sdujbi separati de Dumnezeiasca Liturghie. Ce ratiuni au
provocat aceastd schimbare, care a modificat fundamental — se
intreba Pdrintele ]. Meyendorff — daci nu sensul insusi al
casitoriei, cel putin atitudinea fati de ea a majorititii crestinilor? 203
Credem ci modificirile si interventiile legislatiei imperiale ne pot
ajuta sa intelegem mai bine si sd aflim si un rispuns.

In timpul lui Justinian (527-565) deja, contractele scrise
privind cisdtoria aveau in dreptul cutumiar o importantd mai
mare decit le-o recunosteau termenii dreptului roman clasic,
Dupd un principiu exprimat in mai multe documente ale
dreptului imperial, absenta dispozitiilor referitoare la  doti” (dos)
si.arvund® (domalio anfe nupfias) si a contractului scris nu
impiedica recunoasterea juridici a ciisitoriei. cu conditia sa existe
consimiamantul (comsensus) si oficierea nuntii (affectio nuptialis)204,
Casitoria fird dotid (zestre) se pare ¢i avea in practici totusi cam
acelasi statut ca si cisitoriile de o calitate juridici inferioari. Or,
pentru validarea acestor conventii privind dreptul de proprietate,
era cerutd incheierea contractului seris2%, Legislatia novelelor lui
Justinian impunea in mod expres membrilor claselor sociale mai

202 CIL J. Meyendorff, op. eit, p. 32.

203 fhidems, p. 33.

204 Cod. Théod. 111, 7, 3 = Just. V. 4, 22; Cod. Théod. IM, 13, 4 = Just. V 11, 6
apud _Le Code Théodosien™, text latin et tracluction frangaise, in Sesrces '
canonigues, Cerf, Paris, 2002

205 CF. Cod. Théod. IIL, 5, 1. 2, ed. cit.

ISTORICLIL TAIMNELI CUNLUMIE] 111

elevate si descendentilor pind la illusires, de a stabili in scris
dotalicia instrumenta?®s,

O ordonantd a aceluiasi impdrat, dupd care ceilalti cetiteni
(exceptindu-i pe piagini si pe simplii soldati) trebuiau sd-si
inregistreze cisitoriile in fata unui defemsor ecclesiae (ekdikos tes
ekklisias) = ,apiritor ecclesial”, nu a fost in vigoare decat catva
timp2®7. In cursul acestei evolutii, ideea conform ciireia cisitoria
se constituie printr-un act juridic determinat, idee care fusese
striind dreptului roman clasic, a intrat in dreptul matrimonial
romano-bizantin.

O noui etapi in dreptul bizantin, Ecloga impératului Leon
al I11-lea, fondatorul dinastiei siriene, distingea doud modalitit;
de cisitorie:

cisitoria inregistrati = gamos engraphés si

ciisitoria neinregistrati = gamos agraphds; prin gamos engraphis
se distinge cisitoria incheiati cu redactarea textului referitor la
dotd208, Aceasta era consideratd cisdtoria normald, Legislatorul
insd prevedea si un alt mod de incheiere a cisitoriei: ,Dacd din
cauza sdriciei sau a conditilor umile, cdsitoria nu poate [
incheiatd in scris, poate fi incheiati intr-un mod de asemenea
valid in absenta documentelor scrise (agrapbds). prin
consimtiméntul sotilor si a péarnntilor lor, ratificat [ie prin
binecuvintarea Bisericii, fie prin declaratia in fata martorilor” 209,
Astfel, binecuvintarea Bisericii cu privire la cisitorie a obtinut in
legislatia statului valoare de act juridic.

206 New 74, cap. 4 (538) sl Neu 117, cap. 4 (542).

207 Novela 74, cap. 7, aboliti prin Newvela 117, cap. 4.

208 Sinogowitz, Eklege LThk 111, 788 apud K. Ritzer, ep. iz, p. 175.
200 lbidem, p. 175.
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Imparatul Vasile I Macedoneanul (867-886) hotiriste in
Procheiros Nomos ci preotul nu trebuie si oficieze cununia in
secret, ¢i in prezenta mai multor martori; dacd va incilca aceasti
prescriptie, va fi pedepsit conform Canoanelor Bisericii?1?,

() etapi foarte importantd in definirea slujbei Tainei Cununiei
o reprezintd Novelele impiratului bizantin Leon al Vi-lea
Inteleptul (1 912), prin Novela 89 211, In aceasti noveli, impiratul
isi exprima regretul, mai intai fatd de faptul ci precedesorii sdi au
considerat cele doud acte liturgice referitoare la adoptia copiilor
si la cisdtorie ca formalititi pur civile. Declard apoi ci, de fapt,
cele doudl acte, plecind de la momentul in care ele angajeazi
cetiteni liberi, si nu sclavi, vor fi de acum marcate printr-o slujba
(ceremonie) religioasd, O cisitorie nebinecuvintati de Biserici
nu va fi considerati ciisitorie®, ¢i ca un concubinaj ilegitim212,

Pe langa celelalte aspecte juridice, ceea ce este cel mai
important pentru studiul nostru este faptul ci, prin aceasti
noveld, Biserica s-a vizut investiti cu responsabilitatea de a da
un statut legal cisitoriel. In ciuda raporturilor foarte strinse
existente in secolul al IX-lea intre Biserica si Stat in toate tirile

crestine — se exprimd Pirintele J. Mevendorff — o astfel de
responsabilitate era necunoscutd de Biserici?!3. Tnaintea
impdratului Leon al Vi-lea, un cetitean putea contracta o
ciasitorie dezaprobati de Biserici (a doua sau a treia casatorie,

casdtoriile mixte — spre exemplu) in mod legal. Si daci acela era

210 Tir, 4, 27 (11, 128), apud lbidem, p. 176; Procheiros Nomes, Tit. 4 (Zepos, 11, 128).

211 Les movelles de Léon VI Le Sage, texte et traduction publiés par P. Noailles et A.
Dain, Paris, 1944, p. 294-297,

212 fbidem, p. 294-297.

213 |. Meyendorff, ap. cit, p. 33.
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crestin, fapta presupunea o pericadd de penitentd si exco-
municare, insd riminea in reguld din punct de vedere legal.

Dupi Leon al Vi-lea, Biserica avea de definit statutul legal al
tuturor cisitorilor, chiar si al acelora care incilcau normele
crestine. Noua situatie in care se afla Biserica ii permitea, in
principiu, si detind controlul moravurilor tuturor cetatenilor;
insd, in practicd, dat fiind faptul ¢i nu toti erau crestini sau buni
crestini, Biserica era obligati nu numai si binecuvanteze
cisitoriile ce nu puteau fi aprobate, dar chiar si le Jdizolve”,
adici si acorde divortul. in consecintd, distinctia intre ,secular”
si ,sacru”, intre societatea omeneascd decizutd si impiratia lui
Dumnezeu, intre cisitoria consideratd un contract si cisitoria ca
taind, partial, dispiruse!?14

Aceasti responsabilitate sociali pe care o primise, Biserica
avea si o pliteasci scump; iar libertatea de a-si exercita controlul
si puterea in rindul credinciosilor si chiar asupra tuturor
cetitenilor era falsi si s-a dovedit a fi chiar ingraditoare. In noul
context juridic, Biserica era obligati si-si adapteze atitudinea fali
de cdsitorie sau si si-o ,secularizeze" si, practic, si-si aban-
doneze disciplina penitentiald. Ar fi putut Biserica si refuze, spre
exemplu, 54 acorde binecuvintarea unui viduv recisitorit, cind
un astfel de refuz ar fi antrenat, in definitiv, suprimarea drep-
turilor sale civile pentru un an sau doi? Sau in problema virstei
tinerilor la cisitorie: legea civili (novelele) poruncea si nu se
acorde hinecuvintarea logodnei celor ce nu aveau virsta legala

impliniti213; dupd dreptul civil — argumentau novelele - orice

214 dhidem, p. 34. :
715 Novela 74 in Newvelele lui Leon V1., e cit, o 262-204.
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unire contractati inainte de 15 ani pentru biieti si 13 ani pentru
fele nu era consideratd cisitorie, chiar si avind binecuvintarea
Bisericii®!6, De aici rezulti ci astfel de cisitorii, in pofida
binecuvintirii date de Bisericd, sunt considerate disolubile in fata
dreptului civil si familial, cu toate ci legea spunea ci
binecuviintarea logodnei sau cununia valideazd cisitoria din
punct de vedere legal.

Noile circumstante au favorizat conceptia Bisericii privind
logodna, in care nu mai vedea doar o mentio et repromissio
Suturarum nuptiarum (,propunerea si figiduinta unei viitoare
nunti), ci o legituri cu efecte aseminitoare celor ce rezultau din
casitorie, deci un fel de spomsalia de praesenti (cisitorie
cumpdratid®), in sensul dreptului bisericesc din Apus: si Canonul
98 al Sinodului Trulan hotdriste: ,Cel ce ia spre insotire de
casitorie pe femeia logoditi cu altul, triind inci logodnicul, si
fie pus sub invinuire de adulter"217,

Plecind de la momentul in care Taina Cisitoriei a devenit
legal obligatorie pentru toti cetdtenii, compromisurile de toate
felurile au fost inevitabile; simultan, ideea de legiturd unica si
eternd — cum este cisdtoria — reflectind unirea spirituali dintre
Hristos si Bisericd, a slibit atit in practica Bisericii cit si-n
congtiinta credinciosilor. Insusi impératul Leon al Vi-lea, autorul
Novelelor, 2 impus Bisericii a patra sa ciisitorie, cu Zoe Carbo-
nopsina, in anul 905,

Biserica s-a iui::lat totusi 5i nu a cedat, ciutind si-si pistreze
traditia ortodoxd fald de Dumnezeiasca Euharistie: nu putea, de

216 Thidem, p. 262-264.
217 Canonul 98 Trulan, apud Arhid. Prof, dr. L. Floca, Camsawele..., p. 150.
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exemplu, si acorde Sfanta Impdrtisanie unui necrestin sau unui
cuplu aflat la a doua cisitorie.

Asadar, Biserica se afla in situatia de a rezolva urmitoarea
dilema:

— pe de o parte avea sarcina de a implini ceea ce, pina la
Leon al Vi-lea, implinea Statul, si anume de a oficia casdtoriile
tuluror cetitenilor din imperiu (exceptindu-i pe sclavi, pe
cetitenii liberi”), dind acestor cisitorii un statut juridic;

— pe de altd parte Biserica nu se putea limita la formalititile
civile (consimtimant liber, virstd, acle scrise), ci implinirea casito-
riei, din punct de vedere bisericesc, rezida in binecuvintare si
rugiciune, acordate in strinsd legiturd cu Dumnezeiasca Euharistie
{toate consecintele ce decurgeau din statutul de botezat).

Cu alte cuvinte, nu toti indeplineau exigentele vietii crestine,
insd pe toti Biserica trebuia si-i cisitoreasci, la care se adiaugau -
cum am aritat deja, ca si-n cazul impdratului Leon insusi -
ciisitoriile neacceptate de Biserica.

in acest context istorico-juridic, Biserica a fost nevoitd sa
puni la punct o rinduiald a cisdtoriei separatd de Dumnezeiasca
Liturghie, fapt care, la rindul lui, a determinat — o dati ce
cisitoria la Biserici a devenit o obligatie juridici — separarea
dintre Euharistie si Taina Cununiei 218,

Novelele lui Leon al Vi-lea, privind cisdtoria, nu-i atingeau pe
sclavi si pe ,oamenii liberi", ceea ce inseamnd cd aceia care

proveneau din aceste categorii (mai bine de jumatate din

218 Vezi si ]. Meyendorff, op. eit., cap. Le mariage devenu rite ﬁéparé;;_l;? ._3-_1-;%?,
K. Ritzer, ap. «it,, cap. 1 'Eglise Greco-byzantine (IT) depuis le VI siecle”,
p. 163-191; E. Schillebeeckx, O.P, ep. oz, cap. Le caractére ecclesial du
mariage en Orient”, p. 301-310.
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populatia imperiului) ieseau de sub incidenta legii si Biserica isi
putea exercita lucrarea pastorali dupil principiile ei, iar crestinii
puteau si se cisiloreascil dupd exigentele Bisericii.

Starea aceasta insd n-a durat mult timp, pentru ci a fost
schimbali de impdratul Alexis | Comnenul (1081-1118), care a
publicat o alta lege ce prevedea obligativitatea Cununici si pentru
sclavi, si reglementa si alte aspecte referitoare la cisitorie —
vestita Bulla de aur (Novela 24), dati in iunie 1084219, 5.
mentinut binecuvintarea oficiala a logodnei in biserici si aceasta
era echivalati cu casitoria civili; insi ,garantia’ (arrba =
arrabin), care devine din ce in ce mai mult un rit bisericesc, este
interzisa incd tinerilor care n-au implinit varsta fixatd de lege. De
asemenea, Bualla de aur este in acord cu Novela 74 a lui Leon al
VI-lea, nerecunoscind valoarea clsitoriei deciit cu logodna
siviirsita in Bisericd. Este semnificativ faptul ¢i fuziunea dintre
logodna .cu arvund® si cea cu binecuvintare isi giseste
conflirmare legali in Balla de awr. In schimb, se condamni
obiceiul din mediile fervente de a se sivirsi slujba Logodnei si
cea a Cununiei indati una dupd alta, obicei atestat si la curtea
imperiald, inaintea domniei lui Alexis?20, Asadar, cele doui slujbe
nu trebuiau si aibd loc in aceeasi zi.

Biserica n-a uitat totusi legitura Tainei Cununiei cu
Euharistia, sau, aga cum vom vedea intr-un capitol urmdtor, ci
Euharistia este aceea care-i di caracterul de taini si Cununia
numai in Dumnezeiasca Liturghie se implineste. Acest adevir este
foarte bine subliniat de Sfantul Simeon al Tesalonicului (+ 1420,

219 Zepos |, 505-309, apud E. Schillebeeckx, O.P., op. eit, p. 308.
220 K. Ritzer, ap. eit, p. 184, 195,
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in vremea ciruia slujba prevedea impdrtisirea mirilor: .$i indata
(preotul) ia Sfantul Potir cu Darurile mai inainte Sfintite i zice:
«Cele mai inainte Sfintite, Sfintele, Sfintilor-. Si toli rispund: -Unul
Sfant, Unul Domn, lisus Hristos...», pentru ci Domnul singur este
Cel ce sfinteste, dd pacea si unirea robilor 8di care se cisatoresc,
In sfarsit, ei trebuie £ fie pregatiti sd primeascd Skanta
impartisanie, astfel incit cununia lor si fie demnd de a deveni
validi. Pentru ci Sfinta Impirtisanie este desdvirsirea tuturor
tainelor si pecelea acestora... lar celor ce nu sunt demni de a se
impirtisi — spre exemplu, celor care se cisitoresc a doua oard si
altora — nu li se di Sfanta impérisanie, ¢i numai paharul comun,
ca sfintire partiald” 221,

Ca o concluzie a acestui capitol, putem afirma ci: incepind
cu secolul al Vill-lea, cisitoria pur ecclesiald (bisericeasci) esle
considerati validi din punct de vedere civil. Ceea ce in Risarit
s-a produs incepind din secolul al Vill-lea, in Apus s-a ratitical
prin reforma tridentind (Conciliul de la Trident, 1545-1563).
incepand din secolul al Xl-lea (prin Alexis 1 Comnenul), noile
dispozitii legale confirmd practica: episcopul locului este
persoana investiti pentru slujba bisericeasci a Cisatoriei Eﬂj
practicii juridice i se di o expresie teologica: ,slujba biSEﬁEEﬂSE:_l
a Cununiei este elementul constitutiv al cisitoriei ca taind; firi
aceastd slujbd, nu existd wmind; preotul slujitor este cel investit,

= v ~ ' fm 3_
cici el este cel ce dii binecuvintarea si pune cununile”?23.

331 Sf. Simeon al Tesaloniculul, Comere les héresies e @ propos dw Saint temple, Chap.
282 P.G. 155, col. 512-513, 5.C, apud Meyendorfl, ep. -rr':._, [+8 14E':. b

972 A se vedea mai ales ). Zmisman, Das Eberecht der ortentalischen Kirche, Viena,
1864, p. 671. : 5 i

223 M. Jugie, Tealogiae dogmaticae Graeco-Russiacae expositio de Sacramentis, Paris,
1957.
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Aceastil evolutie liturgici a Tainei Cununiei in ritul bizantin a
fost supusd, mai ales din vremea dinastiei siriene, influentei
conceptiilor striine lumii grecesti?24, venite cu deosebire din
Biserica armeand, nestoriani, copti si din bisericile iacobite din
Siria. In Risdrit, Biserica armeani a fost prima care a ficut din
cununie un act juridic oficial al Bisericii?®3; in Bisericile
nestoriene, unde preowl a inceput foarte de timpuriu si
prezideze nunta, ca toate celelalte ceremonii, logodna a fost
considerati o adeviratd cisitorie, care trebuia totusi si [ie
completata de serbarea nuntii??®; aceeasi situatie se giseste si la
iacobitii sirieni; iar in Alexandria, inci din secolul al IV-lea,
preotul juca un rol deosebit in ceremonialul cisftoriei227.

Absenta unei slujbe elaborate si bine conturate a Tainei
Cununiei pind in a doua jumitate a secolului al Vili-lea se poate
explica prin urmitoarele: sau nu a existat o astfel de slujba (si am
vazut in rindurile de mai sus cind si de ce a apirut o slujbi de
sine, in afara Dumnezeiestii Liturghii), sau a existat si nu s-a
péstrat. Abia incepind cu a doua jumétate a secolului al Viil-lea
avem primele documente, evhologiile-manuscris, care au pistrat
rinduiala Tainei Cununiei, insi, dupi cum vom vedea, mult
diferita de cea din zilele noastre,

224 A sc vedea K. Ritzer, ap. eir, p. B4-100; M. Dauvillier et C, De Clerce, Le
mariage en droir oriental, Paris, 1936

225 K. Ritzer, ap. eit, p, 86; E. Schillebeeckx, op. cit., p. 309,

226 Ihidem, p. 87 si 310,

227 Ihidem, p. 89-94 5i 310,
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IZVOARE PRIVIND CASATORIA CRESTINILOR
INTRE SECOLELE VIIT-XII

Progresele recente in studiul evhologiilor bizantine-manuscris
confirmi faptul ci iconoclasmul a reprezentat o cotiturd majord in
istoria liturgicd bizantind228. Epheloginl bizantin contine rugaciuni
folosite de cei care oficiazi slujbele liturgice — episcopi si preoti
Paralela apuseani cea mai apropiati a acestuia ar trebui si fie
Sacramentaire. Ca vechile cirti de slujbi romane, evhologiul nu
era o carte uniformd: nu existi doui evhologii-manuscris
identice22?. Cercetirile recente asupra Evbelogiifor, mai ales cele
Ficute de Miguel Arranz23 si de S. Parenti®?!, identificd un vechi
sau pre-iconoclast ,proto-formular®, pastrat numai in manuscrisele
din Palestina — Sinai si din sudul ltaliei, ultimele manuscrise find
caracterizate prin interpoliri risdritene®32. Unele caracteristici
comune din diferite formulare mai noi ale evhologiilor dau

mirturia unei reforme de origine constantinopolitand, dupd

228 A se vedea Miguel Arranz, Sacrements 1. 1, in OCP 48, 1982, p. 322-323.

229 R. Tafi, op. ait., p. 6G3. _

230 Pe langd studiile din OCP 48 (1982), p. 322-323, in plus o seric de 15 aﬂ:lfc:.le
asupra Ceasurilor st a altor shjbe din Evbologiul constantinapolitar in D'LT‘ 37 (1971)
=i 48 (1982), precum 5i alie studil ocazionale mentionate in R Taft: Bibliograply, or.
29-30, 49-61, 157, precum si M. Amane, Les Sacrements de l'.ﬂfnuen Etrc'hnlngr.
Constantinopolitine”, in OCP 49 (1983), p. 44-90 si EE'i-}DE_'., id., Les Sacrements
de 'Ancien Euchologe Constantinopolitaine”, IIT°ME Partie, in OCP 50 (1984), p.
4346 5i 372-397, Thidem, TVe™ Partic in QCP 52 (1580), r:.145-1?3;_ 53 {1955?_‘.', p-
56-106; 55 (1989), p. 33-62; Robert Taft, Mownt Achos: a late chapter in the History of
the Byzantine Riee, Atcna, 1988; G. Passarclli, I Euchologe Ather Paviteleimonensis 77
alids 162 (1890), p. 124-158, 5 :

231 5. Parenti, I 'Eucolagio manoscritto Gb, IV (X Secolo) della Biblioteca di Grotuaferrata
Editione (dissertation 2 UInstitut Oriental Pontifical), Roma, 1993,

242 R. Taft, ap. cit, p. 64,



120 CUNUNIA — VIATA INTRU IMPARATIE

victoria Ortodoxiei, din 843. Aceasti reforma liturgici¥, de
uniformizare, se va rispindi si-n zonele de periferie ale imperiului
si in ltalia de Sud, dar mai tirziu, prin secolul al XI-lea234,

Termenul general folosit, Ewvbolapin (Edyoldyior), se poate
traduce prin Ra#, iar extrasul acestuia este leratikonul (Tepaticon),
cartea care cuprinde slujbele oficiate numai de preot. Periouds
acestor manuscrise (secolele VIII-XIID) este considerati de citre li-
turgisti cea mai importanti perioadi din punct de vedere liturgic235.

Toate evhologiile bizantine ce ni s-au pastrat pot [i clasificate,
in opinia profesorului Alexis Pentkovsky (Moscova), dupi doui
criterii fundamentale:

a) dupd epoci: - evhologii dinainte de iconoclasm:

- evhologii de dupa iconoclasm:

) dupi traditia liturgica:

- evhologii constantinopolitane (patriarhale);

—evhologii provinciale, printre care se disting evhologiile
din Palestina si evhologiile din Italia de Sud, si se pot semnala
si evhologiile din Asia Mici, practic, insi, necunoscute23s,

Din nefericire, evhologiile de Constantinopol dinaintea
perioadei iconoclaste — care prezinti cel 