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I. PREZENTAREA DOCTRINEI CRESTINE

CRESTINISMUL

Introducere

Crestinismul este religia revelata, infemeiata de Lisus Hristos sau Mintuitorul Hristos (Mesia, Unsul lui
Dumnezeu). Aceasta religie s-a raspindit, incetul cu incetul, la toate popoarele lumii, prin misonar, dar
nu cuprinde pe toti oamenii din lume. Totusi este religia care numara cei mai multi credinciosi, daca se
face comparatie cu oricare alta religie contemporana. Cuvintul crestinism este derivat din numele XPt
OTOS- Christus - Unsul, adica Cel uns sa fie Mintuitorul lumii. Tisus Hristos este Dumnezeu Fiul
intrupat pentru mintuirea lumii. Numele de crestin s-a dat mai intii credinciosilor din Antiohia (azi
Antakia), potrivit textului din Faptele Apostloilor 11, 26, desi cei dintii ucenici ai lui Isus Hristos au
facut parte din poporul evreu din Palestina secolului I. Cum era si firesc, misiunea crestina a inceput din
centrul vietii religioase a evreilor de atunci, Ierusalimul, si a ajuns curind in marile metropole ale lumii
antice mediterneene si pontice. Invatatura crestina s-a raspindit mai intii in mediile urbane, iar mai
tarziu a patruns si in mediile rurale. In acestea din urma, credintele religioase idolatre au persistat
indelung, iar raspindirea noii rleigii s-a facut adeseori prin martiriu: propagatorii noii credinte erau
ucisi, uneori dupa chinuri prelungite, de catre adepti ai vechilor credinte idololatre. Si in prezent, in
unele tinuturi ale pamantuli crestinismul se raspandeste de cafre misionari care, uneori, risca sa
plateasca chiar cu viata curajul lor de a vesti bastinasilor Evanghelia.

Izvoare

Despre crestinism se poate afla mai in amanunt din Scrierile sacre ale sale: Sfanta Scriptura a
Vechiului si Noului Testament sau Biblia si cartile ce compun Sfanta Traditie si Traditia Bisericii
(traditie dogmatica, liturgica si canonica).

a. Sfanta Scriptura cuprinde, in Vechiul Testament, urmatoarele carti:

Facerea, Iesirea, Leviticul, Numerii, Deuteronomul (care formeaza Pentateuhul sau Cartile lui Moise),
Tosua Navi, Judecatorii, Rut, 1 Regi, 2 Regi, 3 Regi, 4 Regi, 1 Paralipomena, (1 Cronici), 2 Paralipomena
(2 Cronici), 1 Ezdra, Neemia (2 Ezdra), Estera, Iov, Psalmii, Pildele lui Solomon, Ecclesiastul, Cintarea
Cintarilor, Isaia, Ieremia, Plingerile lui Ieremia, Iezechiel, Daniel, Osea, Amos, Miheia, Ioil, Avdie,
Ioana, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Zaharia, Maleahi. Urmeaza o serie de carti socotite drept
«bune de citit>>: Cartea lui Tobit, Cartea Iuditei, Cartea lui Baruh, Epistola lui Ieremia, Cintarea celor
trei tineri, Cartea a treia a lui Ezdra (a patra este socotita apocrifa), Cartea intelepciunii lui Solomon,
Cartea lui Iisus, fiul lui Sirah (Ecclesiastul), Istoria Suzanei, Istoria omoririi balaurului si a sfarimarii
lui Bel, Cartea intii a Macabeilor, Cartea a doua a Macabeilor, Cartea a treia a Macabeilor, Rugaciunea
regelui Manase.

In Noul Testament se cuprind cartile: Sfanta Evanghelie dupa Matei, Sfanta Evanghelie dupa Marcu,
Sfanta Evanghelie dupa Luca, Sfanta Evanghelie dupa Ioan, Faptele Sfintilor Apostoli, Epistolele
Pauline (catre: Romani, Corinteni I si II, Tit, Filimon si Evrei); Epistolele sobornicesti (a Sf. Apostoli
Iacob, Petru I si IT, a Sf. Toan I, IT si III; a Sf. Iuda) si Apocalipsa sau Revelatia (Descoperirea
facuta Sf. Toan Teologul si Evanghelistul).
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b. Sfanta Traditie propriu-zisa este formata din continutul invataturii de credinta insusit de Sfintii
Apostoli direct de la Mintuitorul Tisus Hristos in decursul predicii Sale si consumnat in scris in Sfintele
Evanghelii si in celelalte scrieri ale Noului Testament, scrieri care nu au putut cuprinde tot: Ioan 21,
25.

c. Traditia Bisericii. Cuprinde tot ceea ce s-a scris si s-a retinut, sub inspiratie dumnezeiasca, dupa
moartea Apostolilor, si a ucenicilor lor (in mare parte), astfel incat noua credinta, credinta adevarata,
sa straluceasca puternic in bezna idolatriei si sa intoarca pe oameni la credinta in adevaratul Dumnezeu.
Amintim aici scrierile Parintilor apostolici, ale Sfintilor Parinti si scriitori bisericesti, ale ascetilor si,
mai ales, ale martirilor, ale teologilor si marilor inspirati de Dumnezeu (imnologi, liturgisti si canonisti).

Evident, esenta crestinismului nu poate fi cunoscuta decit din Evanghelii, deoarece acolo sint citate
ipsa verba Domini (insesi cuvintele Domnului).

Invatatura

Dumnezeu este unul singur in fiinta, dar intreit in persoane; Tatal, Fiul si Sfintul Duh. Dumnezeu-Tatal
este principiul dumnezeirii, naste din veci pe Fiul si purcede din veci pe Duhul Sfint. Fiul Se mai
numeste si Cuvintul sau Logosul Tatalui. Prin El s-au creat toate. El S-a intrupat de la Duhul Sfint si din
Fecioara Maria, penfru noi oamenii, a patimit, a fost rastignit, a murit si S-a ingropat, dar a inviat
omorind moartea si eliberind din iad pe toti dreptii Vechiului Testament, de la Adam si Eva (primii
oameni) si pina atunci. S-a inaltat la cer si sta de-a drepta Tatalui. Va veni iarasi (la sfirsitul veacurilor)
sa judece viii si mortii. Va intemeia o imparatie vesnica, dumnezeiasca, infr-un pamant nou si un cer nou.
Dumnezeu-Fiul, Tisus Hristos, a trimis pe Duhul Sfint in lume pentru a-i continua lucrarea pina la a doua
venire. Prin Duhul Sfint s-a intemeiat cea dintii mare comunitate crestina la Ierusalim, in jurul
Apostolilor, Biserica. Biserica era condusa de Apostoli, prin Duhul Sfint. Ea a propovaduit si
propovaduieste lumii adevarul dumnezeisc, noua religie si disparitia inchinarii la idoli.

Lumea a fost creata din nimic, prin Cuvintul lui Dumnezeu. Mai intii au fost creati ingerii, in zece cete.
Una dintre cete, impreuna cu mai marele ei, Lucifer, s-a razvratit impotriva lui Dumnezeu vrind sa fie
ca Dumnezeu. Trudindu-se, acestia au cazut din vrednicia pe care au avut-o si si-au inrait firea
devenind diavoli. Lucifer, impreuna cu ingerii sai, lucreaza raul in lume. Ei vor fi pedepsiti si trimisi in
focul iadului dupa judecata universala.

Din toata lumea materiala numai omul nu a fost creat prin cuvint. Trupul sau a fost modelat din tarina
de catre Dumnezeu si i s-a dat suflare de viata sau suflet. Intii a fost adus la existenta barbatul
(Adam ) si dupa aceea femeia, dintr-o coasta a lui, pe cind Adam dormea. Cea dintii pereche de oameni a
primit porunca sa ramina in rai (Eden) , sa stapineasca peste toate vietuitoarele pamantului, sa
ingrijeasca raiul, sa manince din oricare pom in afara de pomul cunostintei binelui si raului. Diavolul,
prefacut in sarpe, a indemnat mai intii pe Eva sa manince din pomul oprit. Eva a dat apoi si lui Adam sa
manince. Astfel, cei dintii oameni au calcat porunca lui Dumnezeu. Ei au fost alungati din rai, unde
avusesera foate de-a gata, si au fost lasati sa-si cistige existenta (pe pamantul saracacios si
blestemat) prin sudoarea fruntii. Cei dintii oameni au primit insa fagaduinta unui Mintuitor. Aceasta
fagaduinta, pastrata cu greu in sufletele oamenilor, a fost mereu reamintita lumii prin patriarhii si
profetii Vechiului Testament, prin Toan Botezatorul - ultimul profet al Vechiului Testament. Fagaduinta
mintuirii s-a implinit cind la Roma domnea imparatul Augustus si cind Palestina se afla sub stapinire
romana. Atunci S-a nascut Iisus Hristos (Mesia ), Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, Mintuitorul lumii.
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Fiecare om care crede in Lisus Hristos trebuie sa se boteze in numele Sfintei Treimi: Tatal, Fiul si
Sfintul Duh, si sa nu mai pacatuiasca. Prin Botez i se sterge pacatul stramosesc si devine parte din
Trupul lui Hristos - Biserica. In afara Bisericii nu exista mintuire pentru ca oricine se afla in afara
Bisericii nu este in Iisus Hristos. El a recapitulat intreg neamul omenesc in Sine. Pentru cresterea lui
Hristos, dupa Botez, Biserica pune la dispozitia credinciosilor inca sase Sfinte Taine: Mirungerea
(Pecetluirea sau insemnarea cu pecetea harului Duhului Sfint), Pocainta (celor ce au gresit dupa Botez
si au nevoie de iertare pentru a reintra in comuniune cu Hristos), Sfanta Impartasanie sau
Cuminecatura (impartasirea cu Hristos sub forma piinii si a vinului devenite Trupul si Singele lui Hristos
prin puterea Sfintului Duh), Nunta (Cununia sau Casatoria), Preotia (in trei trepte: arhiereu, preot si
diacon, pentru cei pregatiti special in vederea slujirii preotesti) si Mas/ul (pentru vindecarea trupului si
a sufletului, prin rugaciunea preotilor Bisericii si prin ungere cu untdelemn sfintit).

Pentru sfintirea naturii inconjuratoare se oficiaza diverse slujbe speciale sau lucrari sfintitoare,
desemnate cu termenul general de ierurgii, provenit din cuvantul grecesc tePouPYice.

Ibidem, pag. 324-325

Observatii asupra crestinismului in general si in raport cu alte religii

Crestinismul actual cunoaste trei mari confesiuni: Ortodoxa, Romano-Catolica si Protestanta.
Confesiunea Ortodoxa sau Biserica Ortodoxa cuprinde acele Biserici care au pastrat nestirbit tezaurul
de credinta primit direct de la Mintuitorul prin Sfintii Apostoli. De aceea, in Biserica Ortodoxa
conducerea este sinodala (sau colegiala). Confesiunea sau Biserica Romano-Catolica inglobeaza acea
parte din crestinism care a evoluat in traditia apuseana de limba latina, avind centrul la Roma.
Conducerea Bisericii este monarhica, piramidala, avind in virf pe episcopul Romei, intitulat Papa si
socotit «loctiitorul lui Hristos pe pamant>> (Vicarius Christi). Clerul este celib. In Confensiunea
Protestanta cunoastem mai multe Biserici, rupte din romano-catolicism prin reformele initiate de
Martin Luther, Jean Calvin, Ulrich Zwingli, Henric al VIII-lea (Anglia), John Wesley (Anglia).
Anglicanismul si Bisericile luterane scandinave au o ierarhie similara romano-catolicismului, dar cu
dreptul de a se casatori.

Din Protestantism au aparut o multime de denominatiuni, care mai de care mai independente si lipsite
de ierarhia traditionala.

In prezent exista o tendinta generala crestina spre refacerea unitatii, prin eforturi conjugale. Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, Conferinta Bisericilor Europene, Conferinta Crestina pentru Pace, Federatia
Mondiala Lutherana si Alianta Mondiala Reformata sint doar principalele organisme crestine vizind
refacerea unitatii.

Fata de celelalte religii, crestinismul constituie o noutate extraordinara in viata religioasa a umanitatii.
Raportul dintre om si Dumnezeu se schimba prin insasi legatura creata intfre Dumnezeu si om prin
intruparea Fiului lui Dumnezeu, intrupare reala, atestata istoric. De aici inainte Dumnezeu Se reveleaza
ca partas la viata omului, in masura in care omul vrea ca Dumnezeu sa Se faca partas la viata Lui si
intelege rostul comuniunii cu Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu, a doua persoana a Sfintei Treimi, asumindu-
Si firea omeneasca prin intrupare, devine Hristosul (Unsul, Mesia cel asteptat) si reface, restaureaza
fiintial (ontologic) firea oamenilor. Acest lucru nu este intrevazut in nici una dintre religiile lumii, in
afara de crestinism. Omul devine co-partas la iubirea dumnezeiasca. El nu mai este robul idolilor care,
prin hidosenia lor, inspirau groaza si acte cultice dintre cele mai singeroase. De asemeneaq, intreaga
viata spirituala si cultica se tfransforma intr-un suvoi de iubire lucratoare, de pace si buna intelegere
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intre oameni, spre deosebire de impulsurile razboinice prezente in foate mitologiile vechi. Iarasi,
relatiile dintre oameni, bazate in primul rind pe modul de a gindi despre Dumnezeu se schimba total in
crestinism. Semenul nostru poarta in sine chipul lui Dumnezeu. Crestinismul inseamna restaurarea
omului, asezarea omului in starea lui dintii, ba, mai mult, indumnezeirea Iui prin har. Natura umana
ramine creaturala, dar viata omului poate dainui in vesnicia fericita la care omul a fost chemat de catre
Dumnezeu.

Originea divina a religiei crestine. Una dintre caracteristicile esentiale si fundamentale ale
crestinismului o constituie originea sa dumnezeiasca. Aceasta caracteristica sau tfrasatura este
evidentiata expres in cuvintele de inceput ale Evangheliei dupa Ioan, unde se specifica si se
marturiseste totodata co-eternitatea Fiului, a Cuvintului lui Dumnezeu cu Tatal. Acelasi Cuvint sau
Logos din veci si Dumnezeu a venit in lume, S-a intrupat si i-a invatat pe ai Sai, strapungind si risipind
intunericul necunostintei ca o Lumina. Acelasi Cuvint sau Logos infrupat pentru mintuirea noastra, a
oamenilor, a venit din Cer pe pamant, coborindu-Se ca piine a vietii, ca Piinea Vie datatore de viata:
«Pentru ca M-am coborit din cer, nu ca sa fac voia Meag, ci voia Celui Ce M-a trimis pe Mine... Eu sint
piinea cea vie care s-a pogorit din cer. Cine maninca din piinea aceasta viu va fi in veci. Iar piinea pe
care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul Meu. Cel ce maninca trupul Meu si bea singele Meu are
viata vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi>> (Ioan 6, 38, b1, 54).

Dumnezeirea Mintuitorului nostru Tisus Hristos a fost clar descrisa in cele patru Evanghelii, precum si
in toate celelalte scrieri din care este alcatuit Noul Testament. Mai intii, Evangheliile arata ca
infruparea si Nasterea infre oameni a Fiului lui Dumnezeu a avut loc la plinirea vremii prezise de Duhul
Sfint prin gura proorocilor Vechiului Testament. Faptul a fost precedat de incunostiintare prin inger,
pentru a se infelege ca Fiul nascut fara de mama, din veci, din Tatal, ia frup si Se naste fara tata
pamantesc din Fecioara Maria. De aceea, Intruparea Fiului, venirea Logosului in lume constituie un
moment crucial in istoria mintuirii. Pe tot parcursul vietii Sale printre oameni ca Dumnezeu adevarat si
om desavirsit, Domnul nostru Tisus Hristos a vestit credinciosilor intemeierea imparatiei lui Dumnezeu,
imparatie spirituala in care pot intra efectiv, prin Botez, toti cei care vor sa se mintuiasca. Imparatia
lui Dumnezeu este imparatia cerurilor, ea nu este din lumea aceasta, dar este pentru oamenii din lumea
aceasta. Ea este imparatia care va sa vina si <care nhu va avea sfirsit>>, cum se afirma in Simbolul
credintei.

Intreaga Sa invatatura a fost pecetluita prin fapte reale, prin minuni la care au fost de fata Sf.
Apostoli si oameni de fot felul si in diverse prilejuri. De aceea, Mintuitorul a usurat povara suferintelor
fizice si morale ale unora dintre credinciosii care veneau la El: a vindecat bolnavi, orbi, schiopi,
slabanogi, indraciti. De asemenea, El a inviat morti (tinarul din Nain, fiica lui Iair si pe Lazar) numai ca
sa se preamareasca si sa se cunoasca puterea lui Dumnezeu. Mai mult, minunile savirsite de Mintuitorul
si relatate in amanunt de cei patru evanghelisti s-au petrecut in fata oamenilor, nu intr-ascuns, tocmai
pentru ca ele sa fie de netagaduit. Marea si vintul s-au linistit la cuvintul-porunca al Fiului lui Dumnezeu
Intrupat, frupul Sau si-a dezvaluit stralucirea in fransfigurare la Schimbarea la Fata, dar a si inviat din
morti dupa Patima cea de buna voie. Iar toate acestea s-au facut tfocmai pentru a dezvalui taina iubirii
netarmurite fata de lume a lui Dumnezeu cel unul in Treime: Tatal, Fiul si Sfintul Duh. Caci insusi Tatal
va iubeste pe voi, fiindca voi M-ati iubit pe Mine si ati crezut ca de la Dumnezeu am iesit. Iesit-am de
la Tatal si am venit in lume: iarasi las lumea si ma duc la Tatal>> (Toan 16, 27-28).

Apostolii au retinut sensul dumnezeiesc al minunilor savirsite de Mintuitorul Hristos in lume si s-au

convins ei insisi de dumnezeirea Lui si a religiei pe care o intfemeia: <<Acum stim ca Tu stii toate si nu ai
nevoie sa intrebi pe cineva. De acea credem ca ai iesit de la Dumnezeu>> (Ioan 16, 30).
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Scopul misiunii Fiului lui Dumnezeu intrupat pe pamant, in lumea de aici a fost si a ramas in continuare
un scop dumnezeiesc. Astfel, intr-o lume in care curajul, vitejia omului, se masura prin capacitatea lui
de a rapune intr-un fel sau altul pe aproapele si semenul sau, Tisus Hristos aduce dorul dupa viata
veshica, dupa cunoasterea lui Dumnezeu si a iubirii Sale fata de foti oamenii, fata de cei drepti si fata
de cei cazuti in pacat. «<Si aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu
adevarat, si pe Lisus Hristos pe Care L-ai trimis>> (Ioan 17, 3). Acest adevar a fost prezis prin profeti:
<«Ca sa se plineasca ce s-a spus prin proorocul care zice: Deschide-voi in pilde gura Mea, spune-voi cele
ascunse de la intemeierea lumii>> (Matei 13, 35).

Dumnezeu S-a inomenit pentru ca omul sa se indumnezeiasca - asa cum spune un sfint parinte al
Ortodoxiei crestine. De aceea se poate afirma direct ca in crestinism inaltarea omului spre Dumnezeu
este posibila focmai pentru ca Dumnezeu, prin intruparea Fiului, a venit in lume ca sa refaca legatura
cea dintii dintre Sine si om, dar si pentru ca printr-o cale dumnezeiasca si omeneasca totodata sa faca
din om o fiinta cu totul vrednica de <«<harul Domnului nostru Tisus Hristos, de dragostea lui Dumnezeu-
Tatal si de impartasirea Sfintului Duh>> pe calea continua a desavirsirii.

Asa cum lesne se observa, crestinismul inseamna indumnezeirea omului prin Dumnezeu intrupat, prin
Fiul lui Dumnezeu intrupat, pirga omenitatii indumnezeite, veriga unirii hoastre prin har cu Dumnezeu in
Hristos cel ce a fost rastignit, a murit si inviat.

Certitudinea dumnezeirii Mintuitorului Hristos inseamna in acelasi timp certitudinea posibilitatii
indumnezeirii celor ce s-au imbracat prin moarte si inviere cu Hristos la Botez, adica la intrarea lor in
crestinism. Prin urmare, crestinismul nu este o simpla religie: el inseamna tfraire in Hristos, in
Dumnezeu intrupat, biruitorul mortii si datatorul vietii vesnice.

Pr. Conf. Dr. Al. Stan si Prof. Dr. Remus Rus,

"Istoria religiilor", manual pentru invatamantul preuniversitar, Bucuresti 1991, pag. 321-325, 332-336.
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II. SCRIPTURA - TRADITIE - BISERICA

BISERICA SI SFANTA SCRIPTURA*

Sfanta Scriptura este, in teologia ortodoxa, primul izvor al descoperirii dumnezeiesti, al aratarii lui
Dumnezeu "cu toata puterea Sa de ajutor si de dragoste". Ea a ramas o marturie permanenta despre
indemnul la continua apropiere intre semeni, dat de Mantuitorul ucenicilor Sai. Venirea Lui in lume
inseamna posibilitatea progresului moral, prin renuntarea la patimile egoiste, fiindca prin El am fost
pusi in legatura cu viata lui tainica de jertfa. Viata Lui este tainica atat sub aspectul bogatiei ei, ce
provine din indumnezeirea naturii umane asumate de ea, cat si sub cel al aducerii dragostei jertfelnice
intre oameni.Sfintele Evanghelii proclama si accentueaza caracterul tainic al vietii de jertfa a
Mantuitorului, ca izvor al vietii noastre de jertfa. Crestinii au toti tezaurul comun al cuvantului lui
Dumnezeu, pastrat in Scriptura. Din el ne tragem invataturile mantuitoare si la El apelam pentru
orientarea pe o cale crestina in lume. Iar prin Biserica, patrundem in intelesurile mereu noi si esentiale
ale rostirilor scripturistice, focmai pentru ca Biserica traieste viata intemeietorului Sau, talmacita in
Sfanta Scriptura. Biserica este "invatatoare si folositoare" pentru ca ne leaga de viata lui Hristos cel
infatisat prin cuvantul Scripturii. Mantuitorul insusi a intemeiat Biserica pentru ca membrii ei sa ajunga
urmatori ai Cuvantului, madulare ale trupului Sau tainic. Aici sta intelesul cuvintelor "nu va trece neamul
acesta pana ce nu veti vedea Imparatia lui Dumnezeu venind intru slava".

I. Sfanta Scriptura da marturie despre Biserica existenta inainte de ea

Inceputul Bisericii este legat de momentele iconomiei divine si de promisiunile care insoteau orice act al
descoperirii  dumnezeiesti. Dupa inaltarea Domnului, apostolii asteptau increzatori implinirea
fagaduintei lui Dumnezeu, transmisa lumii prin Lisus Hristos (Fapte I, 4). Fagaduinta a fost ca, prin
Duhul, ei il vor avea pe Hristos viu pana la sfarsitul veacurilor. Ea a avut efectul nu numai de a produce,
in martorii vietii pamintesti si ai invierii Mintuitorului, o stare de asteptare a vietii vesnice, pe care o
vor introduce si in Biserica, si o asteptare a intelegerii "tainei celei din veac"; "Dupa evenimentul
invierii, inaltarii, pogoririi Sfintului Duh si dupa efectul urias al predicii despre TIisus si al lucrarii
Sfintului Duh, aratat in intemeierea comunitatilor, Apostolii au vazut momentele vietii Lui intr-o alta
lumina." ! (Cf. Toan XII, 16)

Pogorirea Sfintului Duh in chipul limbilor de foc (Fapte II, 3) a fost si inceputul Bisericii ca unitate a
celor ce credeau si propovaduiau, luminati de indrazneala cunoasterii adevarului. Cuvintele "indrazniti,
Eu am biruit lumea". (Ioan XVI, 33) arata efectele rascumparatoare ale operei lui Hristos, dar si
misiunea pentru care sunt chemati Apostolii sa-si depuna tot zelul lor. Acest zel este incalzit de darul
Sfantului Duh. Biserica se intemeiaza si se extinde prin coborarea Sfantului Duh. Ea se naste ca
marturisitoare a faptelor, a vietii, invierii si inaltarii Mantuitorului si ca participanta la ele. Marturisind
sacramental si doctrinal pe Capul ei, Biserica este incheierea Revelatiei neo-testamentare si devine
posesoare a descoperirii dumnezeiesti. Acesta este efectul esential al coborarii Sfantului Duh. Acum
apostolii inteleg pe deplin predica lui Lisus si sensurile adanci ale iconomiei. Prin Biserica, Hristos ridica
lumea decazuta prin vina lui Adam. Intemeierea Bisericii inseamna valorificarea revelatiei dumnezeiesti
ca forta de inaltare a credinciosilor spre Dumnezeu. Biserica insasi urmareste ridicarea membrilor ei
pe culmile indumnezeirii, caci ea devine propovaduitoare a descoperirii divine. Cei ce primesc pe Hristos
devin prin Biserica "lumina lumii, sarea pamantului" (Matei V, 13-14). Patrunsi de Sfantul Duh, Apostolii
fac sa creasca zilnic Biserica prin predicarea lui ILisus cel inviat. Constituirea Bisericii ca scop al
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revelatiei dumnezeiesti aduce o lumina deosebita si asupra revelatiei care pune in evidenta puterea ei
de reliefare a dispozitiei credinciosului de maxima apropiere de Dumnezeu. Samanta aruncata de
Apostoli a dat nastere Bisericii pentru ca a gasit pamant roditor. Acest pamant a fost fertilizat de
asteptarea intretinuta atat de fagaduinta desavarsirii viitoare, dar si de continutul cuprins in revelatie.
O imagine mai completa a fagaduintei, o dobandeste revelatia lui Dumnezeu, prin constituirea poporului
israel in Biserica a vechiului Testament. Aceasta Biserica a fost pregatitoare a Bisericii Noului
Testament prin caracterul ei mesianic. Ea reprezinta o etapa a realizarii descoperirii dumnezeiesti, caci
nu se bucura de caracterul teandric al Bisericii. Caci "legea prin Moise s-a dat, dar harul si adevarul au
venit prin Tisus Hristos" (Toan I, 17). De aceea, din Vechiul Testament, lipseste ideea de biserica in
intelesul crestin, de organ al harului. Dar ideea de neam ales anticipeaza Biserica in care se implineste
revelatia lui Dumnezeu. Momentele realizarii revelatiei divine din Vechiul Testament au premers fixarii
lor in scris, fiindca Dumnezeu a facut prin ele repetate alegeri dintre oameni pe care ii trimitea in
numele lui pentru a pregati in acest chip masa din care sa se aleaga primitorii revelatiilor ulterioare ?
.Este explicabil de ce Revelatia vechitestamentara este astfel strans unita cu istoria unui popor a carui
istorie prefigura implinirile viitoare din Biserica. Noul Testament reia ideea de neam (I Petru IT, 9),
considerand Biserica mijlocul mantuirii si evidentiind universalitatea ei. Biserica crestina continua
Biserica Vechiului Testament fiindca asteptarea din Vechiul Testament ramane si in Biserica crestina.
Ceea ce face deosebirea intre poporul israel si Biserica este caracterul sacramental-tainic al Bisericii,
dar mai ales functia marturisitoare a ei, in fata futuror. S-ar parea ca predica profetilor largeste
comunitatea poporului ales. Cateva consideratii asupra misiunilor profetice aduc lumina in aceasta
privinta. Profetia este o harisma a Duhului, acordata unor persoane la momente cruciale din istoria
poporului evreu, fara a adauga prin aceasta elemente esential-noi in Revelatia si alegerea lui Dumnezeu.
Profetii tin sa precizeze aceasta cand spun ca Dumnezeu a vazut necazurile sau faradelegile lor (Exod
ITI,7; Estera VIII, 6; Isaia LVII, 18; Avacum I, 13) si nu-i paraseste , trimitandu-i pe profeti, pentru
a-i redresa . Profetii predica, in primul rand, impotriva abaterilor fiilor lui Israel de la calea Domnului.
Ei prevad si pedepsele pentru neascultare, dar totodata, arata ca Dumnezeu este credincios
fagaduintelor Sale mesianice. Dar ei nu extind propovaduirea la alte popoare. Predica lor nu largeste
comunitatea lui Israel si n-o ridica din starea de asteptare, ci doar o readuce la conformarea cu
prescriptiile anterioare ale Legii. Tendintele de raspandire a religiei mozaice nu se vor ivi decat in
epoca sincretismului religios. Religia Vechiului Testament este marcata mai mult de elementul etnico-
teocratic. Ea nu predica legea si proorocii la "popoarele ce erau intru intuneric" (Isaia IX, 2). De abia la
plinirea vremii" (Galateni IV, 4) s-a vazut ca Dumnezeu "putea sa ridice fii ai lui Avraam si din pietre"
(Matei III, 9), adica din neamurile care nu vedeau si nu marturiseau fagaduinta. De aici se explica
neintelegerea iudeilor pentru extinderea universala a revelatiei neotestamentare in Biserica asa cum
cere Tisus Hristos *, pentru largirea perspectivei Imparatiei cerurilor, in vadit contrast cu intelegerea
rigida a Imparatiei. Intemeierea bisericii inseamna intruchiparea ideii de Imparatie a lui Dumnezeu.
Incepe aratarea slavei divine, prin lucrarea deosebita a Duhului si prin unirea cu El, a celor ce
dobandesc indrazneala din priceperea rostului si naturii operei Mantuitorului.

Vazand pe Invatatorul prins, panica si frica ii cuprind pe Apostoli, fiindca nu s-au legat de El prin
intelegerea deplina a iconomiei divine. Poate cuvantul Apostolului Petru, "nu-L cunosc pe omul acesta"
(Matei XXVI, 12) reprezinta mai mult decat o timorare in fata precipitarii evenimentelor care duc la
rastignirea Domnului.

Invierea si Inaltarea, insa, au avut darul de a edifica pe apostoli: prin viata Lui, s-a pus inceputul
mantuirii. De aceea primul efect al pogorarii Sfantului Duh a fost ca "parti si mezi si cei ce locuiau in
Mesopotamia...si romani in treacat, iudei si prozeliti, cretani si arabi" (Fapte II, 9-11) au inteles si au
primit cuvantul propovaduirii apostolice. Prin Duhul Sfant Apostolii lucreaza spre inmultirea credintei in
invierea neamului omenesc. Prima etapa a insusirii credintei este auzirea (Rom. X, 17), caci prin auzire
sufletul devine receptiv la cuprinsul Evangheliei. Biserica inseamna insusirea comuna a credintei,
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patrunderea tainica a revelatiei in suflete. Ea este martora permanenta (si prin aceasta mereu
apostolica) a operei Mantuitorului. Ea este incredintata de valorificarea Revelatiei cuprinsa in Sfanta
Scriptura. "Inmultindu-se cu ajutorul Duhului Sfant" (Fapte IX, 31), Biserica se afirma ca unitate in
duh, viata si credinta, fiindca prefutindeni ea trebuie sa pastreze in sine pe acelasi Hristos si sa
traiasca din aceeasi revarsare de har din El.

Dupa inaltarea Domnului, se punea problema predicarii cuvantului la cei ce nu |-au auzit, precum si a
mentinerii viitoarelor comunitati in unitatea de doctrina si de viata. Predicarea cuvantului de misionari
singuratici impunea un plus de autoritate a predicatorului, printr-o precizare scrisa si rezumativa a
Revelatiei.

Asa s-au nascut Sfintele Evanghelii. Cat priveste epistolele, este evidenta destinatia lor bisericeasca.
Problemele rezolvate in ele sunt ridicate de o intensa viata bisericeasca. Elementele urmatoare ne
indreptatesc sa acceptam ca epistolele apostolilor accentueaza ideea de Biserica ca realitate spre care
se orienteaza toata activitatea Apostolilor.

Apostolii au cautat ca noua comunitate sa hu se resimta de starile vremii *

Incepand cu Faptele Apostolilor, Noul Testament ne vorbeste despre biserici constituite, evidentiind si
duhul de rugaciune fratesc ce le strabatea. Scriptura Noului Testament s-a dat dupa constituirea
comunitatilor si pentru comunitati. Cand s-a constituit prima comunitate bisericeasca (la Cincizecime),
nu aparuse inca vreo carte nou-testamentara.

In scrierile lor, Apostolii tin la unitatea Bisericii (Rom. X, 12; I Cor. I, 10-17; Filip. III, 2-3; Colos. ITI,
1-8; IT Tes. IT, 1-12; T Tim. I, 3-7; IV, 1-3; IT Tim. I, 13-15; IT, 16-18; Tit. ITI, 9-11; IT Petruii, 1-3; I
Toan IT, 18-24; II Ioan I, 9-10), amenintata de schisme si erezii. Constituindu-se prin predica orala °,
comunitatile isi insusesc pe aceasta cale credinta in Hristos si impartasirea de El. Se vadeste astfel
caracterul ocazional si partial al scrierilor nou-testamentare °. Partile doctrinale ale epistolelor reiau
unele probleme implicate in credinta Bisericii, dar insuficient de lamurite.

In sfarsit, chiar ideea de Biserica comporta in epistole precizari. Biserica era un fapt, o comunitate de
credinciosi ’, staruind in rugaciuni, in frangerea painii, in impartasirea cu Trupul si Sangele Domnului, in
fapte de caritate. Fara indoiala, credinciosii aveau imaginea bisericii detinatoare a harului impartasit
lor prin Euharistie si credeau ca formeaza toti un trup in Hristos. Cuvintele Sfantului Apostol Pavel, "au
nu stiti ca trupurile voastre sunt madularele lui Hristos?" (I Cor. VI, 15; Efes. V, 23) confirma aceasta
convingere a Bisericii primare.

Sfanta Scriptura lamureste taina Bisericii in epistola Sf. Pavel catre Efeseni, cap. IV. Numind-o trupul
lui Hristos ®, Apostolul o arata drept sursa teandrica a binefacerilor lui Hristos (IV, 10-11). Ea este
trupul, iar noi madularele lui Hristos, care traim viata Lui intr-un mod specific (IV, 16).

Scrierea Noului Testament trebuie conceputa ca un proces determinat de necesitatea marturisirii de
credinta a Bisericii ° si de mentinerea unitatii diferitelor comunitati crestine, cu Biserica de la
Cincizecime. Apelurile Apostolilor la unitate, retinute in scrisul lor, reflecta constiinta adunarii tuturor
in aceeasi viata a Bisericii, in aceeasi credinta si propovaduire, toate comunitatile avand aceeasi
credinta .

Inca inainte de aparitia primelor scrieri ale Apostolilor, Biserica exista, intemeiata de Apostoli, iar
desele referiri ale Scripturii la un cult al Bisericii, la organizare, la invatatura si mai ales la credinta ca

Page 12 of 449



Biserica este trupul lui Hristos, ne intaresc convingerea ca Scriptura Noului Testament a aparut pentru
Biserica.

II. Nevoia Bisericii de Scriptura

Incheindu-se procesul de fixare in scris a Scripturii, aceasta devine un bun al Bisericii, menit sa
intfretina constiinta Revelatiei in Biserica. Prin nimic n-ar putea sa-si exercite Biserica functiunile sale
invatatoare, sfintitoare si conducatoare, decat prin mentinerea permanentei legaturi cu Hristos care
singur sfinteste, invata si conduce prin tainele Bisericii. Revelatia va ramane in Biserica, cu atat mai
mult cu cat Biserica este incheierea Revelatiei. Crestinul traieste in Biserica gama raporturilor posibile
intre el si Dumnezeu, a simtamintelor religioase produse de situatiile principale ale vietii .

A. Scriptura in cultul si viata Bisericii. - Credinciosul ramane in cadrul Bisericii, numai cand ea ii pune la
indemana un "mediu" de realizare, "accesibil naturii omenesti si, in acelasi timp, compatibil cu
spiritualitatea divina" **. Cultul bisericii este mediul cel mai potrivit, fiindca, prin el, Biserica lucreaza
mantuirea credinciosilor, identificand lucrarea sa cu expresia revelatiei divine din Sfanta Scriptura,
continuand prin taine, faptele mantuitoare din perioada vietii lui Hristos ™. Biserica traieste in cultul
sau Revelatia divina in doua moduri: prin introducerea Scripturii in cult si prin simbolismul liturgic.
Primul mod accentueaza diferitele momente ale descoperirii dumnezeiesti, al doilea exprima orientarea
intregii Revelatii in timp. Astfel, tot ceea ce este omenesc participa la divin, dar intr-o varietate de
manifestare si de noi determinari ale momentelor scripturistice, intelese in lumina Duhului din Biserica.
Valoarea scripturistica a cultului se descopera pe masura inaintarii omului credincios in Revelatia care
prezinta pe Dumnezeu transcendent-imanent, chiar in persoana Domnului Iisus Hristos. Sfanta
Scriptura este cultica prin originea, destinatia si cuprinsul ei. Caracterul ei cultic se reflecta in
definirea cultului ca un dialog infre credinciosi si Dumnezeu, in care partea omeneasca si divina se
sustin in comuniune. Rugaciunea credinciosului este legata de har, deoarece harul insusi este raspunsul
divin la solicitarile credinciosilor. Rugaciunea apare ca principalul element constitutiv al cultului. Insa,
intemeiata scripturistic, ea dobandeste o mai mare eficienta. Rugaciunea scripturistica este
staruitoare si verificata cu adevarul Revelatiei.

Destinatia Sfintei Scripturi spre folosul credinciosilor indreptateste folosirea ei in cult, in scop
didactic-sacramental. Cultul Bisericii ne pune in legatura cu invatatura si viata Mantuitorului si
formeaza un adevarat izvor al darurilor ce curg din memorabilele pilde scripturistice. Functia educativa
si invatatoare, Biserica o indeplineste intr-un mod superior prin cultul sau. Cultul isi are o origine in
buna parte biblica, deoarece el urmareste reluarea momentelor Revelatiei si actualizarea lor intr-o
forma umana edificatoare. Momentele cultului corespund unor necesitati mai adanci ale sufletului
crestin. Aducerea la intelegerea credinciosilor a adevarurilor revelate nu ramane prin aceasta o actiune
de natura pur intelectuala, ci cauta sa dezvaluie semnificatiile lor afectiv-voluntare, dupa caracterul
imboldului divin, cuprins in Revelatie. Astfel intruparea si toate evenimentele vietii lui Hristos ar
aparea fara inteles, sau chiar in intrupare, jertfa Lui s-ar exclude de la inceput. Dumnezeu a dat pe Fiul
Sau sa moara pentru pacatele oamenilor. Coplesiti de iubirea lui Hristos, noi I| urmam, retraind starea
lui de suferinta, moarte si inviere. Aceasta inseamna sa conformam in cult viata noastra dupa viata lui
Tisus. Asa ajungem sa exprimam cohstiinta crestina a comunitatii si a Bisericii **, sa auzim cuvantul
Domnului, sa retraim istoria Lui *°, sa ne aflam aproape total in tainele Revelatiei . De fapt, in Biserica
Ortodoxa primul contact cu Biblia, credinciosul nu-l ia prin lectura ei, ci prin doxologia cultului, dupa
cum observa un autor protestant: "primul contact al unui credincios al Bisericii Ortodoxe cu Biblia se
face prin mijlocirea Liturghiei" ' . Credinciosul ortodox traieste tainele iconomiei divine prin
participarea activa la cultul divin in care se citesc pericope din Vechiul si Noul Testament. Prin
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folosirea Sfintei Scripturi in cult, i se da acesteia cinstea cuvenita, de prim izvor al credintei si al
cultului 8.

Despartindu-se de sinagoga, Biserica si-a format cultul propriu fara sa renunte la principiul
scripturistic al cultului. Instituirea cultului pe baze scripturistice a impus valorificarea frumoaselor
modele de rugaciune din Sfanta Scriptura. Psalmii lui David, care formeaza partea principala a
rugaciunii scripturistice  , introduc spiritul Revelatiei dumnezeiesti in cultul public si privat,
corespunzator cu diferitele momente ale cultului divin ?°. Prin ei, se exprima toate momentele esentiale
ale simtamantului religios * si cautarile omului pentru satisfacerea celor mai adanci nazuinte ale
spiritului sau % . Caci speranta cu care se leaga crestinul de toate actele lui Dumnezeu in raport cu
semenii sai * se intregeste in psalmi prin viziunea despre Dumnezeu ca Tata si Stapan. In psalmi, gasim
atmosfera de rugaciune crestina, in care "grija cea lumeasca" este depasita de semnificatiile teandrice
ale rugaciunii care uneste pe om cu Hristos.

Preluarea Vechiului Testament in cultul crestin ** raspundea nevoii cultice a Bisericii, la inceputul ei de
organizare. Lecturile si cantarile scripturistice reamintesc, reactualizeaza si lamuresc momentele
iconomiei dumnezeiesti. Unele din cartile Sfintei Scripturi se citesc in cult permanent inca din perioada
de inceput a Bisericii, adaptate lucrarii liturgice pastorale. Sfanta Scriptura n-a fost niciodata un text
oarecare, ci un cuvant citit (Colos.IV, 16) si predicat in Biserica, deci interpretat ® . Integrata in
constitutia Bisericii *®, ea explica Biserica si fixeaza calea si scopul spre care va merge.

Simbolismul liturgic prezinta o semnificatie deosebita pentru Biserica, intrucat Biserica se considera
pe sine trup tainic al lui Hristos. Prin cultul sau, Biserica traieste "taina mantuirii noastre" ?’ de la
creatie pana la intemeierea ei, ca organ teandric al mantuirii. Cultul repeta, prin realismul sau simbolic,
Revelatia lui Dumnezeu in Tisus Hristos. Liturghia Bisericii hu numai ca ne uneste cu Hristos, si in El, ci
aminteste neincetat si actualizeaza venirea si jertfa fiului lui Dumnezeu *® . Dar, pe cand Revelatia in
Hristos este unica, actualizarea ei in cult are un caracter ciclic. Aceasta din necesitatea ca timpul
liturgic al Bisericii sa se umple de multimea harurilor Revelatiei. Hristos domina intreaga istorie
spirituala a lumii ® tocmai datorita semnificatiilor pe care revelatia le aduce si le descopera. "Sa se
bucure faptura, cerurile sa se veseleasca", "marea a vazut si a fugit, Iordanul s-a intors inapoi",
"pamantul pestera celui neapropiat aduce", "ziua invierii sa ne luminam popoare", se aude cand amintirea
faptelor mantuitoare se uneste cu bucuria fireasca a celor ajunsi la intelegerea tainelor credintei.
Actualizand si sensibilizand actul suprem din sacerdotiul Mantuitorului * , liturghia prelungeste in
invizibil intelesurile simbolice *' ale lumii pe care Dumnezeu o umple de puteri innoitoare. Repetarea
liturgica a Revelatiei are scopul de a ne uni total cu Hristos si cu infregul lant al momentelor operei
Fiului lui Dumnezeu si nu este deci o simpla repetare ciclica exterioara. Noi suntem uniti permanent cu
Hristos, in toate starile vietii Lui pamantesti si traim continuu in ambianta eshatologica a lui Hristos cel
inviat. Aceasta ne da constiinta unei stari de inviere si inaltare pana la "statura plinatatii lui Hristos"
(Efes.IV, 13). Cu fiecare retraire a planului revelatiei, castigam in intelegerea scripturii si ne fixam pe
linia induhovnicirii. In Biserica intelegem Scriptura ca o dovada a interesului divin pentru om *si a
coborarii lui Dumnezeu la noi, prin intrupare. Folosita in cult, ea devine un factor de viata in Biserica **
si aseaza cultul pe baza teandrica a Bisericii. De asemenea sustine misiunea propovaduitoare a Bisericii
necesara permanentei sale identitati.

B. Scriptura, temei al invataturii ortodoxe. - In definirea Bisericii ca trup tainic al Domnului, notiunea
de adevar dobandeste semnificatiile revelationale ale Noului Testament. Intr-adevar, propovaduirea lui
Hristos se confureaza ca o invatatura spre viata lumii, de vreme ce Domnul se numeste pe Sine "calea,
adevarul si viata" (Toan XIV, 6). Prin adevarul vietii Lui, noi ajungem la intelegerea lui Dumnezeu ca
suprema persoana. Toate se umplu de lumina, privind la aratarea "tainei celei din veac", fiindca
Dumnezeu he invredniceste de viata vesnica, prin reala Sa pasire intre oameni. Vointa lui Dumnezeu de a
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mantui lumea si toate actele prin care se implineste ea corespund unui plan divin de apropiere a
creaturii, de redescoperire a chipului si de realizare a asemanarii ei cu Dumnezeu.

Cunoasterea lui Dumnezeu e unul din scopurile Scripturii, daca ne gandim ca mantuirea adusa de
Dumnezeu este participarea la El. Persoana Cuvantului ne aduce dragostea lui Dumnezeu care-L
marturiseste credinciosilor, care-L proslavesc. Predicarea revelatiei inseamna, in primul rand, invatarea
credinciosilor despre viata pe care ne-o da Dumnezeu iar fundamentarea ei ontologic-divina se
intregeste cu o viziune despre Dumnezeu si lume. Prin oferirea unor cunostinte despre Dumnezeu,
Revelatia dumnezeiasca se completeaza cu ratiunile vesnice ale lui Dumnezeu de a crea lumea si de a o
tine in planul sau, manifestandu-si structura sa de relatie suprema. Prin iubirea Sa cea mare, Dumnezeu
intra in dialog inaltator cu iubirea credinciosului. Dar aceasta in acord cu "caracterul sau personal-
treimic" si prin persoana Cuvantului purtatoare a ratiunilor divine din lumea creata. Cuvantul a
descoperit dispozitia lui Dumnezeu spre comuniunea cu omul credincios, "s-a facut trup si s-a salasluit
intre noi" (Toan I, 4). Cuvantul apropie catre omul credincios, in modul cel mai potrivit, structura de
comuniune personala a lui Dumnezeu prin calitatea de Fiu al lui Dumnezeu. Sfanta Scriptura il
marturiseste ca Fiu al lui Dumnezeu, legand sperantele mantuitoare de indoita sa filiatie: divina si
umana. Proorocul Isaia in capitolul IX prevesteste bucuria adusa de Parintele veacurilor si de Domnul
pacii prin intruparea Sa pentru oameni, ca un cuvant al Domnului catre Israel (IX, 7). Pacea Lui fara
hotar (IX, 6) covarseste toate, fiindca este deplina stabilire intre credinciosi ai comuniunii lui
Dumnezeu, prin care acestia se ridica la cunoasterea de Dumnezeu. Dogmatizarea face din invataturile
Scripturii un factor de viata deplin inteles si determina o sinteza iconomica a multimii datelor
Revelatiei. Infregeste, totodata, viziunile scripturistice prin marturia Duhului de viata si Biserica.
Intregirea diferitelor date ale Revelatiei in procesul dogmatizarii exprima iconomia divina in baza
structurii si a atributelor eterne ale lui Dumnezeu.

Proclamand dogme, Biserica se va baza pe Scriptura care contine esentialul descoperirii dumnezeiesti.
Unele din invataturile de credinta sunt expuse cu toata claritatea in insasi Sfanta Scriptura (ex.
invatatura despre creatie). Dar dezvoltarea Scripturii in formule clare dogmatice pentru conservarea
adevarului ** o aseaza in dreptul de izvor sigur, permanent si inspirat al Revelatiei. Adancimea marturiei
sale ii confera plinatatea adevarului *°> , conform naturii si vointei divine. Invatatura Bisericii se
intemeiaza pe Evanghelie *, ca exprimare a marturisirii de credinta a Bisericii apostolice *” din nevoia
ca adevarul ei sa aiba autoritatea originii divine. Dogmatizarea si fixarea invataturii pe baze
scripturistice introduc Scriptura si mai mult in viata Bisericii si asigura baza bisericeasca a exegezei
biblice. Scriptura detine un primat asupra Traditiei, prin caracterul sau normativ initial: "Sfanta
Scriptura a avut totdeauna un loc special in Biserica Ortodoxa si a constituit totdeauna temelia prima
si principala a credintei" **.

I1I. Scriptura are nevoie de Biserica.

A. In Biserica s-a alcatuit Scriptura. Indicatiile epistolelor apostolice despre Biserici constituite,
carora li se adresau, pun problema raportului de origine intre Biserica si Scriptura.

Comunitatile crestine, constituite la aparitia epistolelor se imbogatesc din lumina precizarii scrise a
continutului revelat, de catre martorii si urmatorii Cuvantului. Scriptura s-a alcatuit in sanul Bisericii si
e marturie a Bisericii, dovada a experientei si credintei ei **. Scriptura s-a alcatuit dintr-o necesitate
bisericeasca, din grija Bisericii ca descoperirea dumnezeiasca sa rodeasca in nasterea de noi comunitati
in acelasi duh de viata si cu acelasi fond al Revelatiei. Asadar scrierile nou-testamentare pot fi
considerate daruri ale unei comunitati bisericesti pentru alta comunitate, miscandu-se in aria de

Page 15 of 449



crestere a Bisericii. Constiinta originii apostolice a comunitatilor evidenta in scrierile nou-
testamentare, permite fixarea scrierii Noului Testament in aria propovaduirii apostolice ce a dat
nastere Bisericii. Calitatea apostolica este considerata in multe cazuri norma autoritatii Bisericii.
Apostolul Pavel tine mult la unitatea tuturor in Hristos. Apostolicitatea are menirea de a sustine fiinta
unitara a Bisericii pe femelia unitatii apostolice. Apostolii scriu ca intemeitori de comunitati, dar modul
lor de atestare lasa sa se intrevada spiritul sobornicesc, intarit de vestirea credintei in toata lumea
(Rom. I, 8).

Procesul de formare a Scripturii tine de natura divina si de caracterul apostolic al Bisericii * si
urmareste intarirea acestui caracter prin mesajul apostolilor in Biserica spre preintampinarea
dezordinelor si pacatelor ivite in lipsa lor * . Felul de adresare duce la intelegerea hotararii Apostolilor
de a lasa inscrise dovezile apostolice ale Bisericii. Apostolul lui Hristos scrie Bisericii pentru a lamuri
problemele ridicate de unele framantari ale ei. Cel "chemat de Domnul, randuit pentru vestirea
Evangheliei lui Dumnezeu" (Rom. I, 1-2; Efes. I, 2; Colos. I, 1), "prin voia lui Dumnezeu"(I Cor. I, 1; IT
Cor. I, 1) "prin Iisus Hristos si prin Dumnezeu-Tatal"(Galat. I, 2), cel care "mustra, cearta,
indeamna"(IT Tim. IT, 23) nu este mai mult decat un Apostol (folosirea nearticulata a cuvantului
Apostol are aceeasi insemnatate) care vesteste "ce era dintru inceput, ce am auzit, ce am vazut cu
ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait" (I Ioan I, 1) in concordanta deplina cu marturia
comuna, prelungita in impartasirea futuror de viata de veci cu Tatal si cu Fiul Sau, Lisus Hristos (I Toan
I, 2-3). Punerea in scris a celor referitoare la ILisus si marturiile Apostolilor se face in viata de
comuniune a Bisericii. Alcatuirea canonului nou-testamentar se prezinta drept o dovada despre natura
comunitar-harica initiala a Bisericii. E o grija a Bisericii "ca sa fie asigurate generatiilor viitoare, nu
numai formele scurte ale marturisirii de credinta (memorabile datorita expunerii lor scurte si
rezumative si datorita ravnei credinciosilor-n.n.), cat si cele dezvoltate, care nu puteau fi tinute minte
si predate cu fidelitate oral, de la om la om si de la generatie la generatie **. Aparuta la oarecare timp
dupa intemeierea Bisericii **, Sfanta Scriptura se determina prin invatatura, predica si viata traite
deplin in Biserica. Cuprinsul Scripturii creste din trasaturile doctrinale si de viata definitivate ale
Bisericii. Baza bisericeasca a scrierilor neo-testamentare se vadeste in caracterul lor ocazional **si in
comunicarile lor reciproce intre comunitati * . Fixarea in scris a Noului Testament vizeaza efectele
lucrarii Apostolilor, credinta in Hristos si in iconomia divina ca o orientare ziditoare pe calea
imbogatirii spirituale a aptitudinilor receptive si deci de valorificare a Revelatiei. Alcatuirea Sfintei
Scripturi tine de natura teandrica a Bisericii *, iar inspiratia autorului trebuie legata de procesul de
desfasurare a Bisericii. Sfantul Apostol Pavel staruie ca prin toate "sa se zideasca si sa se intareasca
Biserica" (T Cor. XIV, 5) pe aceeasi temelie pusa de Hristos prin rastignire (I Cor. I, 23), Inviere si
Inaltare. Fagaduita sub numele de Imparatia lui Dumnezeu, Biserica cuprinde in sine pe cei in care
amintirea si frairea faptelor mantuitoare au creat fapturi noi (Galat. VI, 15). Argumentarea Apostolilor
prin exemplificari dovedeste inca o data zelul lor pentru edificarea Bisericii si incadreaza Scriptura in
opera misionara a celor ce au inteles la Cincizecime taina vietii divinului Intemeietor al Bisericii.

B. Biserica a dat marturie despre Scriptura. - Alcatuirea Sfintei Scripturi in Biserica, duce in mod
firesc la intrebarea rolului si recunoasterii ei in Biserica. Apostolii au scris spre zidirea Bisericii dand o
orientare misionara scrierilor lor (Evangheliile) dar tinand seama si de cresterea fiintei Bisericii.
Tainele, disciplina de cult , organizarea Bisericii formeaza imaginea unitatii feandrice a ei. In Scriptura
Biserica recunoaste principiile identitatii sale si anume: unitatea, sfintenia, sobornicitatea si
apostolicitatea, asa cum va stabili mai tarziu sinodul al II-lea ecumenic. Aceasta inseamna
recunoasterea unui cadru teandric si identificarea principiilor Bisericii in orice act al sau. Solutiile
scripturistice la problemele Bisericii sunt doar aspecte si norme ale dezvoltarii Bisericii, dar in intregul
lor reunesc principiile teandrice ale Bisericii. Recunoasterea si marturia Bisericii referitoare la
Scriptura intra in constitutia ei. Prin Scriptura ajungem la Biserica si prin Biserica la Scriptura
deoarece numai Biserica a identificat Scriptura #’ care s-a nascut din unitatea credintei ei **. Marturia
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Bisericii despre Scriptura este diferita dupa aspectele conformarii sale cu Scriptura. Marturia prima si
hotaratoare in viata Bisericii este recunoasterea inspiratiei biblice si fixarea canonului neo-
testamentar. De aici rezulta pozitia de autoritate a Scripturii in Biserica. Biserica a recunoscut cartile
neo-testamentare si a fixat canonul scripturistic dupa criteriul inspiratiei. Esenta criteriului I|-a
constituit adecvatia cuprinsului scrierii cu continutul unitar-comunitar al vietii si doctrinei
comunitatilor crestine deplin coerente si confirmate de Duhul lui Hristos pastrat de la Apostoli.
Criteriul inspiratiei conduce la apostolicitatea comuna Scripturii si Bisericii. Intfroducand mereu pe
credinciosi in opera de mantuire * Sfanta Scriptura indeplineste rolul de calauza a credintei in care
este asezata prin judecata si interpretarea continutului ei de catre Biserica . De fapt, interpretarea
si judecarea continutului Scripturii de catre Biserica incepe chiar cu recunoasterea inspiratiei prin
care Biserica dobandeste prerogativa infailibilitatii si mentine autoritatea Scripturii. Recunoasterea
inspiratiei ca o convingere intima a Bisericii despre adecvatia dintre cuprinsul Scripturii cu continutul
vietii si doctrinei ei, ne apropie de formula lui Vicentiu de Lerin "quod semper quod ubique, quod ab
omnibus creditum est", completata cu motivarea normativa a canonicitatii Noului Testament. In fond, in
ideea de continuitate din formula lui Vicentiu, gasim atitudinea Bisericii de a se referi in toate
manifestarile ei la norma ce si-a recunoscut-o *' . Viata, cultul si invatatura Bisericii sunt roadele
cuvantului scripturistic altoit pe asteptarile omenirii dupa mesajul salvator, iar Traditia este miscarea
Scripturii in varietatea de posibilitati formale ale implinirii necesitatilor omenesti. Prin introducerea
Scripturii in cult, prin predica ei, prin fixarea caracterului normativ pentru credinta al continutului
Scripturii, Biserica marturiseste ponderea deosebita a cuvantului scris, destinat pastrarii permanente.
Ea manifesta prin aceasta o grija deosebita pentru precizie si consecventa. Prin aceasta cuvantul scris
si-a pastrat importanta revelationala si de inspiratie in toate confesiunile. Aceasta fiindca, pe langa o
preocupare intensa a autorului uman, de a reda fidel descoperirea pastrata in Biserica, asupra lui se
exercita si indemnul si supravegherea Sfantului Duh. Indicatiile eclesiologice ale Scripturii deschid
perspectivele unei continui dezvoltari doctrinale si cultice in Biserica sub forma Traditiei. Traditia
bisericeasca reprezinta, sub forma unui raspuns uman dezvoltat marturia vesnicei posibilitati a
spiritului scripturistic de a mentine pe credincios deschis spre deschiderea divina. In cult, in doctring,
in viata Bisericii, invatatura Scripturii introduce in realismul eficient al evenimentelor revelatiei.

C. Biserica invioreaza Scriptura.- Ramas in Biserica drept norma de credinta si de viata, cuvantul
Scripturii castiga din viata Bisericii. Biserica aduce Scriptura la cunostinta credinciosilor, nedespartita
de formele vii de transmitere a vietii divine ** si apropiata de nevoile credinciosilor ** . Aducerea
Scripturii la intelegerea credinciosilor echivaleaza cu o reliefare a momentelor evanghelice ca fapte ale
adresarii divine catre om. Prin amintire, "foate cate ne-a facut noua Dumnezeu" apropie pe om de
evenimentele biblice, cu speranta Invierii, il arata situat in bunavointa divina, si il indeamna la trairea
faptelor lui Iisus dupa modelul Apostolilor **. Amintirea actiunii lui Dumnezeu pentru oameni se face in
Biserica, tinandu-se seama de incheierea Revelatiei si de faptul ca in Biserica revelatia capata o lumina
aparte prin care se valorifica posibilitatea de maxima apropiere de Dumnezeu. Cuvantul Scripturii
aduce rod si creste in Biserica *, iar constiinta Bisericii se dezvolta ca reflex al experientei teandrice
a comunitatii care adanceste tezaurul revelatiei * , dupa natura ei sacramentala ® . Sacramentalitatea
conformeaza lucrarea Bisericii la cuprinsul Revelatiei. Amintirea faptelor si vietii Mantuitorului se
intfregeste in cult prin identificarea in alt plan a efectelor vietii pamantesti a Intemeietorului Bisericii.
Trairea intr-o constiinta colectiva a amintirii Patimilor *® , dar nepatrunsa de harul Sfantului Duh, nu
adauga nimic la sensul rastignirii lui Hristos. Abia prin evenimentul invierii si al inaltarii, Apostolii au
ajuns sa cunoasca efectul patimilor ca har, ca un har pentru inviere, prezent in Biserica prin Sfantul
Duh. Acest har face posibila asemanarea noastra cu Hristos, dupa masura chenozei Lui si a inaltarii
Trupului tainic prin identificarea noastra ca madulare tainice ale Trupului lui Hristos. Ridicarea la
indumnezeire, posibila prin folosirea mijloacelor oferite de intruparea Cuvantului, se realizeaza prin
impartasirea de harurile momentelor mantuitoare care ne transpun in aceleasi stari prin care a trecut
firea umana a lui Hristos, care s-a dovedit apta de patima si indumnezeire. Patima mantuitoare ridica pe
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credincios la starea de daruire jertfelnica prin desfiintarea inchiderii in sine. "Toata grija cea
lumeasca acum sa o lepadam” sunt cuvinte creatoare de o dispozitie capabila sa-si insuseasca starea de
jertfa a lui Hristos prin impartasirea de jertfa euharistica. Cultul Bisericii nu reproduce Revelatia in
mod simplu imitativ, ci o actualizeaza prin identificarea omului cu evenimentele Revelatiei. Scriptura
folosita in cult devine un factor de viata cu Hristos in Biserica, face permanent posibile si vii
momentele Revelatiei. Cuvantul ei dobandeste autoritatea marturisirii de credinta comuna prin
insusirea posibilitatilor lui de indumnezeire a comunitatii bisericesti. Biserica face vie Scriptura si prin
staruirea in infaptuirea prescriptiilor morale ale Noului Testament prin care e imitat Hristos. Virtutile
crestine si teologice ale credinciosului ridicat pana la acceptarea lui Dumnezeu cel Atotputernic in sine,
au entuziasmat pe Apostoli, au intarit pe marturisitori si mentin pe crestini in comunitate de dragoste
si rugaciune. Biserica e ea insasi comunitate de dragoste si simtire a celor care se unesc cu Hristos prin
credinta si eforturile de depasire a egoismului. Tainele Bisericii conduc viata credinciosului spre
modelul lui Hristos. Ele ajuta efortul spre induhovnicire intarind hotararea de imbunatatire morala in
Biserica. Inscrierea credinciosului in descoperirea dumnezeiasca se face printr-o anumita
redescoperire si realizare autentica a sa, mai precis a capacitatii sale de inaintare continua spre
modelul sau divin. Inaintarea se face in Biserica unde sufletul se innoieste prin puterea daruita de
Duhul Sfant. Trecand in Biserica prin toate etapele mantuirii, credinciosul se invredniceste de darul
tuturor momentelor operei lui Hristos. Interesul lui Dumnezeu fata de credincios il atrage pe acesta *,
prin lucrarea puterii Lui revendicative. Hristos insusi este revelatia ca permanenta relatie dinamica
intre Dumnezeu si om ca izvor infinit de har. Prin Biserica Hristos se salasluieste in intreaga umanitate
primitoare a realitatii Sale intrupate si inviate, iar dispozitiile omenesti de comuniune se convertesc
dupa modelul dragostei lui Hristos. Lucrarea lui Hristos, actualizata in Biserica, apare ca un dar ce
intareste dorinta de a lucra pentru intalnirea cu Dumnezeu, ce transpune pe cel credincios in toate
starile lui Hristos. Pe Hristos Il putem numi "darul invierii noastre". Biserica avand forta ce duce spre
Inviere, produce in fiecare membru al sau starea de inviere dand o orientare ascendenta faptelor vietii
proprii. Doua sunt metodele imbunatatirii moral-spirituale in Biserica. In primul rand, ridicarea firii
omenesti a Mantuitorului pana la Inviere, ofera modelul cel mai potfrivit pentru viata crestinului,
confruntata cu multe prilejuri de verificare a calitatii de crestin. Situarea pe o pozitie egoista,
atitudinea de conformare a faptelor cu propriul interes sau incadrarea in circumstantele contextuale
sunt eliminate de la inceput. In al doilea rand, motivarea suprema si unica a faptelor crestine, - iubirea
- duce la efortul de intoarcere a tot lucrul spre bine, de convertire a raului in fapte de apropiere si
intelegere ("nu te lasa biruit de rau, ci biruieste raul cu binele" Romani XII, 21) Biserica face aceasta
prin mentinerea Scripturii in amintire, prin oferirea spre meditatie a pildelor scripturistice. Pildele
Scripturii strabatute de caldura puterii divine sunt tot atatea invitatii de a intra in dragostea Tatalui
prin fapte vrednice de aceasta dragoste.

IV. Biserica, Scriptura si Revelatia.

A. Biserica si Scriptura ca produse si pastratoare ale Revelatiei.- Scopul principal al revelatiei este
mantuirea tuturor celor ce cred in Hristos. El se implineste prin primirea de catre credinciosi a
cuvantului evanghelic in comunitatea celor ce au recunoscut pe Mantuitorul in persoana lui Lisus Hristos
% Predica Evangheliei mantuitoare are ca prim efect constituirea comunitatii crestine ®, iar Biserica
exista mai departe in cadrul de invatatura revelata si de har. Propriu-zis, harul sacramental al lui
Hristos este prezent numai in comunitatea de credinta realizata in conditiile Bisericii, care primeste
Scriptura pentru mentinerea naturii sale revelationale. Se petrece astfel in Biserica nu numai o aplicare
%2 a Revelatiei, ci si o precizare a naturii Bisericii ca permanenta mijlocitoare a harurilor revelatiei.
Constiinta de sine a Bisericii, ca intruchipare omeneasca a revelatiei, castiga in intensitate odata cu
deschiderea caii spre mantuire. Biserica are constiinta de sine a ei ca depozitara a tezaurului revelat si
ca mijlocitoare a harului innoitor. Intemeierea Bisericii dovedeste exceptionalitatea evenimentelor de
pana la Cincizecime cu care incepe in istorie epoca de intoarcere la armonia initiala prin Biserica. In
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Biserica credinciosii merg pe calea efortului inaltator spre Cuvantul Intrupat. Aceasta permite
formarea unei teologii ca rezultat al capacitatii de interpretare a Bisericii. Biserica s-a considerat pe
sine o unitate de actiune dar numai in cadrul revelat. Revelatia s-a dat spre folosinta tuturor
credinciosilor si de aceea apare imperioasa pastrarea nealterata a intregului sau cuprins precum si
valorificarea lui in fimp prin tfransmitere. Pentru impacarea acestor cerinte intervine actiunea Bisericii,
de precizare a esentei descoperirii dumnezeiesti. Revelatia se actualizeaza haric in Biserica prin
invatatura, viata si cult. Detinerea de catre Biserica a harurilor principalelor momente ale Revelatiei o
aseaza ca loc de condensare a Revelatiei Vetero- si neo-testamentara si ca loc permanent de lucrare a
Sfantului Duh. Biserica ramane credincioasa mesajului divin revelational pe care il considera principalul
element constitutiv al sau. Desigur, nu este vorba de un paralelism care ar permite noi determinari in
sfera notiunii de Biserica, ci de stabilirea unui raport necesar intre cuprinsul descoperirii dumnezeiesti
si structura teandrica a Bisericii. Mai ales raportul din perioada de formare permite identificarea
Bisericii veacurilor cu Biserica Apostolilor fiindca mentinerea Bisericii prin acelasi duh si continut
constitutiv ofera putinta pastrarii identitatii ei. Aceasta intelegerea a Bisericii prin principalul sau act
constitutiv o da Revelatia dumnezeiasca, fiindca Apostolii au intemeiat Biserica prin predica lor despre
interventia lui Dumnezeu in lume ®, prin predicarea descoperirii depline a lui Dumnezeu prin intrupare.
Posibilitatea maxima a initiativelor relationale, aratata odata cu intruparea, devine prezenta in Biserica
infemeiata prin primirea descoperirii dumnezeiesti. Mai mult, structura sacramentala a Bisericii repeta
Revelatia si o oglindeste in actiune, in lucrarea de intemeiere a Bisericii si de mentinere si dezvoltare a
raporturilor intime dintre subiectul divin si uman . Ideea de legamant, prezent la toata Scriptura ®°,
se exprima in Biserica in lucrarea ei sacramentala, in definirea ei ca organ al mantuirii prin impartasirea
de harurile lui Hristos. Biserica este martorul permanent al adevarului si al semnificatiei depline a
mesajului revelat, intrucat ea insasi apartine Revelatiei ca Trup al Cuvantului. Ea ne descopera
permanent si reda credinciosilor prin actualizarea Revelatiei in viata sa, Cuvantul lui Dumnezeu pastrat
in Scriptura. Mantuirea anuntata in Scriptura este actualizata in Biserica prin prezenta continua a lui
Hristos ca Rascumparator si Cap al ei ® . Partea integranta a Revelatiei, Biserica foloseste Scriptura,
are Scriptura care cuprinde esenta descoperirii dumnezeiesti, deci si femeiurile revelate ale existentei
Bisericii. Evenimentele istorico-religioase refinute de Scriptura sunt izvorul credintei si nadejdii
crestine, iar predarea lor de catre Biserica nu este o simpla amintire, ci infra in lucrarea de zidire a
Bisericii, cu atat mai mult cu cat ea exista print-o initiativa divina. Destinata pentru luminarea
credinciosilor, Scriptura cuprinde descoperirea dumnezeiasca ce-si are izvorul in iubirea treimica. Iar
contributia omeneasca din Sfanta Scriptura se arata nu numai in dubla ei origine ci si in prezenta
continua a ideii largi de legamant . Legamantul ultim este facut cu Biserica fara de care n-am avea
astazi o revelatie autentica sigura si demna de incredere .

B. Rolul Traditiei in Biserica si Scriptura. - Rolul Traditiei incepe dupa moartea Apostolilor, cand
Revelatia divina era incheiata si nu se mai putea repeta. Se impunea o precizare a continutului
Revelatiei ®° si realizarea acesteia infaptuita prin Traditia Bisericii credincioase cuprinsului revelat. In
ce masura se identifica Traditia cu viata Bisericii, ne-o arata cercetarea notiunii de Traditie. Termenul
traditie in acceptia cea mai proprie inseamna incredintare "°, adica transmiterea unui fond cu pastrarea
identitatii nealterate. Constiinta deplinei identitati vine din insusirea totala a cuprinsului Revelatiei
pentru a-I reda fidel prin marturisirea lui permanenta in fata lumii. Notiunea Traditiei bisericesti
trebuie legata de originea Bisericii, deoarece Apostolii au predicat ceea ce si ei au vazut si au auzit (I
TIoan I, 1). Ei au transmis iar Bisericile au primit prin harul Sfantului Duh ™, predica lor despre viata si
invatatura si opera Mantuitorului. Aceasta fransmitere nu este totusi numai mentinerea esentei
descoperirii dumnezeiesti, care se pastreaza in Scriptura ca Revelatia restransa (cristalizata), fiindca
Biserica s-a format in cadre concrete, iar nazuintele ei de intindere peste tot pamantul au impus
primirea in sine a henumarate multimi de forme si materii din lumea inconjuratoare "*. Strabatand un
drum maret " Biserica primara incepe un proces de invatare a credintei si a mostenirii duhovnicesti a
Apostolilor 7* . Odata cu continutul Revelatiei se transmitea prin taine plinatatea vietii harice . La
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baza Traditiei sta Revelatia ® dar Traditia hu consta in simplul act de transmitere a cuvintelor si
faptelor Domnului, consemnate la un moment dat in scrierile scripturistice 77, ci exercita o influenta
considerabila asupra modului de a intelege Cuvantul divin ”® . Traditia asigura Bisericii posibilitatea
adaptarii la concret a continutului descoperirii dumnezeiesti, mentinandu-i totusi integritatea prin
realizarea in timp a lecturii Sfintei Scripturi ”°. Traditia arata Scriptura ca o parte restransa a ei si
nascandu-se din necesitatea transmiterii autentice a Revelatiei generatiilor urmatoare de crestini.
Caracterul permanent si viu al Traditiei asigura identitatea Bisericii si Scripturii si stabileste raportul
dintre acestea. Din Traditie stim ca Scriptura s-a nascut in Biserica si pentru Biserica si deci
insertiunea exegezei biblice in Traditie este necesara ®°, prin Traditie Biblia intrand in viata concreta a
Bisericii ®.

Sfanta Scriptura ca forma principala de pastrare si transmitere a Revelatiei dumnezeiesti nu trebuie
despartita de intreaga lucrare mantuitoare a Bisericii. Prin insusirea descoperirii dumnezeiesti dintr-
insa, se ajunge la cunoasterea tainei Bisericii. Predica permanenta a Bisericii este predica Scripturii, ea
este o continua oferire spre meditare a invataturii dumnezeiesti. Din Sfanta Scriptura activata in
Biserica ne imbogatim de darurile Revelatiei fiindca lucrarea Bisericii este necontenita actualizare a
descoperirii si forma concreta de raspuns la indemnurile scripturistice. Cunoscand imprejurarile
aparitiei Scripturii si nasterii Bisericii, ne convingem ca Biserica si Scriptura sunt necesare una
celeilalte in mod complementar. Mijlocul prin care Biserica exprima adresarea divina, cu posibilitatile de
zidire a credinciosului, este sfanta fraditie ca forma vie a vietii Bisericii sustinute de Sfantul Duh.
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie sunt tezaurul integral al descoperirii dumnezeiesti pe care se
intemeiaza Biserica. Stabilirea canonului scripturistic este un act al Bisericii pe cand Traditia este
insasi viata Bisericii fara nevoia unei sanctionari de autoritate. Traditia arata Biserica in nazuintele
imbogatirii si avand Scriptura ca baza, justificare si continut permanent.

Drd. Varlan loan,

"Glasul Bisericii", nr. 11-12, pag. 1082-1094.

* Lucrare de seminar sustinuta in cadrul pregatirii doctoratului in teologie si intocmita sub indrumarea
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, care a dat si avizul pentru publicare.
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REVELATIA SI SFANTA SCRIPTURA*

Scriptura este cartea Bisericii prin care aceasta propovaduieste Cuvantul lui Dumnezeu la
toata faptura

Mantuitorul ne-a invatat ca Dumnezeu este iubire (I Ioan IV, 8), oceanul de iubire, si din pricina
acestei iubiri El se descopera celor pe care-i iubeste; caci El este lumina cea mai presus de fire, cu
care-i invaluie (Toan VII, 12) si adevarul (Toan XIV, 6), care-i duce la viata vesnica.

Dupa chipul si asemanarea Creatorului sau fiind, omul poate primi aceasta descoperire de la Dumnezeu,
pe care-L doreste; ba inca sufera din lipsa Lui, in diferite imprejurari ale schimbatoarei vieti
pamantesti si suspina in rugaciunea sa ca Fericitul Augustin murmurand: “Pentru Tine ne-ai facut si
nelinistit este sufletul nostru pana ce se va odihni intru Tine!"!. Psalmistul marturiseste cu lacrimi acest
dor mistuitor al sau, dupa Dumnezeul cel viu: "In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te
doreste sufletul meu pe Tine, Dumnezeule. Insetat-a sufletul meu de Dumnezeu cel viu; cand voi veni si
ma voi arata fetei lui Dumnezeu?" (XLI, 1-2). "O, daca ai sfasia Tu cerurile si ai cobori jos!" striga
evanghelistul Vechiului Testament (Isaia LXIV, 1). La acest strigat disperat Tatal a raspuns: Cerurile s-
au deschis; Duhul Sfant care se purta peste ape la creatie "a grait prin prooroci" si, in cele din urma,
Imparatul cerurilor a coborat printre noi, facandu-se trup. Aceste evenimente ne sunt rezumate de
Epistola catre Evrei, care ne aminteste ca "Dupa ce Dumnezeu, odinioara, in multe randuri si in multe
chipuri a vorbit Parintilor nostri prin Prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin
Fiul" (T, 1-2).

Minunata este aceasta dezvaluire a Creatorului fata de creatura Sal Intr-adevar, Revelatia
dumnezeiasca este multiforma si mai ampla decat cosmosul insusi: Ea s-a facut prin lucrari, prin cuvant,
semne si minuni - foate acestea umpland Sfanta Scriptura, unde sunt expuse prin cuvinte, adica intr-o
forma theandrica. Iar cand Revelatorul insusi se face din iubire inefabila, Revelatia, ea capata
desavirsirea suprema.

Din mila lui Dumnezeu Revelatia devine astfel dialogul iubirii la care omul indumnezeit prin har poate
participa, in inspiratie, prin vedere si cuvant - daruri care coplesesc putinta de intelegere omeneasca si
cuvant (Acest fapt a impus pentru teologi si problema raportului spiritual dintre auz si vedere in
Revelatie).

Nu numai in trecutul indepartat, si anume ca o fagaduinta a ceea ce avea sa fie (Deuter. V, 4, de pilda),
ci mai ales la plinirea vremii (Gal. IV, 4, de pilda), Revelatia s-a facut sub toate formele, dar la urma am
primit-o in plinatatea ei de har si de adevar: "Pentru ca Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevarul
au venit prin Tisus Hristos. Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, care este
in sinul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut" (Toan, I, 17-18).

1. Revelatia s-a facut prin cuvant , care are multe sensuri. De el s-a folosit Dumnezeu in Vechiul
Legamint, pentru a consola pe omul cazut, prin fagaduintele Sale (Rom. IX, 4). iar in cel Nou pentru
realizarea lor in Cuvantul lui Dumnezeu facut trup -, singurul lucru nou sub soare, cum I|-a proclamat
Sfantul Ioan Damaschinul. Repetam ca in afara de cuvintele descoperitoare din Vechiul Testament si de
Cuvantul descoperit in cel Nou, divinul coborindu-se tot mai mult la nivelul creaturii, Revelatia s-a facut
si prin lucrari minunate, minuni (semne si aratari; tfoate acestea au fost adaptate la puterea omeneasca
de receptivitate (Exod, XXXIII, 21 ; Mat. V, 8 efc.), - asa cum o demonstreaza, de altfel, istoria
spiritualitatii crestine in general si Palamismul in special).
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Vechiul Testament este pregatitor al celui Nou si “calauza catre Hristos" (Gal. III, 24), iar
descoperirile date prin cuvinte in aceasta parte a Revelatiei se refera la Cuvantul lui Dumnezeu cel
vesnic, care va cobori la noi ca sa ne mantuiasca si sa prefaca cerul si pamantul in cer nou si pamant nou.

In acest scop Profetii sunt trimisi (Is. VI, 6, 9 ; Ieremia XXV, 4) ; Domnul pune cuvintele Lui in gura lor
(Ter. I, 9) si ele sunt foc mistutor (Ter. XX, 8-9; cf. I Cor. IX, 16): Sunt o forta (Isaia, VI, 9-13 ; Ter.
I, 10), judecata (Intelepciune XVIII, 14-18 ; Ps. CXIX), Lege (Deut. XXX, 15-20 ; Ieremia VI, 19 etc.),
viata (Deut. VIII ; Ps. CXIX etc.). Prin cuvantul Domnului s-a savirsit creatia si conservarea lumii (Gen.
I ; Ps. XXXIII, 6-9) etc. Pretutindeni aflam astfel theandrismul acesta biblic, amintit de mai multe ori
de Sfantul Pavel; de pilda, in I Tes. IT, 13: "Multumim neincetat lui Dumnezeu ca luand voi cuvantul
ascultarii de Dumnezeu de la noi, nu ati luat cuvant omenesc, ci, precum este adevarat, cuvantul lui
Dumnezeu, care si lucreaza intru voi cei ce credeti". (Din Noul Testament nu e hevoie sa mai amintim
decat inceputul Evangheliei Sfantului Toan, “inima Noului Testament").

2. Cuvantul revelat devine Scriptura, potrivit invataturii Vechiului si Noului Testament. In Vechiul
Testament aflam ca Dumnezeu a scris Decalogul (Deut. IV, 13 ; X, 1-4). Incepind cu Moise, Profetii
scriu cele descoperite de Dumnezeu poporului sau (Exod XXIV, 4), continuind cu Isaia (XXX, 8 etfc.), cu
Teremia (XXXVI, 10, 11 etc.), Ezechiel (care inghite ruloul scris de Domnul, dupa (II, 9-10) etc. Neemia
si Iuda Macabeul aduna scrierile sfinte, asa cum citim in IT Macabei (II, 13-15), fiindca Legea Domnului
incinta inima si lumineaza ochii (Ps. XIX, 8-9). Scripturile Sfinte sunt templul Sau, casa pe care si-a
zidit-o Intelepciunea (Prov. IX, 1) si Profetii le numesc cand “Cartea lui Iahve" (Isaia, XXXIV, 15), cand
"Cartea Aliantei" (Exod. XXIV, 7 etc.), cand “cartea Legii lui Iahve" (Tos. XXIV, 26 etc.), “ta Biblia ta
hagia" (T Mac. XII, 9) si in sfarsit, “hiera Biblos" (IT Mac. VIII, 23).

Noul Testament identifica, de asemenea, Revelatia cu Scriptura (Matei XXI, 42, etc. ; Marcu XII, 24
etc. ; Luca XXIV, 27 etc. ; Toan V, 39 ; Fapte XVII, 2 etc. ; I Cor. XV, 3 efc. ; IT Petru III, 16 si I,
20).

Autoritatea dumnezeiasca a Sfintelor Scripturi ale Vechiului Testament este invocata in foate
problemele grele ale Crestinismului apostolic, asa cum se poate vedea mai ales din Fapte. Scrierile
Noului Testament le citeaza pentru a dovedi realizarea in noul eon a ceea ce s-a profetit poporului ales
("ca sa se implineasca Scripturile... ceea ce a spus prin Prooroci..."), sau pentru a dovedi ca Mantuitorul
este Mesia cel asteptat. Scripturile Vechiului Testament sunt astfel folosite mai ales in Sfanta
Evanghelie dupa Matei, care se adresa Evreilor, in Epistola catre Evrei, in cea catre Romani (cf. XI, 4)
etc., infrucit sunt inspirate (II Tim. ITI, 16) ca “Scripturi Sfinte" (Romani I, 2).

De aceeasi autoritate deplina se bucura de la inceput scrierile Noului Testament: De pilda cele ale
Sfantului Pavel, care sunt puse alaturi de cele ale Vechiului Testament (in IT Petru III, 16), sau
Evanghelia Sf. Luca (X, 7), pusa alaturi de Deuteronom (XXV, 4), in I Tim. V, 18 etc.*

Aici se poate aminti in treacat si faptul ca Biserica crestina nuanteaza importanta epocilor si a
Revelatiei , ca reprezentind felurite trepte in urcusul omenirii pana la desavirsirea cunoasterii “tainei
crestinatatii”, adica a mijloacelor dumnezeiesti de mantuire.

Mantuitorul insusi pune, de altfel, fata in fata cele doua Legaminte (Matei V, 17-18 etfc.) ; Sfintii
Apostoli procedeaza la fel (Evr. I, 2 ; Efes I, 9-10 etc.). Cercetand trecutul si viitorul omenirii
credincioase, Sf. Grigorie Teologul caracterizeaza schimbarile intamplate ca niste cutremure de
pamant, descriindu-le astfel: “"Cele doua Testamente sunt doua cutremure, dintre care unul face
trecerea de la idolatrie la Legea lui Moise, iar celalalt de la Legea lui Moise la Evanghelie. Dar mai

exista si al treilea, care este mutarea din aceasta viata in cealalta">.
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In sfarsit, aceasta identificare intre cele doua Legaminte este curenta in epoca apostolica nu numai
prin citarea Scripturilor, ca fiind autoritatea dumnezeiasca suprema, ci si prin afirmarea cu putere a
credintei prin care Cuvantul intrupat se manifesta si in Cuvantul lui Dumnezeu din Scripturi (Gal. IIT,
8), de dupa Inviere (Toan XV, 5, 7).

Aceasta identificare a Cuvantului intrupat cu Cuvantul lui Dumnezeu din Scripturi, ca si autoritatii
dumnezeiesti a celor doua Testamente au un fundament comun: acela dupa care intreaga Scriptura
vorbeste despre Hristos, adica despre mantuirea noastra prin El. In acest sens ne indeamna Fericitul
Augustin sa cautam pe Hristos cu ardoare in Sfintele Scripturi: "Ne putea inchipui Sfanta Scriptura,
scrie el*, ca o campie pe care voim sa cladim ceva. Sa nu fim lenesi, nici multumiti de ceea ce e la
suprafata. Sa sapam in adincime, ca sa ajugem la piatra. Caci piatra e Hristos". In alta parte scrie:
"Citeste toate cartile profetice; daca nu gasesti acolo pe Hristos, exista ceva mai prostesc si mai fara
sens? Vezi-L acolo pe Hristos! Numai asa vei gusta ceea ce citesti, dar vei fi uluit de aceasta;
detaseaza-ti mintea de cele materiale, ca sa-ti uiti trecutul si aspira la cele viitoare!"®

Tata de ce se spunea ca pentru a intelege Scriptura trebuie sa traiesti cu si in Hristos, adica, dupa
Origen, sa te apleci pe pieptul lui ca Sfantul Toan Evanghelistul®. Evanghelia afirma ca ucenicii n-au
putut intelege Scripturile decat dupa ce au inteles ca ele se refereau la Hristos: "Atunci Iisus le-a
deschis mintea ca sa priceapa Scripturile” (Luca XXIV, 45).

3. In epoca post-apostolica aceasta identificare a Cuvantului lui Dumnezeu cu Sfintele Scripturi se
prelungeste in Cuvantul facut trup si apoi in Domnul euharistic. Sfintii Parinti au proclamat cu evlavie
aceasta perpetua omniprezenta in evenimentele cele mai de seama ale vietii crestine. Se aminteste, in
acest sens, fraza expresiva din Epistola lui Clement (LIII, 1): "Voi cunoasteti cu adevarat Scripturile
Sfinte (tas Hieras Graphas ) , le cunoasteti bine, prea iubitilor, si ati aprofundat cuvintele lui
Dumnezeu (ta Logia tou Theou )". Expresii similare aflam la Parintii latini care adauga la aceasta
denumire, altele ca: * chirographum Dei" si "divina bibliotheca".

Dar Origen va aprofunda mai mult aceasta identificare prin paralelismul dintre Cuvantul facut om si
Cuvantul, care se face Scriptura, prin aceea "ensomatosis”. Intr-adevar, dupa cum Hristos cel ascuns a
venit in trup, tot asa toata Scriptura dumnezeiasca este infrupata" ("Sicut Christus celatus venit in
corpore, sic est et omnis Scriptura divina incorporata")’. Marele alexandrin vede in Trupul Domnului ca
si in Sfanta Scriptura, locasul sau, templul Sau, care ni-l face prezent: "Cuvantul lui Dumnezeu, scrie el,
nu are nici carne, nici trup: Dupa firea Sa dumnezeiasca El nu poate fi nici pronuntat, nici vazut; dar de
indata ce se intrupeaza, poate fi vazut si scris. Aceasta din pricina ca Cuvantul s-a facut trup si ca
exista o carte a genealogiei lui Tisus Hristos (Matei I, 1).

Acelasi paralelism cu Cuvantul il stabileste Origen si intre Euharistie si Scriptura . El ne implora sa
avem acelasi zel in impartasirea din Cuvantul revelat, ca si fata de Sfanta Impartasanie: "Voi va
socotiti vinovati si pe drept cuvant credeti asa, daca din greseala voastra cade vreo particica. Atunci
cum credeti voi ca ar fi o greseala mai mica daca sunteti neglijenti fata de Cuvantul lui Dumnezeu,
decat cand esti asa fata de Trupul Lui?"’.

Accentuind aceasta identificare el poate spune in mod alegoric, in alta parte, ca "noi bem singele lui
Hristos nu numai in ritul sacramental, ci si cand primim cuvintele Sale, care au in ele viata"™.

Traditia veche a Bisericii crestine a reliefat cu multa pietate faptul ca Cuvantul lui Dumnezeu si
Tainele sunt cele doua cai prin care primim pe Hristos , in cadrul acelorasi slujbe sfinte.
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In consensul acestei identificari a Cuvantului lui Dumnezeu cu Scriptura, in cadrul slujbei Sf. Liturghii a
Bisericii Ortodoxe, la “iesirea cu Sfanta Evanghelie" ("Vohod"), ea este dusa in mod solemn la altar,
unde ramane pana ce este citita de diacon, care o duce in acest scop, de asemenea, cu mare evlavie.
Citirea ei devine manifestarea liturgica a Domnului insusi, caruia i se canta si la inceputul si la sfarsitul
ei: "Slava tie, Doamne, slava Tiel"

In cadrul aceleiasi evlavii, Sinoadele Ecumenice erau socotite ca fiind prezidate de Capul cel nevazut (al
Trupului Tainic al Sau) -, neavand un cap vazut. De aceea, Sfantul Chiril al Alexandriei scrie, de
asemeneaq, identificand Sfanta Scriptura cu Mantuitorul: "Sfantul Sinod, adunat in Biserica sfanta
inchinata Mariei, a conferit, ca sa zicem asa, lui Hristos calitatea de membru al Adunarii si de
capetenie a ei. Ca urmare, Evanghelia a fost asezata pe un tron sfintit"",

S-a mers inca mai departe cu acest paralelism, aplicandu-| celor doua firi ale Cuvantului intrupat si
Cuvantul dumnezeiesc si celui omenesc din Scriptura, - Cuvantul dumnezeiesc manifestindu-se prin
cuvantul omenesc, iar cel omenesc fiind astfel in acelasi timp Cuvantul lui Dumnezeu®.

4. In privinta relatiei Cuvantului lui Dumnezeu cu Scriptura luam ca punct de plecare atitudinea ambigua
a teologilor romano-catolici dupa Conciliul IT Vatican, care au acceptat doua formule: Dupa una, care
este de acord cu faza actuala a rezultatelor criticii protestante, Scripturam continere Verbum Dei ;
dar, dupa cealalta, Scripturam esse Verbum Dei . In sprijinul primei formule se amintesc unele pareri
personale ale Apostolului Pavel, privitoare la casatorie, vaduvie etc. (in cap. VII din I Corint.), sau
privitoare la Filimon etc. ; se mai poate cita invocarea Cuvantului Domnului de catre Prooroci, precum si
autoritatea Lui in Cuvantul scris, pe care-l transcende, datorita neputintei mijloacelor omenesti de a
expune dumnezeiescul in mod desavirsit etc. Mentionam, de asemenea, ca cea de a doua formula se
sustine prin faptul ca Scriptura este insuflata de Sfantul Duh si ca in cele cuprinse in ea nu se poate
deosebi cu precizie ce e dumnezeiesc de ceea ce este omenesc in ce priveste continutul.

S-ar putea spune ca toata problematica criticii moderne si actuale este cuprinsa in relatia dintre
Scriptura si Cuvantul lui Dumnezeu.

Dupa Conciliul IT Vatican mai ales teologia romano-catolica si-a insusit in linii mari rezultatele criticii
biblice si speculeaza moderat, in acest cadru nou (care i-a fost refuzat celui mai mare exeget francez
catolic al veacului nostru, J.-M. Lagrange, caruia i-a fost pus la index comentariul asupra Judecatorilor,
fiindca indica sursele Exateuhului®®). Unii dintre teologii biblicisti ortodocsi s-au apropiat cu prudenta
de aceasta arie'; majoritatea urmeaza sa ia o pozitie conforma cu Traditia dumnezeiasca si
bisericeasca, dar numai dupa ce se va stabili un deplin consens teologic ortodox.

5. Ca urmare a problematicii raportului Cuvantului lui Dumnezeu cu Scriptura s-au pus din nou si acelea
ale inerentei Scripturii si adevarului evanghelic in vremea noastra.

Inerenta Scripturii a fost amplu discutata de teologia protestanta, care a reliefat limitarea
posiblitatilor omenesti de exprimarea adevarului absolut, de pregatirea intelectuala, sau de ambianta
vremii in general etc. -, fapte accentuate partial si de Sfintii Parinti in comentariile biblice (In vremea
noastra s-a amintit pozitia moderna a Conciliului IT Vatican, care admite ca Sfanta Scriptura invata
fara eroare, dar ca in aprecierea invataturii scripturistice trebuie sa tinem seama de tema principala a
pericopelor, ca si de genul literar in care e incadrata Revelatia acolo etc.). Dupa Sfantul Pavel, noi
cunoastem totul ca printr-o oglinda in viata aceasta pamanteasca; pe cand dincolo vom cunoaste toate
fata catre fata - fapt care nu include anihilarea temei principale a Palamismului.
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* Referat prezentat la Truro - Cornwall in Anglia, in cadrul dialogului ortodox-anglican, la 7-11.VIT.1975
1. Fericitul Augustin, Marturisiri, I, 1; Migne, P. L. XXXIT, col. 601

2. Pentru temeiurile biblice privind cuvintul revelat se poate folosi expozeul mai pe larg din vol. IT din
"Mysterium salutis" Dogmatique de I'histoire du salut, de P. Lengsfeld, H. Haag, 6. Hasenhutt! (Les
edition du Cerf), Paris, 1969, p. 73-92.

3. Sfintul Grigorie Teologul, Cuvintul V teologic, 25, Migne, P. 6. XXXVTI, col. 160 D, 161 A.

4. La Evanghelia Sf. Toan, XXIIT, 1.

5. Ibidem, I, 9.

6. Ibidem, I, 6. Pentru aceasta parte, vezi Dom Anselme Stolz, L' Ascese chretienne, Chevetogne, 1940,
p. 227 sq

7. Origen, Comentar la Ev. Sf. Matei, 27 (45, 19), Migne, P. 6. XIII, 1633 B, cit. dupa "Mysterium
salutis", vol. IT, p. 80.

8. Origen, Comentar la Ev. Sf. Matei, P. 6. XIII, 41, citat ibidem.

9. Origen, Omilii la Exod, XIITI, 3, citat, ibidem, p. 90.

10. Origen, Omilii asupra cartii Numeri, XVI, 9, ibidem, p. 90.

11. Sf. Chiril al Alexandriei, Apologie catre imparatul Theodosiu, Migne, P. 6. LXXVII, 472 A-B, cit.
ibidem, p. 91.

12. Cf. "Mysterium salutis", 2, cit. supra, p.91-92.

13. Cf. Michael Schmauss, Dogmal: God im Revelation (Sheed and World, Inc. New York, 1968), p. 190-
203.

14. Amintim din aceasta categorie pe profesorul iugoslav Veselin Kesich de la Academia Teologica Sf.
Vladimir, cu interesantul volum: The Gospel image of Christ - The Church Modern criticism (St.
Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 1972). Profesorul George Galitis, de la Facultatea de
teologie din Salonic, a declarat in cursul dezbaterilor acestei probleme, in cadrul dialogului anglicano-
ortodox, care s-a tinut la Academia patriarhala din Creta in iulie 1974, ca Biserica n-a luat masuri
oficiale privitoare la aceasta problema; ca ortodocsii care cred in existenta surselor Pentateuhului, a
celor 3 Isaii sint acceptati ca prof. in universitatile ortodoxe si a conchis ca "e limpede ca in Ortodoxie
e loc pentru diferite puncte de vedere in asemenea probleme" (v. "Minutes", p. 4).
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SFANTA SCRIPTURA

Dumnezeu I-a creat de la inceput pe om, cununa creatiei Sale vazute, cu trupul si sufletul nemuritor. Cu
sufletul, omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, fiind inzestrat cu ratiune, cu dreapta socotinta, cu
logica intelegerii faptelor sale si a raspunderii de faptele sale in constiinta sa, care este oglinda
sufletului sau nemuritor. Prin ratiunea sau logosul sau, omul a avut putinta, ca si ingerii de a cunoaste pe
Dumnezeu, Creatorul sau, Ratiunea intregii existente, Logosul divin, de a fi in dialog cu Dumnezeu si de
a se bucura in fericirea harului divin cu care era inzestrat sufletul sau ca fiinta rationala si
cunoscatoare in libertate de binele pe care il fraia in rai, unde fusese asezat de Dumnezeu, caci
Dumnezeu a creat pe ingeri si pe om, fiinte rationale si cunoscatoare, sa se bucure in comuniune intru
asemanare de fericirea dumnezeirii comuniunii Sfintei Treimi. Pentru fericirea sa omul avea indatorirea
constiintei sale de fiinta cugetatoare si libera sa fie mereu recunoscator in duhul smereniei sale
Creatorului sau, sa-L asculte si sa-I urmeze vointa, ca sa nu piarda starea lui de fericire dobandita.
Cum stim, primii oameni, Adam si Eva, au fost ademeniti din invidie pentru fericirea lor de satana,
ingerul pierzarii, cu pacatul caderii lui, pacatul mandriei, de a se fi socotit mai presus decat Dumnezeu.
Satana i-a indemnat pe primii oameni ca daca vor iesi din smerenia ascultarii lor de Dumnezeu si vor
manca din pomul care le-a fost oprit in rai, al cunostintei binelui si al raului, vor ajunge si ei dumnezei, la
fel ca Dumnezeu. Calcand porunca ascultarii, primii oameni au pierdut harul lui Dumnezeu si marirea Lui
care-I acoperea si au cazut in puterea raului de care fusesera preveniti sa se fereasca, fiindca daca
aveau sa calce porunca ascultarii, “cu moarte veti muri” (Fac.2,17). Si urmare neascultarii cuvantului lui
Dumnezeu, "Plata pacatului” (Rom. 6, 23 ; I cor. 15, 22), a fost moartea, cu cele trei frepte ale ei,
trupeasca, sufleteasca si vesnica. Urmarile pacatului stramosesc au trecut la toti oamenii. "Printr-un
om (= Adam) a intrat pacatul in lume” (Rom. 5, 12). Si prin puterea pacatului in om, chipul satanei a pus
stapanire pe chipul lui Dumnezeu in om, incat mintea lui I s-a intunecat si n-a mai putut sa-l cunoasca,
sa-L auda, si sa-L cinsteasca cu adevarat pe Dumnezeu, inima I s-a pervertit in patimi si placeri si
vointa I-a slabit, incat binele pe care voia sa-| faca nu-I mai putea face, ci raul pe care nu-| voia il facea
“Caci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-I voiesc, pe acela il savarsesc. Iar daca fac ceea
ce nu voiesc eu, nu eu fac aceasta, ci pacatul care locuieste in mine” (Rom. 7, 19-20). Omul a ajuns
astfel “rob legii pacatului” (Rom. 7, 23), incat nu se mai putea elibera sau mantui pe sine din aceasta
robie a mortii pacatului. In milostivirea proniei sale, Dumnezeu a fagaduit celor dintai oameni, cand I-a
izgonit din rai, ca le va trimite un mantuitor, care-I va izbavi din robia mortii pacatului lor, atunci cand
a blestemat pe sarpe, chipul satanei, ca cineva se va naste din femeie, care-I va zdrobi capul:
"Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre semintia ta si semintia ei; acela iti va zdrobi capul, iar tu
ii vei pazi (intepa) calcaiul” (Fac. 3, 15).

Prin jertfa de bunavoie a Fiului sau, Domnul Isus Hristos, care ne-a impacat cu Dumnezeu Tatal si ne-a
renascut dupa har fii ai lui Dumnezeu, ne-a facut parte din nou de mostenirea fericirii pierdute din
cauza pacatului stramosesc: "Iar de suntem fii, suntem dar si mostenitori, adica ai lui Dumnezeu si
impreuna mostenitori ai lui Hristos” (Rom. 8, 17). Ca sa ramanem fii ai lui Dumnezeu si mostenitori ai
imparatiei Sale, pe care am dobandit-o prin jertfa Fiului Sau, nascut om fara de pacat, om adevarat,
Fiul Omului, si cu Dumnezeu adevarat, nascut din veci din Tatal si de o fiinta cu Tatal si cu Duhul Sfant,
Treimea cea de o Fiinta, datori suntem cu smerenia recunostintei sufletelor noastre de a asculta si a
implini Cuvantul lui Dumnezeu care ni |-a grait prin prooroci in Legea Veche, iar in Legea Noua, deplin si
desavarsit, prin insusi fiul Sau intrupat, Domnul Tisus Hristos.

Cuvantul lui Dumnezeu, invatatura si poruncile sale, descoperite noua oamenilor ca sa le cunoastem si sa
le urmam, ne sunt cuprinse in Cartea Sfanta, numita cu termenul grecesc Biblie (biblion= carte) sau cu
termenul latinesc Scriptura, care este un corp sau o colectie de carti numite ale Vechiului Testament si
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ale Noului Testament, scrise sub inspiratia Duhului Sfant intr-un rastimp de aproape 1500 de ani, din
timpului proorocului Moise, cu circa 1400 de ani inainte de Hristos si pana la autorul Apocalipsului,
Sfantul Apostol si Evanghelist Toan, circa 100 de ani dupa Hristos. Vechiul Testament a fost tradus in
limba greaca in timpul lui Ptolomeu Filadelful(284-247 i. Hr.), regele Egiptului, de catre 72 de barbati
trimisi de arhiereul din Ierusalim, din fiecare semintie evreiasca cate 6 invatati, care au tradus in 72
de zile, independent unul de altul, in limba greaca, textul ebraic al cartilor canonice ale Vechiului
Testament, limba ebraica fiind vorbita de urmasii Iui Avraam pana la robia babilonica. Aceasta
traducere s-a numit Septuaginta, dupa numarul celor 72 de barbati evrei care au tradus-o.

Sfanta Scriptura sau Biblia cuprinde Cuvantul lui Dumnezeu (Luca 3, 2; fapte 4, 31; Efes 6, 17) care
este Cuvantul vietii vesnice (Ioan 6, 63; Filip 2, 16), Cuvantul manturii (Fapte 13, 26), si ne-a fost
facuta cunoscuta prin descoperirea dumnezeiasca mai presus de fire, prin Revelatia Supranaturala.
"Toata Scriptura este insuflata de Dumnezeu si de folos spre invatatura, spre mustrare, spre
indreptare, spre inteleptirea cea intru dreptate, astfel ca omul lui Dumnezeu sa fie desavarsit, bine
pregatit pentru orice lucru bun” (II Tim. 3, 16-17). Prin cuvintele: "Toata Scriptura este insuflata de
Dumnezeu” intelegem lucrarea Duhului Sfant asupra constiintei scriitorului biblic, de a o curati si
lumina sa inteleaga Cuvantul lui Dumnezeu care i se adreseaza intim de a scrie cele ce in taina I se
comunica, ferindu-I de greseli si rataciri de la adevarurile de credinta. Sfantul Apostol Petru ne spune
ca "“nu prin voia oamenilor s-a facut candva proorocie, ci purtandu-se de Duhul Sfant au grait oamenii
cei sfinti ai lui Dumnezeu”. (II Petru 1, 21). Despre insuflarea Sfintei Scripturi, referindu-se la Legea
Vechiului Testament, Mantuitorul ne spune: "Amin zic voua: pana ce va trece cerul si pamantul, o iota
sau o cirta nu va trece din Lege, pana ce vor fi toate” (Matei 5, 15); iar despre Legea Noului Testament
adauga: “Mangaietorul, Duhul cel Sfant, pe care il va trimite tatal intru numele Meu, acela va va invata
pe voi si va va aduce aminte toate cele ce v-am grait” (Ioan 14, 26). Avand autoritatea dumnezeiasca,
Sfanta Scriptura nimeni “nu o poate desfiinta” (Toan 10, 35), si pentru aceasta ea este mai intai
Scriptura Bisericii, pe care ea o preda si o explica credinciosilor in cadrul cultului divin fara greseala.
Nu oricine poate interpreta sau talmaci Sfanta Scriptura fara o pregatire mai intai speciala teologica si
apoi fara o investire harica, in afara de invatatura normativa a Bisericii, fiindca risca sa greseasca,
facandu-se vinovat de cuvintele de avertizare rostite de Mantuitorul: "Va rataciti nestiind Scripturile,
nici puterea lui Dumnezeu” (Matei 22, 29). Sfantul Apostol Petru, referindu-se la epistolele Sfantului
Apostol Pavel, spune: "In epistolele sale sunt unele lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori
si neintariti le rastalmacesc, ca si pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare” (I Petru 3, 16).

Cum am aratat, Sfanta Scriptura cuprinde doua parti: Vechiul Testament (Legea Veche) si Noul
Testament (Legea Noua). Vechiul Testament cuprinde invataturile care au fost descoperite de
Dumnezeu oamenilor prin Moise si prin prooroci, barbati alesi si calauziti de Duhul Sfant care au trait
inainte de venirea in lume a Domnului Tisus Hristos, a Carui venire ei au vazut-o in duh si au vestit-o.
"Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci” (Ev.
1,1). Vechiul Testament cuprinde lucrarea lui Dumnezeu in creerea si purtarea de grija a lumii in general
si in mod special cuprinde istoria poporului Israel ca popor ales intre celelalte popoare, chemat sa
pastraze invatatura despre Adevaratul Unul Dumnezeu. Cartile cuprinse in Vechiul Testament sint in
numar de 39 si au caracter unele istoric, altele didactic si altele profetic. Cele care au caracter sau
cuprins istoric sunt: Facerea, Iesirea, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, Iosua, Judecatorii, Cartea
Rut, I Regi, IT Regi, ITI Regi, IV Regi, I Cronici, IT Cronici, Ezdra, Neemia (Ezdra II), Estera. Cele
care au caracter sau continut didactic (invatatoresc) sint: Psalmii, Cartea lui Iov, Proverbele lui
Solomon, Ecleziastul, Cantarea Cantarilor, iar cele care au continut profetic sint: Isaia, Ieremia,
Iezechiel, Daniel (Profetii mari), Plangerile lui Ieremia, (Profetii mici 12): Osea, Amos, Miheia, Ioil,
Avdie, Iona, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Zaharia si Maleahi.
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Pe langa cele 39 de carti enumerate, primite de Biserica a fi insuflate de Dumnezeu, pentru care se
numesc canonice (cuvant primit din limba ebraica prin mijlocirea limbii grecesti care insemneaza
"dreptar” sau “regula”), Vechiul Testament mai cuprinde un numar de carti, pe care Biserica le-a socotit
folositoare si ziditoare de suflet si le recomanda sa fie citite, carti care se numesc deuterocanonice si
acestea sint: 1. Cartea lui Tobit, 2. Cartea Iuditei; 3. Cartea Intelepciunii lui Solomon; 4. Cartea
Intelepciunii lui Iisus, fiul lui Sirah, numita si Ecleziasticul: 5. Cartea a treia a lui Ezdra (cartea a doua
a lui Neemia cuprinsa in cartile canonice); 6. Cartea intai a Macabeilor; 7. Cartea a doua a Macabeilor;
8. Cartea a treia a Macabeilor (este si o a patra carte a Macabeilor); 9. Cartea Baruh si 10. Scrisoarea
Proorocului Ieremia. Ca necanonice sint considerate si urmatoarele fragmente din cartile canonice
enumerate: 1. Rugaciunea Regelui Manase (aflata la sfarsitul cartii a doua Paralipomene sau Cronici); 2.
O parte din Cartea Estera (cea care nu este impartita in versete); 3. Ultimul Psa/m (care urmeaza dupa
Psalmul 150); 4. Cantarea celor trei tineri (din cartea lui Daniil); 5. Istoria Suzanei. 6. Bel si balaurul
(Mentionam ca unele texte cum sint: Ieremia 10, 11; Daniil 2, 4-7, 28; Ezdra 4,7, 11-28 au fost scrise in
limba aramaica, limba semita, cea mai apropiata de limba ebraica).

Cuvintul lui Dumnezeu cuprins in Vechiul Testament sau in Legea Veche a chemat si a pregatit oameni
pentru venirea Domnului Iisus Hristos si intelegerea Legii Noi cuprinsa in Noul Testament. Pentru
aceasta Vechiul Testament este considerat a fi un <«pedagog>> sau un <<invatator>> catre Hristos (Gal.
3, 24), in special prin proorocirile care vestesc venirea Sa, in Care s-au implinit «toate proorocirile si
Scripturile>>. Astfel, Noul Testament in cel Vechi se ascunde, iar cel Vechi in cel Nou se descopera.
Noul Testament cuprinde la rindul sau un numar de 27 de carti canonice: Cele patru Sfinte Evanghelii:
Matei, Marcu, Luca si Ioan; Faptele Apostolilor; Epistolele Sfantului Apostol Pavel, in numar de 14:
Romani, I Carinteni, IT Corinteni, Galateni, Efeseni, Gilipeni, Coloseni, I Tesaloniceni, IT Tesaloniceni, I
Timotei, IT Timotei, Tit, Filimon, Evrei, Epistolele sobornicesti: Iacov, I Petru, IT Petru, I, II, IIT
Toan, Iuda si Apocalipsa Sf. Toan Evanghelistul si teologul. Cele 27 de carti canonice ale Noului
Testament cuprind invataturile descoperite de Domnul Tisus Hristos si au fost transcrise de Sfintii
Apostoli si urmasii lor, cele mai multe inainte de anul 70, in afara de cartile Sfintului Toan Evanghelistul
si Teologul, care au fost scrise dupa anul 70, pina la sfirsitul secolului I. Cuvintul lui Dumnezeu
descoperit oamenilor la inceput prin Moise si proorocii Vechiului Testament a fost descoperit
desavarsit prin Insusi Fiul Sau, Domnul Tisus Hristos, dupa cum ni se arata: <in zilele acestea mai de pe
urma - Dumnezeu - ne-a grait noua prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut si
veacurile>> (Evrei 1, 2). Atit Vechiul cit si Noul Testament formeaza o unitate, un intreg, care se
completeaza si se armonizeaza intr-o singura Sfinta Carte, Sfinta Scriptura, care <«este insuflata de
Dumnezeus> (IT Tim. 3, 16), si ne sta deschisa ca sa cunoastem, sa ascultam si sa implinim Cuvintul lui
Dumnezeu pentru mintuirea noastra.

Prin cuvintul Testament intelegem in mod obisnuit hotaririle luate de cineva cu scopul de a fi
respectate dupa moartea sa. Vointa Mintuitorului pecetluita cu Sfanta Sa jertfa a fost de a mintui
neamul omenesc, de a ne face mostenitori ai imparatiei lui Dumnezeu vesnice, pe cei ce vor a crede in El
si-I vor implini Cuvantul: «Si pentru aceasta El este Mijlocitorul unui nou testament, cei chemati sa ia
fagaduinta mostenirii vesnice>> (Evrei 9, 15).

Din cele aratate retinem ca idei principale calauzitoare: Omul, cununa creatiei vazute a lui Dumnezeu, a
fost inzestrat cu sufletul si grai rational si cugetator, dupa chipul lui Dumnezeu, fiind in dialog cu
Creatorul sau si cu natura inconjuratoare care ii era supusa si putea sa dispuna liber de actiunile sale.
Avind harul lui Dumnezeu si marirea Lui care-i acoperea, omul, in fericirea existentei sale asezat in Rai,
putea sa ajunga nemuritor, finzind la asemanarea cu Dumnezeu, daca ramanea in iubirea fata de
Dumnezeu si in smerenia ascultarii sale de cuvintul lui Dumnezeu. Prin ispita satanei, omul a fost muscat
de veninul mortii pacatului mindirei de a deveni prin neascultare de Dumnezeu, cum voise si satana, si s-
a vazut dezgolit de marirea lui si de harul ce i-| daduse Dumnezeu creatiei si a devenit <«rob legii
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pacatului>> (Rom. 7, 23), iar <«<plata pacatului>> (Rom. 6, 23) a fost moartea trupeasca, sufleteasca si
vesnica. Urmarile pacatului stramosesc au trecut la toti oamenii, caci <«Printr-un om (= Adam) a intrat
pacatul in lume>> (Rom 5, 12). In pronia milostivirii Sale, Dumnezeu a fagaduit primilor oameni dupa
cadere un Mintuitor, care-i va elibera din robia mortii si va zdrobi puterea satanei, <<capul sarpeluis>.
Aceasta fagaduinta, aceasta protoevanghelie, data primilor oameni a fost un /egamint intfre Dumnezeu
si om, un <« Testament»>, pe care i I-a incredintat Dumnezeu verbal si care a fost apoi reinnoit fata de
Patriarhul Avraam (Fac. 12, 1-4), stramosul poporului evreu, iar mai tirziu a fost incheiat in scris pe
Muntele Sinai, cand Dumnezeu i-a dat lui Moise cele doua Table ale Legii, Decalogul (Ies. 20, 1-17), ce
cuprindea datoriile credinciosilor fata de Dumnezeu si fata de semenii lor.

Cuvintul lui Dumnezeu s-a adresat mereu poporului evreu prin prooroci, prin oamenii trimisi, drepti si
sfinti, ca sa-i invete sa nu se abata de la dreapta credinta in Unul si Adevaratul Dumnezeu, sa nu uite
Testamentul primit si sa fie pregatiti prin credinta sa primeasca pe Fiul Sau, Domnul Tisus Hristos,
care avea sa vina sa mintuiasca intregul neam omenesc. Toata aceasta zestre spiritual -profetica
descoperita de Dumnezeu oamenilor inainte de venirea Mintuitorului care alcatuieste Legea Veche sau
Testamentul Vechi, cuprinde 39 de carti canonice, recunoscute si admise de Biserica, fiind inspirate
mai presus de fire de Dumnezeu. Ele au pregatit Legea Noua, Testamentul Nou, adus de Insusi Fiul lui
Dumnezeu si pecetluit cu Sfanta Sa jertfa, si toti care vor crede in El si vor urma cuvintul Sau vor fi
eliberati din robia mortii si din stapinirea satanei si vor fi mostenitori ai imparatiei vesnice a lui
Dumnezeu, caci Legea Noului Testament, cum o numeste Sfantul Apostol Iacob, este <«Llegea
libertatii>> (Tacob 1, 25).

Vechiul Testament si Noul Testament alcatuiesc laolalta Cartea noastra Sfinta, Sfinta Scriptura, care
cuprinde Cuvintul lui Dumnezeu, cel ce este vesnic, in dialog cu noi oamenii, in limba fiecarui popor, ca
sa-l ascultam, sa-I cunoastem si sa-l implinim, ca fii rascumparati ai lui Dumnezeu prin jertfa Fiului Sau,
Domnul Tisus Hristos, care ne-a facut cunoscut pe Dumnezeu Tatal si pe Dumnezeu Sfantul Duh,
Treimea cea de o fiinta si nedespartita: Tatal, Fiul si Sfantul Duh.

«Si aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe Iisus
Hristos pe care L-ai trimis>> (Ioan 17, 3). Prin Sfanta Scriptura, Cartea cartilor, luam cunostinta de
lucrarea si de prezenta lucrarii Sfintei Treimi in lume pentru dobinidea vietii noastre vesnice. Ea este
Cartea noastra de capatii si Cartea noastra de calauza in viata si nu poate lipsi din casa si din viata
niciunui crestin. Fiind Cartea Cuvintului vietii vesnice, Sfinta Scriptura este cartea Bisericii, pe care ea
a facut-o cunoscuta credinciosilor si ea o interpreteaza fara greseala.

Trebuie sa avem insa in vedere ca Sfinta Scriptura cuprinde numai o parte a Cuvintului descoperit
oamenilor de Dumnezeu prin Moise si procorocii Vechiului Testament si, «la plinirea vremii>>, prin
Insusi Fiul lui Dumnezeu facut Om fara de pacat, de o fiinta cu noi oamenii prin umanitatea Sa, Fiul
Omului, ca pe noi sa ne mintuiasca si sa ne aduca la asemanarea prin har cu Dumnezeu, in slava
indumnezeirii vesnice. Sfintul Apostol si Evanghelist Toan ne spune: «Sint inca si alte multe cite a
facut Iisus, care, de s-ar fi scris cite una, cred ca nici in lumea aceasta n-ar incapea cartile ce s-ar fi
scris>> (Toan 21, 25). Cuvintul lui Dumnezeu adresat si incredintat oamenilor, care nu s-a fixat in scris si
care s-a pastrat prin viu grai si prin practici culte-rituale in Biserica alcatuieste Sfinta Traditie sau
Sfinta Predanie.

In Sfinta Biserica, dupa porunca incredintata de Mintuitorul Sfintilor Apostoli: <«Drept aceea,
mergind, invatati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh,
invatindu-le sa pazeasca toate cite v-am poruncit voua, si iata Eu sint cu voi in toate zilele, pina la
sfarsiul veacului>> (Matei 28, 19-20), se rostesc citiri din Sfinta Scriptura la slujbele bisericesti si, in
special la Sfinta Liturghie, cind se citeste Apostolul, adica parti sau pericope din epistolele sau
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scrisorile Sfintilor Apostoli, si Sfinta Evanghelie, pe care credinciosii o asculta cu evlavie in genunchi,
ca fiind cuvintul Mintuitorului care ni se adreseaza, si care cuprinde parti sau pericope din cele patru
Sfinte Evanghelii ale Sfintilor Evanghelisti: Matei, Marcu, Luca si Ioan, pe care slujitorii bisericesti
indatorati sa invete Cuvintul lui Dumnezeu le tilcuiesc credinciosilor prezenti, de la care nu trebuie sa
lipseasca, fiindca se lipsesc de lumina Cuvintului lui Dumnezeu, care se rosteste in Sfinta Lui Biserica
spre mintuirea vietii noastre.

Sfinta Scriptura este darul iubirii nepieritor al lui Dumnezeu incredintat oamenilor ca un
«Testament>>, de a-l urma intocmai, un <«Legamint Sfint>> asezat intre Dumnezeu si oameni, ca sa
cunoatem, sa ascultam si sa urmam Cuvintul Sau, ca sa devenim fii dupa har si mostenitori ai imparatiei
Sale vesnice. El este viata si <«</lumina oamenilor>s. <<La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvintul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-a facut; si fara el
nimic nu s-a facut din ce s-a facut. Intru El era viata si viata era lumina oamenilor>> (Toan 1, 1-4).
Cuvintul lui Dumnezeu este prezent in mijlocul nostru intrupat in graiul fiecarui neam, fiecarui popor, in
Cartea vietii, in Cartile Sfintei Scripturi, care cuprind Cuvantul mintuirii (Fapte 13, 26), de la care nu
ne putem lipsi sa nu-l ascultam in Sfinta Lui Biserica explicat in lumina dreptei invataturi, sa nu-I citim
si noi la rindul nostru sau sa nu-I punem la inima ca sa-I urmam intocmai si sa-I pastram curat cum I-am
primit si noi prin Sfinta Biserica Ortodoxa de la inaintasii nostri, nealterat de invataturi si interpretari
straine, caci «fericiti sunt cei ce asculta Cuvintul lui Dumnezeu si-/ pazesc>> (Luca 11, 28).

Pr. Prof. lon lonescu,

Studii teologice, seria a ll-a, anul XLIII, nr. 4, iulie-august 1991, pag. 51-56.
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SFANTA TRADITIE SAU SFANTA PREDANIE

Cand am vorbit despre Sfinta Scriptura am aratat ca ea nu cuprinde infreaga Descoperire sau
Revelatia supranaturala, ci numai o parte, fiindca Descoperirea sau Revelatia supranaturala este mult
mai bogata decit cea cuprinsa in Sfinta Scriptura, dupa cum marturiseste Sfintul Apostol si
Evanghelist Toan: «Dar sint si alte multe lucruri pe care le-a facut Iisus si care, daca s-ar fi scris cu
de-amanuntul, cred ca in lumea aceasta nu ar incapea cartile ce s-ar fi scris>> (Ioan 21, 25), sau:
«Multe avind a va scrie, n-am voit sa le scriu pe hirtie si cu cerneala, ci hadejduiesc sa vin si sa vorbesc
gura catre gura, ca bucuria noastra sa fie deplina>> (IT Toan, 1, 12).

Aceste marturii ne incredinteaza ca multe din invataturile, din faptele si din minunile Mintuitorului nu
ni s-au pastrat in scris, ele fiind retinute si duse mai departe cu sfintenie prin viu grai de Sfintii
Apostoli si apoi si de urmasii lor, episcopii si preotii, prin Biserica pina la noi, si care vor fi duse mai
departe pina la sfirsitul timpurilor. Mintuitorul, desi nu ne-a lasat nimic scris, a poruncit Sfintilor
Apostoli sa propovaduiasca prin viu grai invatatura Sa, faptele si minunile Sale, fiind martorii Sai
inaintea popoarelor pina la marginile lunii: <«<Drept aceea, mergind, invatati toate neamurile..>> (Matei
28, 19). Au trebuit sa treaca mai bine de 10 ani de la Inaltarea Domnului pina cind Sfintul Apostol si
Evanghelist Matei, in anul 44-45, a scris prima Evanghelie pentru crestinii dintre iudei (in limba
aramaica, tradusa apoi curind in limba greaca). Intregul Noul Testament nu este decit formularea
scrisa a Traditiei apostolice. Raspindirea crestinismului s-a facut mai intii prin viu grai, caci nu statea
atunci la indemina tuturor cunostinta scrisului, iar raspindirea cartilor scrise era un lucru greu, scump
si anevoios. Aceasta realitate o afirma si Sfintul Apostol Pavel: ««Credinta este din auzire, iar auzirea,
prin cuvintul lui Dumnezeu>> (Rom. 10, 17), <«credinta care a fost data sfintilor, o data pentru
totdeauna>> (Tuda, 3).

Din marturiile Sfintilor Apostoli intelegem ca invatatura data de Dumnezeu prin viu grai Bisericii, din
care o parte s-a fixat in scris mai tirziu, o pastram in Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie, care este al
doilea tezaur sau izvor al Revelatiei supranaturale, egal cu Sfinta Scriptura, intre ele fiind o legatura
strinsa, incit nu se poate face o deosebire intre adevarul cuprins in unul si in celalalt tezaur de
credinta. Adresaindu-se crestinilor din Tesalonic, Sfintul Apostol Pavel ii indeamna: <«Asadar, fratilor,
stati si tineti predaniile pe care le-ati invatat, fie prin cuvintul, fie prin epistola noastra>> (IT Tes. 2,
15).

Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este insasi tinerea de minte vie a Bisericii, viata Bisericii in
totalitatea ei, permanentizarea dialogului Bisericii cu Hristos, caci continutul Scripturii primit prin
credinta ce se transmite de la Apostoli in comunitatea Bisericii, nefiind un produs omenesc, ci fiind
insuflat de Duhul Sfint, trebuie pe de o parte pazit, pe de alta adincit in intelesurile Iui nealterate
primite de la Sfintii Apostoli. Prin aceasta, Sfinta Scriptura se cere inteleasa dupa o Traditie
neschimbata de la Sfintii Apostoli. Continutul Sfintei Scripturi se cere cunoscut si trait infr-o
intensitate si adincime fot mai mare, fiindca insusi continutul Revelatiei supranaturale care este
Domnul Tisus Hristos cel necuprins, se voieste cunoscut si insusit fot mai mult si iubit tot mai intens.
Sfinta Traditie actualizeaza acest dinamism al Sfintei Scripturi fara sa-l altereze, fiindca ea insasi
este o aplicare si o aprofundare continua a continutului Sfintei Scripturi. Biserica pastreaza si tine
Sfinta Scriptura aplicata in viata ei prin Sfinta Traditie, mereu noua, dar mereu aceeasi. O tine mereu
noua si mereu aceeasi Traditie originara prin care Sfintii Apostoli au precizat dreapta invatatura de
credinta prin care se comunica real Hristos in cursul generatiilor, cu bogatia intepuizabila a bunatatilor
Lui. Traditia, ca explicare mereu imbogatita a aceluiasi Hristos, nu se poate desparti de primirea Lui ca
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continut neschimbat al Traditie, de curgerea aceluiasi har al Lui, sau de primirea aceleiasi Persoane a
Lui in Biserica prin Sfintele Taine si prin cuvintul explicativ despre El.

Sfinta Traditie este permanentizarea transmiterii in Biserica a aceluiasi Hristos revelat intreg, adica
intrupat, rastignit si inviat. Este prelungirea actiunii mintuitoare a lui Dumnezeu din Hristos in lume
descrisa esential in Sfinta Scriptura. Numai prin Sfinta Traditie continulul Sfintei Scripturi devine
mereu viu, actual si dinamic in toata integritatea lui, la cursul generatiilor din istorie chemate la
mintuire. In acest sens dogmatic, Sfinta Traditie completeaza Sfinta Scriptura. Fara ea nu se poate
patrunde si trai tot continutul Sfintei Scripturi, fiindca Sfinta Traditie are rolul de a pune si de a tine
generatiile succesive de crestini in legatura cu Hristos prin faptul ca ea este in esenta atit invocare a
lui Hristos, cit si primirea Duhului Sfint, ceea ce reprezinta Sfintele Taine si ierurgiile, in care se cer
si se primesc prin rugaciune harurile si darurile Sfintului Duh, care sfintesc sufletul si trupul omului,
cit si natura lui inconjuratoare. Sfinta Traditie nu poate deci exista fara Biserica, trupul tainic al
Domnului Tisus Hristos, nu poate exista fara oamenii care cred in Sfinta Revelatie, care cred adica in
Hristos si in lucrarea Lui mintuitoare, si care sint madulare ale Trupului lui Hristos. De aceea Biserica
incepe cu Sfinta Traditie si Sfinta Traditie incepe cu Biserica. Biserica, Sfinta Scriptura si Sfinta
Traditie sint indisolubil unite. Sfinta Scriptura este absorbita in viata Bisericii prin Sfinta Traditie.
Sfinta Scriptura se finalizeaza si ia forma trairii concrete in Biserica prin Sfinta Traditie. Biserica
este cea care explica si aplica Sfinta Scriptura in continutul ei autentic prin Sfinta Traditie apostolica
pazita de ea. Sfinta Traditie apostolica apare o data cu Biserica si Biserica odata cu ea, ca aplicare
practica a Sfintei Revelatii, pe cind Sfinta Scriptura nu se naste odata cu Biserica, ci ulterior in
Biserica. Biserica da garantie de la inceput despre Sfinta Scriptura ca parte autentica a Sfintei
Traditii (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 58-
77). In acest inteles, Sfinta Tratitie si Sfinta Scriptura formeaza o unitate indivizibila, completindu-se
si armonizindu-se reciproc, si ele impreuna ne transmit adevarul Revelatiei supranaturale ce a fost
incredintat Bisericii spre a fi pastrat si propovaduit pentru mintuirea noastra.

Primii crestini, ni se spune in Faptele Apostolilor, «<staruiau in invatatura Apostolilor si in impartasirea,
in fringerea painii si in rugaciuni>> (Fapte 2, 42). Din acestea s-au dezvoltat apoi Sfinta Liturghie si
rugaciunile prin care se cheama Duhul Sfint pentru savirsirea Sfintelor Taine si a diferitelor sfintiri
sau ierurgii. Pe toate acestea Biserica Ortodoxa le-a pastrat, avind marturii despre ele de la Sfintii
Parinti ai Bisericii, prin primele secole crestine, fara a fi schimbat ceva. Centrul cultului nostru crestin
este Sfinta Liturghie cind se savirseste taina mai presus de fire a transformarii piinii si a vinului
euharistic in insusi Trupul si Singele Domnului Tisus Hristos Taina Sfintei Cuminecari sau Sfintei
Impartasanii. Liturghia Sfintului Ioan Gura de Aur este o prescurtare a Liturghiei Sfintului Vasile cel
Mare, iar aceasta este o prescurtare a Liturghiei Sfintului Apostol Iacob, de prin secolele IT sau ITT,
de la primii ucenici ai Apostolilor care, la rindul ei, este perpetuarea Sfintei Cine de Taina, savirsita de
Mintuitorul in seara de miercuri spre joi, 13 spre 14 nisan (martie) inainte de mintuitoarele Sale Sfintei
Patimi: <«<Si luind piinea, multumind a frint si le-a dat lor, zicind: Acesta este Trupul Meru care se da
pentru voi; aceasta sa faceti spre pomenirea Mea>> (Luca 28, 19). Porunca Mintuitorului este o dovada
clara ca din Traditia apostolica s-a dezvoltat mai tirziu Traditia bisericeasca.

Sfintii Apostoli au primit Sfinta Traditie de la Mintuitorul, iar Biserica a primit-o de la Sfintii Apostoli,
care au transmis-o urmasilor lor, episcopilor si preotilor pina in zilele noastre. Biserica, si in special
Biserica ortodoxa, a pastrat neschimbata toata invatatura si practica de inchinare si de unire cu
Hristos prin Sfintele Taine, din vremea Sfintilor Apostoli, asa cum ne sint lasate de Sfintii Parinti ai
Bisericii in scrierile lor.

Referindu-se la Sfinta Traditie, Sfintul Vasile cel Mare spunea urmatoarele, din care citam: <«Unele
dintre dogmele si propovaduirile pastrate de Biserica le avem din invatatura scrisa, pe altele insa le-am
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primit din Traditia apostolica fransmise in taina. Amindoua aceste categorii au aceeasi autoritate
pentru evlavie. Nimeni nu va spune cuvint impotriva acestora, pentru ca nimeni nu cunoaste cit de cit
asezamintele bisericesti. Daca am incerca sa inlaturam obiceiurile nescrise, ca neavind mare
importanta, nu ne-am da seama ca am pagubi Evanghelia in partile ei principale; mai mult, am restringe
propovaduirea la numele ei gol. De pilda (ca sa pomenesc lucrul cel dinti si foarte obstesc, cine a invatat
prin scris cuvintele de chemare a Sfintului Duh pentru prefacerea piinii Euharistiei si a Paharului
binecuvintarii? Nu ne multumim cu cele pe care le mentioneaza Apostolul sau Evanghelia, ci spunem
unele lucruri inainte, altele pe urma, ca avind mare putere pentru taina si pe care le luam din invatatura
nescrisa. Noi binecuvintam apa Botezului si untdelemnul Ungerii, inca si pe cel ce se boteaza. Din ce
scrieri? Nu din Traditia tacuta si tainica? Ce cuvint scris ne-a invatat ungerea insasi cu untdelemn? Iar
cufundarea omului de trei ori, de unde este? Celelalte cite sint in legatura cu Botezul, lepadarea de
satana si de ingerii lui, din ce scriere sint? Nu sint oare din aceasta invatatura nepublicata si secreta
pe care Parintii nostri au pastrat-o sub tacere, fara iscodire, ca unii care invatasera bine acel lucru:
pastrarea in tacere a maretiei sfinte a Tainelor>>? (Sf. Vasile cel Mare, Desrpe Sfintul Duh, Migne P. G.
XXXII, col. 188-189, cit. Invatatura de credinta ortodoxa, Bucuresti, 1952, p. 34). O alta marturie
despre Sfinta Scriptura nu se pomenesc cele intimplate la moartea Sfintei Nascatoare de Dumnezeu
Maria. Dar acestea se istorisesc in cea mai veche si adevarata Traditie, care ne spune ca, in momentul
slavitei ei adormiri, toti Sfintii Apostoli care colindau lumea in vederea mintuirii s-au adunat la
Terusalim venind prin vazduh. Aici ei au avut o viziune cu ingeri si au ascultat melodia dumnezeiasca a
puterilor ceresti..>> (Sfintul Toan Damaschin, Omilii la Adormirea Fecioarei Maria, Mighe P. G. XCVT,
col. 748, cit. in Invatatura de credinta ortodoxa, Bucuresti, 1952, p. 34-35).

In decursul istoriei, Sfinta Traditie orala s-a exprimat si s-a formulat in diverse moduri. Ea cuprinde
acele invataturi, ca si practici liturgice si tipiconale, pe care Biserica universala, prin autoritatea ei
teologica le-a recunoscut ca dogme. Ea vine de la Sfintii Apostoli si totdeauna si pretutindeni a fost in
Biserica fara schimbare. Biserica a statornicit aceste adevaruri prin hotaririle Sinoadelor ecumenice si
prin Cartile simbolice sau Marturisirile de credinta. Pentru Biserica Ortodoxa sint obligatorii definitiile
celor sapte Sinoade ecumenice sau a toata lumea, despre care facem amintire in continuare: Sinodul I
de la Niceea (325), care s-a pronuntat impotriva ereziei sustinuta de preotul Arie din Alexandria
(Egipt), care invata ca Fiul lui Dumnezeu, Domnul Tisus Hristos, ar fi mai mic decit Dumnezeu Tatal,
subordonat Tatalui, fiind cea dintii dintre fapturile umane create. Sinodul I ecumenic a stabilit
invatatura ca Fiul este de o fiinta (sau consubstantial) cu Tatal, cele trei persoane ale Sfintei Treimi
fiind de o fiinta sau substanta: Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat.

Sinodul al II-lea ecumenic (Constantinopol, 381) a condamnat doua erezii ale timpului: erezia lui
Macedonie, care nega deplina dumnezeire a Duhului Sfint, si erezia lui Apolinarie, care nega prezenta
sufletului rational in Domnul Lisus Hristos, acesta fiind inlocuit cu Cuvintul. Sinodul al IT-lea ecumenic a
hotarit ca: Duhul Sfint, Domnul de viata-facatorul, Care din Tatal purcede (porneste), cela ce impreuna
cu Tatal si cu Fiul este inchinat si marit, care a grait prin prooroci. Sinodul al II-lea ecumenic a
completat crezul de la Niceea in 7 articole cu inca 5 articole despre Duhul Sfint (art. 8), despre
Biserica (art. 9), despre Botez - Sfintele Taine (art. 10) si despre viata viitoare (art. 11 si 12). Simbolul
de credinta <«<niceo-constantinopolitan>> a devenit normativ si obligatoriu pentru intreaga Biserica si el
este marturisit la primirea botezului, ca si in timpul Sfintei Liturghii de catre credinciosi impreuna cu
clericii slujitori.

Sinodul al ITI-lea ecumenic (431, Efes) s-a tinut contra lui Nestorie, expiscop de Constantinopol, care
invata ca in Hristos exista doua persoane corespunzatoare ce cele doua firi ale Sale, umana si divina.
Sinodul a stabilit invatatura ca exista numai o singura persoana a Fiului, preexistenta intruparii, in care
s-au unit cele doua firi, divina si umana fara de pacat, si Maica Domnului nu este Maica trupului sau
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Nascatoare de Hristos, cum sustinea Nestorie, ci Nascatoare de Dumnezeu, fiindca a nascut un singur
ipostas sau o singura presoana in doua firi, umana si divina, si a ramas Pururea Fecioara Maria.

Sinodul al IV-lea ecumenic (451, Calcedon) a condamnat monofizitismul, erezie care sustinea ca Domnul
Hristos nu are decit o singura fire sau o singura natura, cea dumnezeiasca, pe cind trupul Sau uman a
fost luat in aparenta. Sinodul a stabilit ca Domnul Tisus Hristos exista doua firi sau doua naturi depline,
cea dumnezeiasca si cea omeneasca, unite intr-o singura persoana sau intr-un singur ipostas. Persoana
sau ipostasul in care sint unite cele doua firi este Cuvintul vesnic, Domnul Tisus Hristos. Cele doua firi
sint unite intr-o singura persoana: neimpartite si nedespartite, neschimbate si neamestecate.

Sinodul al V-lea ecumenic (553, Constantinopol) a condamnat in cele «<Trei Capitole>> afirmatiile unor
teologi influentati de monofizitism si de nestorianism, afirmind ca Domnul Tisus Hristos pastreaza cele
doua firi si dupa ce a avut loc unirea acestora intr-un singur ipostas.

Sinodul al VI-lea ecumenic (noiembrie 680 - septembrie 681, Constantinopol) a condamnat erezia
monotelitismului, care afirma existenta unei singure vointe a Mintuitorului si a stabilit existenta a doua
vointe naturale si doua lucrari, corespunzatoare celor doua firi, insa vointa Sa umana conlucreaza in
mod perfect cu cea dumnezeiasca, fiind pe deplin indumnezeita.

Sinodul al VII-lea ecumenic (787, Niceea) a condamnat erezia iconoclasmului, care respingea cinstirea
icoanelor, pe motivul ca ar fi idolatrie, Sinodul a aratat ca icoana nu este o imagine a lui Dumnezeu cel
nevazut, ci a lui Dumnezeu si recunoaste cinstirea umanitatii indumnezeite a Fiului lui Dumnezeu. In
cinstirea icoanelor nu materialul lor din care sint confectionate este cinstit, ci persoana pe care ele o
reprezinta.

Dupa anul 787 nu s-au mai tinut sinoade ecumenice ale Bisericii intregi universale, din cauza
evenimentelor istorice vitregi care au urmat in Rasaritul ortodox. In secolul al XVII-lea intesnificindu-
se controversele confesionale au aparut Marturisirile de credinta pentru a feri pe crestinii ortodocsi
de ratacirile eretice, alcatuite de : Mitrofan Kritopulos (1625); de Petru Movila, numita Marturisirea
Ortodoxa, formulata de Sinodul de la Tasi in 1642; de patriarhul Dositei al Terusalimului, numita Pavaza
Ortodoxiei, cunoscuta si cu numele de Marturisirea Patriarhilor Ortodocsi, fiind lucrarea aprobata a
Sinodului de la Terusalim din 1672. O marturisire de credinta este si Enciclica Patriarhilor Ortodocsti,
fiind lucrarea aprobata a Sinodului de la Ierusalim din 1672. O marturisire de credinta este si Enciclica
Patriarhilor Ortodocsi de la 1848 (in romaneste, textul si traducerea de prof. Teodor M. Popescu,
Bucuresti, 1935). Aceste Marturisiri de Credinta ortodoxa se bazeaza pe Traditia apostolica preluata
si transmisa de Barbatii apostolici, de Sfintii Parinti si de Scriitorii bisericesti si ea este invatatura
Bisericii Ortodoxe, sub indrumarea si acoperamintul Duhului Sfint.

Sfinta Traditie se afla cuprinsa si in cartile de slujba si de ritual ale Bisericii. Biserica lui Hristos este
cea care a statornicit adevarurile de credinta prin invataturile si canoanele Sfintelor Sinoade
ecumenice, ale Sinoadelor locale, prin Marturisirile de credinta si in cartile ei simbolice si de cult
bisericesc.

Din cele aratate retinem ca idei calauzitoare:
a. Dumnezeu a descoperit invatatura Sa mintuitoare oamenilor prin viu grai, pentru a fi inteleasa si
urmata in viata. Numai o parte din Descoperirea sau din Revelatia divina a fost cuprinsa in Sfinta

Scriptura a Vechiului si Noului Testament. Inainte de Sfinta Scriptura, invatatura descoperita de
Dumnezeu oamenilor s-a pastrat <«din auzires>, prin viu grai in Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie, cum
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ne spune Sfintul Apostol Pavel: «Credinta este din auzire, iar auzirea, prin cuvintul lui Hristos>> (Rom.
10, 17);

b. Desavirsirea Descoperirii sau Revelatiei lui Dumnezeu s-a facut <«la plinirea vremii>> prin Fiul lui
Dumnezeu, nascut om fara de pacat, pentru a noastra mintuire, Domnul Lisus Hristos, care a invatat pe
oameni in timpul petrecerii Sale pe pamint numai prin viu grai si a poruncit Sfintilor Apostoli sa invete
la rindul lor prin viu grai cele auzite, cele vazute si cele traite de ei impreuna cu Domnul Lisus Hristos:
«Mergind, invatati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh,
invatindu-i sa pazeasca toate cite v-am poruncit voua, si iata Eu sint cu voi in toate zilele, pina la
sfirsitul veacului>> (Matei 28, 19);

c. Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este deci al doilea izvor sau tezaur al Descoprerii sau Revelatiei
divine trebuitoare mintuirii noastre, egala si cu nimic mai prejos decit Sfinta Scriptura. Sfinta
Traditie a fost de la inceput si este pretfuita de intreaga Biserica Ortodoxa in aceeasi masura ca si
Sfinta Scriptura si formeaza o unitate deplina;

d. Sfinta Traditie primita de la Mintuitorul de Sfintii Apostoli, numita Traditia apostolica, si transmisa
prin urmasii lor, episcopii si preotii, hirotoniti sa conduca bisericile comunitatilor crestine in toata
lumea, a fost fixata in parte si in scris de timpuriu si s-a pastrat fara schimbare pina astazi, in
hotaririle si canoanele sinoadelor ecumenice si locale, in simbolurile de credinta, in scrierile Sfintilor
Parinti, in cartile de slujba ale Sfintei Biserici, in Sfinta Liturghie, in Marturisirile de Credinta, si se
numeste Traditie bisericeasca.

Trebuie avut insa in vedere ca nu orice traditii sau traditie in Biserica este si Sfinta Traditie. Pentru a
deosebi Sfinta Traditie in Biserica de ce sint traditii sau traditie etnica, cultural-bisericeasca sau de
alta natura, Sfinta Traditie trebuie sa indeplineasca urmatoarele conditii: a) Traditia sa fi fost tinuta
in Bisericile apostolice, adica sa vina din timpul Sfintilor Apostoli prin succesiune ierarhica, sa aiba
continuitate neintrerupta pina astazi; b) Sa fi fost recunoscuta si urmata intotdeauna de intreaga
Biserica ecumenica; ¢) Sa nu cuprinda in sine invatatura care ar veni in contrazicere cu Sfinta
Scriptura, cu Traditia apostolica sau cu scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii; d) Adevarul de credinta
frebuie sa fie cuprins in Sfinta Scriptura si in Sfinta Traditie si sa aiba consintamintul tuturor
Bisericilor Ortodoxe.

Confesiunile protestante si denominatiunile lor sustin suficienta Sfintei Scripturi pentru autoritatea
cuvintului lui Dumnezeu si considera ca nu exista un alt criteriu al Revelatiei divine decit Biblia, ea fiind
suficienta pentru mintuire. Numai ce este consemnat si scris in Biblie este valabil pentru credinta.
Biblia este mediul prin care Hristos vorbeste credinciosilor si mijlocul de transmitere a harului lui
Dumnezeu pentru mintuire. Traditia este considerata numai un mijloc secundar pentru credinta. Nu se
poate insa nega realitatea ca Biserica este aceea care a ales cartile biblice si a fixat canonul lor.
Biserica le-a pastrat autoritatea lor divina si le interpreteaza intelesul fara greseala, iar aceasta
lucrare in cadrul Bisericii vorbeste despre prezenta Sfintei Traditii. A nega rolul Sfintei Traditii in
sinul Bisericii insemneaza a nega rolul Sfintului Duh <«de viata datator>> in Biserica. Aceasta
echivaleaza cu a nega viata insasi a Bisericii si a fe expune sa iesi din matca ei ca si pestele din matca
unei ape pe mal, expus sa moara.

Se invoca unele texte scripturistice ca justificare a suficientei Bibliei pentru autoritatea cuvintului lui
Dumnezeu, cautind sa se infirme rolul Sfintei Traditii, ca detinatoare impreuna cu Sfinta Scriptura a
Revelatiei supranaturale, cum sint: «Cercetati Scripturile, ca socotiti ca in ele aveti viata vesnica. Si
acelea sint care marturisesc despre Mine>> (Ioan 5, 39). Se afirma ca Mintuitorul a cerut sa cercetam
Scripturile si nu Sfinta Traditie. Textul este gresit interpretat, fiindca atunci cind vorbea Mintuitorul
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Noul Testament inca nu era scris si nu facea parte din Sfinta Scriptura. Aici este vorba despre
marturiile mesianice din Vechiul Testament care se refereau la venirea Mintuitorului in lume. Sfinta
Scriptura o formeaza si Vechiul si Noul Testament laolalta. In acelasi sens gresit se interpreteaza
cuvintele Mintuitorului si din parabola <<Bogatul nemilostiv si saracul Lazar>> : «S5i i-a zis Avraam: Daca
nu asculta de Moise si de prooroci, nu vor crede nici daca ar invia cineva dintre morti>> (Luca 16, 31). Pe
baza acestui text scripturistic se poate respinge Sfinta Traditie, cind se vorbeste in mod clar numai de
Vechiul Testament? Un alt text scripturistic adus in discutie: «Iar acestea s-au scris, ca sa credeti ca
Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, si, crezind, ca aveti viata in numele Lui>> (Toan 20, 31). Textul
acesta este invocat in sprijinul inlaturarii Sfintei Traditii. Orice interpretare scripturistica trebuie sa
tina seama de textele paralele si de contextul textului discutat. Acelasi Sfint Apostol si Evanghelist
Toan nu se contrazice cind afirma ca : «Multe avind a va scrie, n-am voit sa le scriu pe hirtie si cu
cerneala, ci nadajduiesc sa vin la voi si sa vorbesc gura catre gura, ca bucuria noastra sa fie deplina>>
(IT Toan, 12). Din textul respectiv rezulta in mod clar folosirea celor doua cai, si scrisul si predania
prin viu grai. Dar un text si mai convingator scripturistic pentru adeverirea Sfintei Traditii il avem tot
de la Sfintul Apostol si Evanghelist Toan deja citat: «Dar sint si alte multe lucruri pe care le-a facut
Iisus si care daca s-ar fi scris cu de-amanuntul, cred ca lumea aceasta n-ar cuprinde cartile ce s-ar fi
scris. Amin>> (Toan 21, 25). Sfintul Apostol Pavel le scria Tesalonicienilor: <«<Deci, dar, fratilor, stati
neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati invatat, fie prin cuvint, fie prin epistola noastra>> (II Tes. 2,
15). Textul respectiv ne vorbeste despre folosirea Traditiei apostolice prin viu grai, de la inceputul
Bisericii, ca si folosirea scrisului, a Scripturii sfinte, care completindu-se, cuprind cuvintul lui
Dumnezeu adresat oamenilor pentru mintuire, si intre ele nu se poate face o separare sau o diminuare.

O atitudine contrara pozitiei protestante o prezinta teologia catolica mai veche, care considera
Traditia ca un izvor independent al Revelatiei divine, ce curpinde adevaruri de credinta care nu se
gasesc si in Sfinta Scriptura. De aici a decurs atitudinea papala ca pentru formularea de dogme noi nu
este necesara confirmarea explicita a Sfintei Scripturi. Biserica Ortodoxa invata ca o invatatura de
credinta nu se afla exclusiv in Sfinta Scriptura sau exclusiv in Sfinta Traditie. Orice invatatura
dogmatica trebuie sa aiba temei atit in Sfinta Traditie cit si in Sfinta Scriptura.

Din cele prezentate retinem ca invatatura de credinta:

Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este Descoperirea sau Revelatia scupranaturala facuta din iubire
de Dumnezeu prin viu grai oamenilor pentru mintuirea lor, care, mai tirziu, o parte s-a fixat si in scris.
Ea este egala cu Sfinta Scriptura, aceasta fiind o parte a Sfintei Traditii, si impreuna alcatuiesc o
unitate nedespartita, intregindu-se reciproc.

Biserica Ortodoxa pastreaza nealterat izvorul Descoperirii dumnezeiesti al credintei noastre crestine
cuprins in Sfinta Traditie si in Sfinta Scriptura. Indemul Sfinului Apostol Pavel catre Tesaloniceni sa
ne fie si houa de urmat: «Stati neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati invatat >> (II Tes. 2, 15), si
vom avea nadejdea mintuirii noastre impreuna cu parintii si inaintasii nostri, care ne-au predat dreapta
credinta ortodoxa.

Pr. Prof. lon lonescu,

Studii teologice, seria a ll-a, anul XLIII, nr. 4, iulie-august 1991, pag. 57-64.
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IIT. CREZUL - SINTEZA INVATATURII ORTODOXE

CREZUL SAU SIMBOLUL CREDINTEI

Cred intru Unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facatorul cerului si al pamantului, vazutelor tuturor si
nevazutelor.

Si intru Unul Domn ILisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-Nascut, Care din Tatal S-a hascut mai
inainte de toti vecii. Lumina din Lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, nascut, nu facut;

Cel de o fiinta cu Tatal, prin Care toate s-au facut.

Care pentru noi, oamenii, si penfru a noastra mantuire S-a pogorat din ceruri si s-a intrupat de la
Duhul Sfant si din Maria Fecioara, si S-a facut om.

Si S-a rastignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat si a patimit si S-a ingropat.

Si a inviat a treia zi, dupa Scripturi.

Si S-a inaltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui.

Si iarasi va sa vina cu slava, sa judece viii si mortii, a Carui imparatie nu va avea sfarsit.

Si intru Duhul Sfant, Domnul de viata Facatorul, Care din Tatal purcede, Cel ce impreuna cu Tatal si
cu Fiul este inchinat si slavit, Care a grait prin prooroci:

Intru una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca Biserica;
Marturisesc un botez, intru iertarea pacatelor.
Astept invierea mortilor.

Si viata veacului ce va sa fie. Amin!

Calendar Crestin Ortodox, 2001, Editura Arhiepiscopiei Bucurestilor, pag. 7-8.

Page 39 of 449



CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU PRIN ORTODOXIE

Dorul sufletului crestinesc de a-L cunoaste pe Dumnezeu s-a aratat din vremurile cele mai
indepartate. Istoria religiilor, cu documentarile sale arheologice, ne stau ele insesi marturie. Scanteia
divina din sufletul omului, creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, isi indrepta continuu privirile
in necunoscut, spre a-L afla, a-L cunoaste si a-L adora pe Dumnezeu. Constiinta religioasa din sufletul
omului, pe care o avea de la creatia divinag, il indemna pe acesta sa caute pe Dumnezeu, precum avea sa
explice mai tarziu Sfantul Apostol Pavel: “Paganii, cari nu au lege, din fire fac ale legii, acestia
neavand lege, isi sunt lor lege, cum arata fapta legii scrisa in inimile lor, prin marturia constiintei
lor.." 1,

Natura universului ce-| inconjura pe om ii umplea sufletul de admiratie, dar fara sa-l poata descoperi
si cunoaste pe marele Creator al acestei lumi. Astfel s-a putut petrece marele fenomen, descris cu
multa intelepciune de Sfantul Vasile cel Mare, care scria in prima Omilie a Hexaimeronului, despre
crearea lumii si a omului in cele sase zile, afirmand: "Universul este invatatura sufletelor rationale si
scoala stiintei dumnezeiesti, privelistea fiintelor ce se vad si se misca, calauzeste ca si cu o mana
sufletul omului catre contemplarea Celui ce nu se vede" ?. Universul este insa prea mare si deosebit in
elementele sale, spre a-L putea descoperi pe Creatorul lor. Omul ramane constrans in contemplarea lui
Dumnezeu, impins de ceea ce vede in afara, in univers, si de aceea ce simtea ca traieste in sufletul
sau si-| rascoleste, precum avea sa conchida mai tarziu marele filozof Kant: "Cerul plin de stele si

constiinta morala din om umplu sufletul omului de admiratie" °.

Recunoasterea esentei spirituale a dumnezeirii, nu putea sa o priceapa omul, nici cu vazul, nici cu
ratiunea sa, precum avea sa ne explice Sfantul Grigorie Teologul in cuvantarea a doua despre
Dumnezeu, in care arata cum unii oameni au adorat soarele, altii luna, altii multimea stelelor, altii cerul
in intregimea lui, atribuindu-le acestora conducerea universului. Altii o atribuiau stihiilor lumii
acesteia, care ajuta la sustinerea vietii, precum sunt: pamantul, apa, cerul, focul si altele. Iar altii au
adorat cele mai frumoase lucruri pe care le vedeau, - in puterea si frumusetea trupului omenesc,
ajungand la plasmuiri ale mainilor omenesti, ca statui si alte inchipuiri, pentru a crea mituri, pe care se
sprijineau propriile lor rataciri *. Adevarul acesta il evidentiase si Sfantul Apostol Pavel, cand scria
catre Romani: "Si au schimbat oamenii slava lui Dumnezeu Celui nestricacios intru asemanarea chipului
omului celui stricacios si al pasarilor si a celor cu patru picioare si al faratoarelor si s-au inchinat si au
slujit fapturii, in locul Facatorului, care este binecuvantat..." °.

Dumnezeu, care este duh nevazut, dar iubirea suprema, din iubire pentru omul pe care |-a creat in
decursul istoriei omenirii, s-a descoperit spre Sine, in mod treptat, precum ne istoriseste Sfanta
Scriptura a Vechiului si a Noului Testament ¢, precum si Sfanta Traditie . Sfantul Grigorie Teologul
ne istoriseste cum Dumnezeu ca un bun Parinte, cel mai mare pedagog al omenirii si cel mai iscusit
medic al omului, I-a scos pe om treptat din intunericul ratacirilor, spre a-l aduce la cunoasterea luminii
celei adevarate, la insasi cunoasterea lui Dumnezeu. Cele doua Testamente, infatisate de Sfanta
Scriptura, sunt cele doua mari cutremurari ale lumii si ale universului, prima, trecerea de la idololatria
pagana la legea Vechiului Testament si a doua, trecerea de la legea Vechiului Testament la Evanghelie,
- la Noul Testament. Cutremurarea lumii si a omului in descoperirea divina s-a facut dupa principiile
fundamentale ale pedagogiei divine, ale respectarii liberei vointe a omului, prin convingerea sa si prin
bunatatea si blandetea lui Dumnezeu. Caci omul nu este o planta ce poate creste fortat, iar ceea ce
porneste din libera vointa este mai temeinic si mai trainic °.
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Cat de mare deosebire a fost intre religiile idololatre, in care jertfele cu dorintele pacatelor trupesti
ajunsesera la un cult religios si monoteismul Vechiului Testament, in care pocainta fata de pacat si
dorinta de indreptarea vietii, ajunsese la cunoscutii psalmi ai Proorocului rege David, in care scria cu
deplina cainta si dor de indreptare: "Intoarce fata Ta de la pacatele mele, si toate faradelegile mele
sterge-le. Inima curata zideste intru mine, Dumnezeule, si duh drept innoieste inftru cele dinauntrul
meu" °. Proorocii Vechiului Testament, pe calea inspiratiei divine, aratau nu numai crearea lumii si pe
Creator, ca Proorocul Moise, dar prin Proorocii mari si mici venirea unui Mantuitor, Fiul lui Dumnezeu,
pe pamant intre oameni, precum cu amanunte avea sa vesteasca prin profetiile sale marele Prooroc
Isaia, supranumit Evanghelistul Vechiului Testament. Insusi Decalogul a fost un mare indrumator
religios-moral al omului. Astfel a fost indreptatit Sfantul Apostol Pavel sa scrie ca Legea Vechiului
Testament a fost "Calauza spre Hristos, pentru ca sa ne indreptam prin credinta" . Vechiul
Testament, completat mai apoi de Noul Testament si de Sfanta Traditie, aveau sa justifice temeiurile
biblice ale primului articol din Simbolul nostru de Credinta, prin care marturisim: “Cred infru unul
Dumnezeu, Tatal atottiitorul, facatorul cerului si al pamantului, vazutelor tuturor si nevazutelor."

Explicarea amanuntita o putem urmari in cartea cu "Invatatura de Credinta Crestina Ortodoxa" .

La plinirea vremii, precum ne scrie Evanghelistul, omenirea in decursul istoriei, acum aproape doua mii
de ani, s-a putut bucura de "Rasaritul cel de sus", prin care aveam sa dobandim “Lumina cunostintei".
Bunavestire, a coborarii Domnului Lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu pe pamant, avea sa fie bucuria
omenirii, ca tunetul norilor pentru revarsarea ploii binefacatoare dupa o seceta indelungata, precum
graia odinioara marele Varlaam Mitropolitul Moldovei, in Cartea romaneasca de invatatura, la
sarbatoarea Blagovesteniilor. Cutremurarea de pamant, dupa Sfantul Grigorie Teologul si tunet
ceresc binevestitor, dupa Varlaam al Moldovei, graiau despre acelasi adevar dumnezeiesc.

Caci acum aproape doua mii de ani Sfantul Arhanghel Gavril, cu o ramura de crin in mana, in luna
infloririi pomilor, cobora in Nazaratul Galileei, cetatea mugurelui si a florii, la o Fecioara prea curata,
din neamul Proorocului rege David, sa-i rosteasca mesajul dumnezeiesc al cerului: "Bucura-te ceea ce
esti plina de dar. Domnul este cu tine. Binecuvantata esti tu intre femei. Si iata vei lua in pantece si
vei naste fiu si vei chema numele lui Lisus. Acesta va fi mare si Fiul Cerului Preainalt se va chema si
Domnul Dumnezeu Ti va da lui tronul lui David. Duhul Sfant se va pogora peste tine, Fiul lui Dumnezeu
se va chema. Ca la Dumnezeu nimic nu este cu heputinta.." .

Asa se explica frumoasa cantare bisericeasca, ce se canta de credinciosii Bisericii noastre in
dimineata sarbatorii Buneivestiri: "Astazi este inceputul mantuirii noastre si aratarea tainei celei din
veacuri. Fiul lui Dumnezeu, Fiul Fecioarei se face si Gavriil harul bine il vesteste..." **. Insasi cantarea
"Lumina Lina a Sfintei mariri" de la Vecernie, una din cele mai vechi cantari crestine ale Bisericii,
binevestea in spiritul proorocilo Vechiului Testament, ca dupa “Lumina cea de seara", avea sa vina
lumina Fiului lui Dumnezeu, a Sfantului si a Fericitului Lisus Hristos, Cel ce da viata si lumea il
slaveste.

Cu evlavioasa si profunda convingere de toate cele rostite de Sfantul Arhanghel Gavriil, Sfanta
Fecioara Maria avea sa-si marturiseasca credinta sa inaintea Elisabetei, mama Sfantului Ioan
Botezatorul, in casa preotului Zaharia, care umplandu-se si ea de Duhul Sfant, i-a rostit:
"Binecuvantata esti tu intre femei si binecuvantat este rodul pantecelui tau. Si de unde mie aceasta,
ca sa vina la mine Maica Domnului meu?" . Cu acest prilej a rostit Sfanta Fecioara Maria celebra
rugaciune: "Mareste suflete al meu pe Domnul si s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu Mantuitorul
meu. Ca a cautat spre smerenia roabei Sale. Ca iata, de acum ma vor ferici toate neamurile.Ca mi-a
facut mie marire Cel Puternic si sfant este numele Lui..." °.
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Toate aceste marturisiri de credinta ale Sfintei Fecioare Maria se rostesc in Biserica noastra, ca
stihuri la cantarea a opta a canonului de la Utrenia diminetii, insotite de crestineasca cantare: "Ceea
ce esti mai cinstita decat Heruvimii si esti mai marita fara de asemanare decat Serafimii, carea fara
stricaciune spre Dumnezeu Cuvantul ai nascut, pre tine cea cu adevarat Nascatoare de Dumnezeu, te
marim..." *.

Aceasta cantare se repeta la fiecare text din rugaciunea Macii Domnului, dupa ce Preotul slujitor al
Sfantului Altar rosteste, cadind toata Biserica, vestitoarele cuvinte: "Prea Nascatoarea de Dumenzeu
si Maica luminii, intru cantari cinstindu-o, sa o marim" . Dupa cum se stie, usile imparatesti ale
Sfantului Altar, in toate Bisericile, sunt purtatoare inaintea credinciosilor ale icoanei Buneivestiri, cu
Arhanghelul Gavriil binevestitor in fata Maicii Domnului. Deci prin Maica <«Luminii>> avea sa se
coboare <«Lumina>> pe pamant.

Si iata ca la timpul potrivit, precum marturisesc Sfintii Evanghelisti, bunavestirea Sfantului
Arhanghel Gavriil s-a implinit. Sfanta Fecioara Maria avea sa nasca pe Pruncul ILisus, in cetatea lui
David, Betleemul Tudeei, in vremea Cezarului August al imperiului roman, pe cand Quirinus ocarmuia
Siria ®. Pastorii de pe campia Betleemului aveau sa vada stralucirea dumnezeiasca in jurul lor si sa
auda graiul ingerului binevestitor, ce li se arata: <<Nu va temeti. Caci iata, va binevestesc voua bucurie
mare, care va fi pentru tot poporul; Ca vi s-a nascut azi Mantuitor, care este Hristos Domnul, in
cetatea lui David... Si deodata s-a vazut, impreuna cu ingerul, multime de oaste cereasca, laudind pe

Dumnezeu si zicind: «Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire 1>
19

Mesajul divin al ingerilor, cu graiul cerului catre pamant avea sa rasune de aproape doua mii de ani in
Biserica crestina, catre Sfarsitul Utreniei, inaintea Sfintei Liturghii, cand Preotul deschizind usile
imparatesti ale Sfantului Altar, rosteste cu glas solemn, cu fata catre credinciosi: <«<Slava Tie, Celui
ce ne-ai aratat noua Lumina>> %. Iar la strana se repeta cantarea ingerilor deasupra Betleemului:
«Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire>>, cu toate cele ale
Doxologiei ?. Fiul lui Dumnezeu se intrupa in atmosfera luminoasa, luminata de steaua luminoasa
deasupra Betleemului si in cantari despre lumina, pentru ca insusi El era Lumina, precum avea sa
rosteasca mai tarziu: «Eu sunt Lumina lumii>> . Lumina, Lumina si Lumina, dar o singura Lumina, un
singur Dumnezeu, precum scria Sfantul Grigorie Teologul, cand explica unitatea lui Dumnezeu in cele
trei perioade ale Sfintei Treimi . Dupa cum unitatea lucrarii dumnezeirii, ca Lumina, se poate
compara cu unitatea dintre soare, raza lui si lumina pe care o revarsa **.

Asa ne explicam cum la formularea Simbolului de Credinta prin Sinodul intai ecumenic al Sfintilor
Parinti, privitoare la dumnezeirea Domnului Tisus Hristos, s-a hotarat marturisirea cunoscuta:
«Lumina din Lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, nascut, nu facut, Cel ce este de o
fiinta cu Tatal, prin carele toate s-au facut>. Adica precum, prin inspiratia divina, Sfantul Apostol si
Evanghelist Toan, ne-a lasat scris la inceputul Evangheliei sale: «La inceput era Cuvantul si Cuvantul
era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul. Aceasta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au
facut; si fara El nimic nu s-a facut din cele ce s-au facut. Intru El era viata si viata era lumina
oamenilor. Si lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-o>»> ?° . Adevar dumnezeiesc pe
care-| ascultam cu cutremurare sufleteasca, din Sfanta Evanghelie dupa Ioan, in noaptea Sfintei
invieri, cand toata Biserica este luminata, toti credinciosii poarta lumanarea aprinsa in maini, iar
clopotul si toaca, cu glas sarbatoresc deosebit, vestesc Lumina dumnezeiasca si in afara, in vazduhul
cerului inconjurator. Dupa cum la aprinderea luminilor, inaintea slujbei Sfintei invieri, Preotul slujitor,
din usile imparatesti, se adreseaza credinciosilor cu traditionalele cuvinte: «Veniti de primiti lumina>>
si Biserica se umple de lumina.
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Mai departe, tot Sfantul Apostol si Evanghelist Toan, ne infatiseaza la inaltimea inspiratiei sale
divine, adevarul dumnezeiesc, cum Fiul lui Dumnezeu Unul-Nascut, Carele din Tatal s-a nascut mai
inainte de toti vecii, s-a intrupat in chip minunat: «<Si Cuvantul s-a facut trup si s-a salasluit intre noi
si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar>> * . Adica cele ce
aveau sa marturiseasca Sfintii Parinti in al ftreilea articol al Simbolului de Credinta: <<Carele pentru
noi oamenii si pentru a noastra mantuire s-a pogorat din ceruri si s-a intrupat de la Duhul Sfant si din
Fecioara Maria si s-a facut om» %/

Menirea Domnului Tisus Hristos era de a revarsa lumina dumnezeiasca in sufletul intunecat al omului:
«Cuvantul era lumina cea adevarata care lumineaza pe tot omul ce vine in lume... Si celor cati L-au
primit, care cred in humele Lui, le-a dat putere sa se faca fiii lui Dumnezeu>> ?®. Domnul Tisus Hristos,
Cel intrupat a facut cunoscuta omului dumnezeirea, ca Acela ce facea parte din dumnezeire: <«Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, Care este in sanul Tatalui. Acela L-a
facut cunoscut>> ¥ . Insasi Teofania, sau aratarea dumnezeirii, in cele trei persoane ale Sfintei
Treimi, la Botezul Domnului, in apa Iordanului, a fost primul prilej, la inceputul misiunii Sale, de a face
cunoscuta dumnezeirea. Adevarul acesta il canta si Biserica noastra, precum se poate vedea in Mineiul
lunii Tanuarie, la sarbatoarea Botezului Domnului. Dupa cum Evanghelistul scrie: "Iar botezindu-se
Tisus, indata ce a iesit din apa, iata cerurile I s-au deschis si el a vazut Duhul lui Dumnezeu,
pogorindu-se ca un porumbel si venind peste El. Si iata glas din ceruri care a zis: Acesta este Fiul Meu
cel iubit, intru care am binevoit" *°. Deci Tatal, prin glasul din ceruri, Fiul primind Sfintul Botez, iar
Sfintul Duh in chip de porumbel.

Intreaga misiune luminatoare, binefacatoare, tamaduitoare, sfintitoare si mintuitoare a Domnului
Hristos, de la Nasterea pina la Jertfa pe Cruce de pe Golgota, culminind cu dumnezeiasca Sa Inviere
si Inaltare la ceruri, este infatisata in Ortodoxie precum stim nu numai prin citirea cuprinsului
Sfintelor Evanghelii si al Epistolelor apostolice in Biserica, ci si prin cintarile respective ale tuturor
imnologiilor bisericesti din Minei, Octoih, Triod si Penticostar si infatisata si prin icoanele picturilor
din interior, precum si prin cuprinsul simbolic si mistic-religios al Sfintei Liturghii. De aceea Sfinta
Liturghie ocupa locul de cinste al invataturii pentru explicarea credintei crestine ortodoxe *'. Caci prin
Sfinta Liturghie se desfasoara inaintea sufletelor noastre intregul fir dumnezeiesc al Evangheliei,
culminind in jertfa mintuitoare. Asemenea si la infatisarea celorlalte Sfinte Taine *. Dupa cum, toate
articolele Simbolului de Credinta se desfasoara, cu evlavia cuvenita in Biserica, inaintea tuturor
credinciosilor, in lumina istorisirii Evangheliei.

Din intregul cuprins al Evangheliei, al epistolelor Sfintilor Apostoli si al scrierilor Sfintilor Parinti, se
desprinde marele adevar, cum Domnul Tisus Hristos a fost pentru om, nu numai Mintuitorul sufletelor
noastre, dar si supremul Invatator si deplinul Luminator al cugetarii si vietii noastre crestine. Lumina
cea adevarata, precum El singur a marturisit: "Eu sint Lumina lumii; cel ce Imi urmeaza Mie nu va
umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii" **. "Eu, Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine,
sa hu ramina in intuneric" *. Sfintul Apostol Toma, care L-a intrebat calea unde merge, i-a raspuns
solemn: "Eu sint Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal Meu, decit prin Mine" **. Tar Sfintului
Apostol Filip, care dorea sa le arate Apostolilor pe Tatal, i-a raspuns: "Cel ce M-a vazut pe Mine a
vazut pe Tatal... Credeti Mie ca Eu sint intru Tatal si Tatal intru Mine... Cuvintele pe care vi le spun
Eu, nu le vorbesc de la Mine, ci Tatal care ramine intru Mine - face lucrurile Lui" ****. Dupa cum
tuturor Sfintilor Apostoli le-a rostit: "Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma
iubeste; iar cel ce Ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatal Meu si-| voi iubi si Eu si Ma voi arata lui" *.
Activitatea Domnului Tisus Hristos, inca de la inceputul propovaduirii Sale, avea sa intareasca toate
cele istorisite inca de la inceputul Evangheliei, precum au fost profetite si de marele Prooroc Isaia:
"Poporul care statea intru intuneric a vazut lumina si celor ce sedeau in latura si in umbra mortii
lumina le-a rasarit" (Matei IV, 16).
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Predica de pe munte a Domnului Tisus Hristos a fost zguduitoare de suflete. Caci cunoasterea lui
Dumnezeu nu sta numai in a-I recunoaste dumnezeirea, ci mai ales in implinirea voii si poruncilor Sale,
privitoare la viata morala a credinciosului. Adevaratul si bunul crestin sa nu ramina numai la post si
rugaciune, ci alungind orice pacat din cugetul sau, sa paseasca mai departe la fapte bune, in
ajutorarea aproapelui sau. Adevaratul si bunul crestin este acela care, nu numai ca nu ucide pe
semenul sau, dar nici nu-i poarta ura sau minie si este in plina pace cu semenul sau*’. Adulterul este un
pacat asa de mare, incit nici cu gindul nu trebuie cugetat **. Femeia trebuie respectata si tratata
umanitar, chiar in caz de despartire **. Razbunarea fata de cel ce ne face rau trebuie inlaturata, iar
fata de vrajmasi trebuie sa avem iubire, raspunzind cu dragoste la ura ®°. Facerea de bine, milostenia,
sa se faca nu din fatarnicie, ci din iubire pentru semenul nostru *. Rugaciunea sa se faca cu deplina
sinceritate si cu credinta curata, precum si postul ¥. Lacomia pentru bogatii, imbracaminte si mincare
multa este un pacat si impotriva firii ce ne inconjoara *. Nedreptatea si birfirea semenului trebuiesc
inlaturate **. Omul cel bun se cunoaste dupa faptele sale **. Ceea ce nu-ti place, altuia nu-i face *.Omul
bun trebuie sa tinda catre desavirsire, dupa exemplul Tatalui ceresc, care este desavirsit *.
Insusirile sufletesti, virtutile crestinului sint infatisate in cele noua fericiri de la inceputul Predicii
de pe munte *®,

Toate aceste invataturi din Predica de pe munte pot fi auzite in Biserica noastra din Evangheliile ce
se citesc, pentru preocuparile duhovnicesti ale crestinului ortodox, in postul cel mare inainte de
Sfintele Pasti *. In cintarea "Fericirilor" la sfinta liturghie iese preotul cu Sfinta Evanghelie in
mijlocul credinciosilor, avind o lumina aprinsa in fata, spre a se lua aminte la inceputul activitatii
invatatoare a Domnului Hristos.

Cunoasterea crestina adevarata nu se poate opri numai la informarea invataturilor Domnului, ci
trebuie sa treaca la trairea lor depling, la trairea virtutilor crestine. Caci Domnul Hristos n-a fost
numai Invatator, numai Adevar, ci si Cale in viata si Mintuitor cu adevarat, iar cel ce este crestin si s-
a imbracat prin Sfintul Botez in Hristos *°, trebuie sa urmeze cu adevarat lui Hristos, ascultind si
indeplinind invataturile Sale. Domnul Hristos a fost exemplul desavirsit al unei vieti traite pe pamint,
Dumnezeu-Omul. Fara precedenta, trairea vietii Sale a fost intru totul conform invataturilor Sale. De
aceea cu deplina Sa autoritate divina, Domnul a rostit la sfirsitul predicii Sale de pe munte: "Nu
oricine-Mi zice, Doamne, Doamne, va intra in imparatia cerurilor, ci cel ce va face voia Tatalui Meu,
Celui din ceruri... De aceea oricine aude aceste cuvinte ale Mele si le indeplineste asemana-se-va
barbatului intelept care a cladit casa lui de piatra... Iar oricine aude aceste cuvinte ale Mele si nu le
indeplineste, asemana-se-va barbatului nechibzuit, care si-a cladit casa pe nisip" ..

Domnul Lisus Hristos a raspindit invataturile Sale in tot cuprinsul Evangheliei, in timpul activitatii
Sale pe pamint, insotindu-le de minuni, pina la invierea Sa din morti, prin dragostea, mila si bunatatea
Sa pentru oameni. Alaturi de virtutile religioase, ale credintei, nadejdii si dragostei, a propovaduit cu
staruinta si virtutile morale, ale intelepciunii, bunatatii, cumpatarii, dreptatii, blindetei, infrinarii si
tuturor celorlalte **. Dupa cum le-a si exemplificat prin minuni binefacatoare. Pildele morale sociale,
ca a bogatului nemilostiv, bogatului si saracului Lazar, a Samariteanului milostiv, ilustrau virtuti
morale, ce se putea intelege de toti cei ce le puteau asculta. Descoperirea dumnezeiestilor invataturi,
prin cuvinte si exemple, era preocuparea Sa permanenta de a infatisa spre cunoastere vointa lui
Dumnezeu: "Toate Mi-au fost date de catre Tatal Meu si nimeni nu cunoaste pe Fiul decit numai Tatal,
nici pe Tatal nu-L cunoaste nimeni, decit numai Fiul si cel care va voi Fiul sa-i descopere. Veniti la
Mine toti cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi...invatati-va de la Mine, ca sint blind si
smerit cu inima si veti gasi odihna sufletelor voastre" *. Cu bunatatea Sa cea mare tuturor le-a
luminat sufletele, in afara de cei ce nu L-au primit **. In rugaciunea lui Lisus din Ghetsimani, in care s-
a rugat pentru Sine, pentru Apostoli si pentru toti credinciosii, Domnul Hristos vedea cu putere
insemnatatea adevaratei "cunoasteri a lui Dumnezeu": "Si aceasta este viata vesnica: sa te cunoasca
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pe Tine singurul Dumnezeu adevarat, si pe Tisus Hristos pe Care L-ai frimis... Aratat-am numele Tau
oamenilor pe care Mi i-ai dat Mie din lume. Ai Tai erau si Mie Mi i-ai dat si cuvintul Tau l-au pazit.
Acum au cunoscut ca toate cite Mi-ai dat sint de la Tine..." .

Dar daca semanatorul la vremea sa devine secerator, asemenea supremul Invatator va fi odata si
supremul Judecator. Caci daca Evanghelia incepe cu Predica de pe Munte si termina cu Judecata
viitoare %, asemenea Simbolul nostru de Credinta isi termina marturisirile cu venirea Domnului sa
judece vii si mortii*’, invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie *®. Cutremurarea a treia a omului si
a omenirii va fi trecerea din viata de aici in viata cealalta ®. In viata de dincolo, la suprema Judecata,
isi da omul seama de felul cum a inteles sa-L cunoasca pe Domnul Hristos si viata Lui, hu numai prin
intelegerea, ci mai ales trairea virtutilor morale, aici pe pamint.

Tabloul profetic dumnezeiesc al infricosatei judecati infatisat de Domnul Hristos si eternizat prin
Evanghelie, merita sa fie adesea revazut si meditat de toti credinciosii, fiind programul examenului
Jjudecatii noastre morale, pe care Ortodoxia ni-l infatiseaza in fiecare an, la Duminica lasatului sec de
Pasti, precedat de Simbata mortilor si urmat in Duminica viitoare de invataturi din Predica de pe
Munte. Este programul de evlavie si fapte bune al crestinului in postul mare, ca si in alte imprejurari.
Iata cum infatisa profetic Domnul Hristos judecata ce va sa fie.

"Cind va veni Fiul Omului intru slava Sa, si toti sfintii ingeri cu El, atunci va sedea pe tronul slavei
Sale. Si se vor aduna inaintea Lui foate neamurile si-i va desparti pe uniide altii, precum desparte
pastorul oile de capre. Si va pune oile de-a dreapta Sa, iar caprele de-a stinga".

"Atunci va zice imparatul celor de-a dreapta Lui: Veniti binecuvintatii Tatalui Meu, mosteniti
imparatia cea pregatita voua de la intemeierea lumii. Caci flamind am fost si Mi-ati dat sa maninc;
insetat am fost si Mi-ati dat sa beau, strain am fost si M-ati primit, Gol am fost si M-ati imbracat;
bolnav am fost si M-ati cercetat; in femnita am fost si ati venit la Mine".

"Atunci dreptii ii vor raspunde, zicind: Doamne, cind Te-am vazut flamind si Te-am hranit? Sau
insetat si Ti-am dat sa bei? Sau cind Te-am vazut strain si Te-am primit, sau gol si Te-am imbracat?
Sau cind Te-am vazut bolnav, sau in temnita si am venit la Tine? Iar imparatul, raspunzind va zice
catre ei: Adevarat zic voua, intrucit ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut".

"Atunci va zice si celor de-a stinga: Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel vesnic, care este
gatit diavolului si ingerilor lui. Caci flamind am fost si nu Mi-ati dat sa maninc; insetat am fost si nu
Mi-ati dat sa beau; strain am fost si nu M-ati primit; gol si nu M-ati imbracat; bolnav si intemnitat, si
nu M-ati cercetat".

"Atunci vor raspunde si ei, zicind: Doamne, cind Te-am vazut flamind, sau insetat, sau strain, sau gol,
sau bolnav, sau intemnitat si nu Te-am slujit? El insa le va raspunde zicind: Adevarat zic voua:
Intrucit nu ati facut unuia dintre acesti prea mici, Mie nu Mi-ati facut; si vor merge acestia la osinda

vesnica, iar dreptii la viata vesnica" *°.

Deci la credinta si nadejdea sa in viata, crestinul trebuie sa sporeasca si in dragoste, precum dadea
indemnuri si Sfintul Apostol Pavel (I Corinteni XIII, 13) si staruia cu multa intelepciune Sfintul Toan
Gura de Aur, caci astfel se completeaza cunoasterea crestina. Lisus Hristos ieri si azi si in veci - este
acelasi ®. Acesta este sensul luminii cunoasterii crestine in Ortodoxie, descoperita omului prin Domnul
Tisus Hristos, precum au talmacit-o Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti ai Ortodoxiei noastre, deci
intreaga Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie.
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Astfel, Sfintul Toan Damaschin, supranumit si “riul de aur", pentru ideile stralucitoare, in ale carui
opere se oglindesc, in sinteza, ideile marilor Sfinti Parinti anteriori, - asaza la locul de cinste
problema cunoasterii, ca introducere in operele sale dogmatice, sub denumirea de Izvorul cunoasterii.
Acest izvor al cunoasterii il vedem pe Domnul Hristos, ca supremul Dascal si Pedagog, supremul
Invatator, cel care nu poate sa greseasca, Invatatorul Adevarului: "Hristos este intelepciunea
cuprinzatoare a adevarului; in El sint cuprinse comorile credintei noastre. El este intelepciunea si
puterea lui Dumnezeu si a Tatalui; sa ascultam glasul Lui prin mijlocirea Sfintelor Scripturi si sa
invatam cunoasterea a toate" ®2. Dupa cum isi propunea sa adune in scrierile sale, ca si o albina, tot
ceea ce este potrivit cu adevarul ®, culegind potrivit Sfintei Traditii, pe cit ii va fi cu putinta, ceea ce
s-a spus de catre Dascalii incercati si invatati, spre a infatisa o expunere generala in ascultarea
rinduielii celei adevarate ®, in cadrul izvorului fundamental al cunoasterii lui Dumnezeu, care ramine
Hristos, Dascalul neintrecut al Adevarului Divin.

De fapt unul din motivele fundamentale ale intruparii Domnului Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, a fost
acesta, de a restaura cunoasterea adevaratului Dumnezeu, afirma Sfintul Parinte bisericesc, Atanasie
cel Mare, in cuvintarea sa "Despre Intruparea Cuvintului" ®°. Oamenii indepartati de la adorarea lui
Dumnezeu si cu privirile indreptate in jos, ca si cum s-ar afla in adincimea unei pesteri, cautau pe
Dumnezeu, in creatura, in lucruri vazute, facindu-si zei din oameni muritori si din demoni. Atunci bunul
si obstescul nostru Mintuitor, Cuvintul lui Dumnezeu, isi ia pentru Sine un corp si traieste ca om
printre oameni, atragind toate privirile celor ce gindesc ca Dumnezeu este in lucruri trupesti, catre
El, ca invataturile si faptele Sale, spre a recunoaste Adevarul Divin si prin El sa se ridice cu cugetarea
catre Tatal Sau. Oameni cu cugetari omenesti, in care-si indreptau privirile, se puteau vedea acum
atrasi peste tot si primeau invatatura Adevarului Divin. In ceea ce priveste creatiunea, puteau sa
recunoasca pe Hristos, iar in ceea ce priveste zeii dintre oameni, prin comparatie cu faptele
Mintuitorului, le apara Mintuitorul, fiindca aceia nu puteau savirsi opere asemenea lui Dumnezeu-
Cuvintul.

Deci pe data ce cugetarea oamenilor decazuse in lucrurile simturilor, Cuvintul s-a coborit catre noi,
pina a se arata frupeste, spre a ne duce catre El, ca Om, oamenii, sa-si incline simturile catre
persoana Sa si de acum inainte ei sa se convinga ca-L vedeau Om, datorita faptelor Sale, ca El nu era
numai Om, ci inca Dumnezeu si Cuvint si Intelepciunea adevaratului Dumnezeu. Subliniind cuvintele
Sfintului Apostol asupra cunoasterii crestine prin Domnul Hristos (Efeseni III, 17-19), Sfintul
Atanasie cel Mare precizeaza: "Cuvintul s-a desfasurat pretutindenea: in sus, in jos, in adincime si
largime; in sus prin creatiune, in jos prin intrupare, in adincime pina la iad, in largime pentru toata
lumea; totul este plin de cunoasterea Iui Dumnezeu... Indoita a fost aratarea bunatatii Mintuitorului
prin Intruparea Sa; El indeparta de la noi moartea si ne reinnoia si nevazut, El se arata prin faptele
Sale si facea sa se cunoasca, ca El era Cuvintul, conducatorul si regele universului" . Prin urmare,
prin Domnul Tisus Hristos cunoasterea crestina isi primea desavirsirea, prin invatatura dumnezeiasca
insotita de exemple desavirsite. S-a petrecut astfel, prin providenta pedagogiei divine, o adevarata
restaurare si o deplina cunoastere a lui Dumnezeu si a vointei Sale pentru om.

Problema deplinei cunoasteri crestine in adincimea ei, in inaltimea ei, in intinderea ei, in insemnatatea
ei, si mai ales in metodologia formarii ei, precum o punea Sfintul Apostol Pavel (Efeseni III, 17-19), a
studiat-o, a experimentat-o si a publicat-o in opere succesive, marele invatat crestin Titus Flavius
Clemens, de origine din Atena, in a doua jumatate a secolului al doilea crestin, supranumit si Clement
Alexandrinul, pentru meritele sale mari in conducerea scoalei crestine din Alexandria. Din operele
sale, Protrepticul, sau Covertitorul, la Cuvintul ca promotor al vietii crestine, Pedagogul, in care
infatiseaza Cuvintul ca educator al sufletelor si Stromatele, prin care Didascalul ii infatiseaza
doctrina cu invataturile crestine, se poate vedea o larga privire a profundei si temeinicei cunoasteri
crestine. Caci gnosticul, sau deplinul cunoscator crestin, trebuia sa treaca prin foate aceste etape al
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formarii sale crestine. Privind retrospectiv principiile sale metodologice, desprinse din toate operele
sale scrise, precum si din bogata si stralucita sa experienta la Scoala crestina din Alexandria, in
marea problema a cunoasterii crestine, Clement Alexandrinul a ajuns la urmatoarea concluzie:
"Biserica este Invatatoarea Cuvintului si singurul Invatator este Mirele ei, in care s-a implinit vointa
sfinta a unui Parinte sfint, adevarata intelepciune, sfintenia cunoasterii"®. La aceasta concluzie
ajunge folosind imediat sfatul indrumator al Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan, pe care-| citeaza
imediat, precum il reproducem: "Si intru aceasta stim ca L-am cunoscut, daca pazim poruncile Lui. Cel
ce zice L-am cunoscut, dar poruncile nu le pazeste, mincinos este si intru el adevarul nu se afla. Iar
cine pazeste cuvintul Lui, intru acela , cu adevarat dragostea lui Dumnezeu este desavirsita. Dupa
aceasta cunoastem ca sintem ai Lui" ®,

Iata de ce, cartea de "Invatatura de Credinta Crestina Ortodoxa", pe care o avem la indemina prin
purtarea de grija a conducerii Bisericii Ortodoxe Romane, trebuie reluata din biblioteca Bisericii,
recitita si mai mult meditata, spre a fi revarsata prin invataturile ei, din amvonul Bisericii, in sufletele
credinciosilor nostri, cu inalta, adinca si calda intelegere crestina. Caci "Invatatura Crestina
Ortodoxa" nu se opreste numai la informarea si marturisirea "Credintei" ®°, ci se inalta prin trairea
religioasa sufleteasca a "Nadejdii" " si se adinceste, ca datatoare de viata crestina morala vazuta,
prin virtutea cea mare a "Dragostei" "', cu implinirea tuturor virtutilor morale crestine.

Credinta, nadejdea si dragostea, virtutile religioase supreme, au fost intotdeauna si au ramas intru
vesnicie coloanele de sustinere a invataturii Bisericii crestine ortodoxe. Astfel cunoasterea crestina
ortodoxa isi pastreaza si-si intareste unitatea sa, focmai prin aceasta vietuire si inviorare a ramurilor
sale, infloritoare si roditoare. Deci prin Biserica se poate infatisa, inviora si implini cunoasterea
crestina ortodoxa, in adevarata lumina a Domnului Hristos, prin toate ramurile sale vii si nemuritoare.
Aceste virtuti religioase, impreuna cu virtutile morale, se impletesc si se imbina armonic in lumina
cunoasterii Domnului Tisus Hristos si deci a cunoasterii crestine prin Ortodoxie.

Pr. Prof. Mihail Bulacu,

"Glasul Bisericii", nr.9-10/1973, pag. 1054-1063.
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IV. EXISTENTA LUI DUMNEZEUV

DESPRE REVELATIA DUMNEZEIASCA

Pentru a intra in comuniune cu cineva, sau in legatura cu ceva, se impune cunoasterea lui. De aceea si
comuniunea vesnica cu Dumnezeu se bazeaza pe cunoasterea Lui. "Aceasta este viata vesnica: sa Te
cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat... " spune Mintuitorul in Rugaciunea Arhiereasca (Ioan
XVII, 3). Pentru a intra in comuniune cu Dumnezeu si a ne desavirsi viata duhovniceasca, trebuie sa-I
cunoastem pe Dumnezeu, sa stim adica daca este un parinte, sau un stapin despotic; daca ne putem
apropia de El si in ce forma; daca este milostiv, indurator, iertator; sau numai drept si necrutator;
daca ne putem apropia de El cu iubire, sau cu feama distrugatoare de suflet?! ... Apoi, cum ii putem noi
cunoaste voia Lui, ce atitudine are El fata de lume, de existenta; sau si mai mult: cine este EI?! ...
Toate aceste premise care stau la baza comuniunii cu Dumnezeu, noi le putem cunoaste prin
Descoperirea pe care Insusi Dumnezeu a binevoit sa ne-o faca, dorind si El sa intre in legatura cu noi
si sa ne mintuiasca in comuniune vesnica cu El. Aceasta Descoperire a lui Dumnezeu se numeste
Revelatie dumnezeiasca.

In primul rind Dumnezeu poate fi descoperit de noi in creatia Sa. "Cerurile spun slava lui Dumnezeu si
facerea miinilor Lui o vesteste taria" (Psalmul XVIII, 1); "Cele nevazute ale Lui se vad de la facerea
lumii, intelegindu-se din fapturi, adica vesnica Lui putere si dumnezeire" (Romani I, 20).

Noi descoperim pe Dumnezeu din creatia Sa cu ajutorul ratiunii luminata de credinta. Pentru un
credincios intreaga natura este o carte deschisa in care se poate citi despre atotputernicia,
bunatatea, dreptateaq, iubirea, frumusetea, atotstiinta Creatorului. "Chipul lui Dumnezeu il vad intr-o
floare", spunea cineva. Nu ca floarea I-ar contine pe Dumnezeu, ci modul in care este organizata viata
si frumusetea ei, ne duce cu gindul la cel ce are viata in Sine si isi descopera frumusetea vietii Sale,
concretizind-o in creatia Sa. Acest mod de descoperire fireasca, naturala, cu mintea si simtirea
proprie a Creatorului din creatia Sa, o numim revelatie naturala.

Dar, pe cale naturala, nu toata mintea il vede la fel pe Dumnezeu. Veacuri de-a rindul, datorita
pacatului, spune Apostolul, oamenilor li s-a intunecat mintea si au schimbat adevarul lui Dumnezeu in
minciuna si s-au inchinat si au slujit fapturii in locul Facatorului... (Romani I, 25).

Pentru a fi evitata aceasta prapastioasa confuzie (a Creatorului cu faptura), Dumnezeu S-a
descoperit in mod direct omului, spre a fi cunoscut (asa cum este El); spre a-I cunoaste voia; spre a
intra dupa cuviinta in comuniune cu El. Datorita faptului ca Dumnezeu ca Duh absolut se afla in "lumina
neapropiata" (I Timotei VI, 16), fiind cu totul altceva decit noi oamenii, nu oricui i se descopera
Dumnezeu si nu oricum. Dumnezeu se descopera pe cale supranaturala, comunicand direct voia Sa unor
oameni alesi. Daca prima descoperire am numit-o naturala, pe aceasta o numim supranaturala, fiindca
este facuta de Dumnezeu in mod direct si fiindca omul neputind ajunge singur la cunoasterea ei, o
primeste prin mijloacele lui Dumnezeu mai presus de fire. Sfintul Apostol Pavel spune ca Dumnezeu
odinioara, "in multe rinduri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea
mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul..." (Evrei I, 1-2).

Revelatia este un proces tainic, o comunicare directa din partea lui Dumnezeu adresata omului spre
mintuirea sufletului. Ea reprezinta cuvintul lui Dumnezeu inspirat de Duhul Sfint.
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Dupa cum am aratat mai sus, datorita importantei cu totul exceptionale pe care o prezinta
Descoperirea lui Dumnezeu, ea nu este comunicata oricui, ci anumitor persoane alese in mod special
(de catre Dumnezeu) in acest scop. In Vechiul Testament, cartile profetice pastreaza peste tot
constiinta profetului ca este chemat de Dumnezeu spre a indeplini o misiune sfinta, ca ceea ce el
comunica nu sint cuvintele sale ci Descoperirea lui Dumnezeu, Cuvintul lui Dumnezeu. Profetul simte ca
este ridicat cu duhul la o stare superioara, care nu este comuna oamenilor si la care nu poate ajunge
orice om, ci numai cei chemati in mod special de Dumnezeu. Cu alte cuvinte, acei cu care Dumnezeu
comunica au fost pregatiti ca sa poata primi comunicarea si mai departe au fost facuti capabili ca sa
poata fransmite Descoperirea lui Dumnezeu. Daca comunicarea lui Dumnezeu o numim Revelatie,
pregatirea omului pentru a putea primi si transmite aceasta comunicare, o numim Inspiratie divina.
Revelatia nu se poate face deci fara Inspiratie. Acelasi Duh al lui Dumnezeu care graieste prin
prooroci, insufla pregatirea de a primi si posibilitatea de a comunica. Fara pregatire din partea lui
Dumnezeu, Descoperirea nu ar fi posibila. Altfel spus, Revelatia nu este posibila fara Inspiratie.

Cum se savirseste procesul de comunicare a adevarului dumnezeiesc prin Inspiratia Duhului Sfint?
Raspunsurile sint diferite. Unii spun ca Duhul Sfint il fereste doar de greseala pe sfintul autor care
pune in scris comunicarea lui Dumnezeu. Altii spun ca Descoperirea adevarului ar avea un caracter
verbal, in sensul ca Duhul Sfint ar dicta, iar scriitorul sfint ar pune in scris tot ceea ce a auzit.
Aceste pareri exprima doua extreme, care raspund unilateral problemei enuntate. Noi spunem ca
Duhul Sfint infr-adevar fereste de greseala pe sfintul scriitor, dar in acelasi timp ii si inalta
duhovniceste sufletul deasupra starii comune, spre a putea intelege si simti ceea ce comunica. Nu
este deci anulata personalitatea scriitorului de aceea unele scrieri au un stil, altele un alt stil; unele
au o adincime duhovniceasca mai mare, altele mai mica, desi acelasi Duh Sfint a comunicat adevarul de
credinta. Daca ar fi dictat, cum am vazut ca s-a spus, atunci nu ne putem explica deosebirile si
varietatea formei de redare a diferitilor autori inspirati de acelasi Sfint Duh. Asadar, Inspiratia are
un caracter tainic de pregatire si de comunicare a adevarului de credinta, dar in acelasi timp si un
caracter sinergic, adica de conlucrare intre Duhul Sfint, care comunica adevarul si personalitatea
sfintului scriitor care primeste si transmite in scris acest adevar mintuitor.

Revelatia dumnezeiasca s-a desfasurat in timp si cuprinde trei perioade mari. Prima perioada este
inainte de caderea omului in pacat, cand Dumnezeu se descopera omului, comunica cu el in mod direct,
“fata catre fata". A doua perioada este dupa caderea omului in pacat pina la venirea Mintuitorului.
Dumnezeu se descopera prin Lege si prooroci. Legea comunica voia lui Dumnezeu, il tine pe om in
apropierea Sa si il pregateste pentru primirea unui Izbavitor. Proorocii comunica voia lui Dumnezeu
atunci cand cei care au primit Legea lui Dumnezeu, se departeaza de El. Profetii mai comunica
oamenilor si planul lui Dumnezeu de a-i izbavi din robia apasatoare a pacatului. Prin profeti Dumnezeu
descopera chiar si timpul cand va veni Mintuitorul. Partea a treia este descoperirea Fiului lui
Dumnezeu intrupat. Ea este o descoperire dumnezeiasca deplina si directa, fiindca Fiul este
Dumnezeu adevarat si Om adevarat. Ca Dumnezeu ne descopera adevarul deplin despre Sfinta Treime
si a modului de a infra in comuniune cu Ea, iar ca Om, ne comunica acest adevar sub o forma in care
toti il pot primi si intelege. De aceea spunem ca Revelatia Fiului lui Dumnezeu este desavirsita.

Ce a determinat pe Dumnezeu sa se descopere omului? Dumnezeu se descopera omului datorita
faptului ca "Dumnezeu este iubire", iar iubirea nu poate ramine izolata. Dumnezeu |-a creat pe om
pentru a comunica cu El si astfel sa intre in comuniune cu El. Si ca dovada ca nu |-a parasit pe om este
ca si atunci cand omul cazind in pacat, a devenit "fiu al miniei lui Dumnezeu", totusi Dumnezeu nu
inceteaza sa-l iubeasca, nu renunta la planul iubirii Sale care L-a determinat sa-lI aduca la existentaq,
sa insufle in fiinta lui "suflarea" Sa divina. Si tocmai din aceasta iubire, Dumnezeu se descopera in
cele din urma prin Fiul. Se face cunoscut in mod direct, comunica "fata catre fata", atragind pe
oameni, pe fiii iubirii Sale in comuniune cu El. De aceea, daca Dumnezeu ni se descopera in Vechiul
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Testament ca un Stapin direct, in Noul Testament, prin Fiul intrupat noi il cunoastem ca pe un Parinte
bun si iubitor. Aceasta deosebire este determinata de faptul ca cei din Vechiul Testament se aflau
sub robia pacatului care departeaza pe Dumnezeu, pe cand prin Descoperirea Noului Legamint oamenii
se afla sub razele binefacatoare ale milostivirii lui Dumnezeu, ale sfinteniei si iertarii acordate de
Fiul lui Dumnezeu intrupat si inviat.

Am vazut ca Revelatia divina o gasim in Sfinta Scriptura care reprezinta Cuvintul lui Dumnezeu scris
sub inspiratia Duhului Sfint. Dar o gasim si in Sfinta Traditie, ca o Descoperire orala facuta in mod
desavirsit de catre Fiul lui Dumnezeu intrupat. De fapt, Domnul nici nu a scris. El a descoperit pe
Dumnezeu Tatal si voia Lui prin viu grai si a poruncit Sfintilor Apostoli, nu sa scrie, ci sa
propovaduiasca si sa boteze, adica sa transmita harul mintuitor al Sfintelor Taine (Matei XXVIII,
19). De aceea Apostolul precizeaza ca "credinta este din auzire, iar auzirea prin Cuvintul lui Hristos"
(Romani X, 17). De altfel, cuvintul scris al Sfintelor Evanghelii nici nu retine tot ceea ce a propovaduit
si a invatat Mintuitorul prin viu grai. Sfintul Evanghelist Toan la sfirsitul Evangheliei sale arata ca
"sint si alte multe lucruri pe care le-a facut Tisus si care, daca s-ar fi scris cu de-amanuntul, cred ca
lumea aceasta n-ar cuprinde cartile ce s-ar fi scris" (XXI, 25). Nici Sfintii Apostoli nu au cuprins in
scris toata invatatura Domnului. Ei au transmis adevarul mintuitor prin viu grai si |-au lasat Bisericii ca
pe o Sfinta traditie mostenita de la Mintuitorul. Datorita acestui fapt, Sfintul Apostol Pavel
indeamna pe crestinii din Tesalonic: "tineti predaniile pe care le-ati invatat, fie prin cuvint, fie prin
epistola noastra" (II Tesaloniceni II, 15). Este si firesc ca valoarea Sfintilor Parinti sa fie egala cu
cea a Sfintei Traditii, intrucit unul este adevarul de credinta propovaduit si scris; Unul este Duhul
Sfint care inspira atit pe cel ce propovaduieste, cit si pe cel ce scrie acelasi cuvint al lui Dumnezeu.
De aceea putem spune ca izvoarele revelatiei divine sint Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie.

De cite feluri este Revelatia divina? De doua feluri: naturala, prin care Dumnezeu ni se descopera prin
creatia Sa si supranaturala, cand Dumnezeu ne comunica direct voia Sa. Cu care act se interpatrunde
Revelatia supranaturala? Cu Inspiratia divina? Revelatia dumnezeiasca fiind o comunicare intre
Dumnezeu si om, ce caracter are ea? Are caracter teandric. Dar Inspiratia? Are caracter tainic si
sinergic. Cum se manifesta caracterul sinergic al inspiratiei? Duhul Sfint fereste pe scriitorul sfint
de a nu gresi atunci cand comunica un adevar de credinta spre mintuirea oamenilor. Pe de alta parte,
Duhul Sfint ii ridica sufletul la un nivel duhovnicesc superior celorlalti oameni, pentru a putea primi si
comunica adevarul descoperit, la care el nu ar fi putut ajunge singur. Sfintul autor va transmite apoi
adevarul descoperit potrivit capacitatii sale intelectuale, culturale, potrivit originalitatii si a modului
personal de exprimare. Cum si prin cine se descopera Dumnezeu? La inceput Dumnezeu s-a descoperit
omului in mod direct. Apoi, dupa caderea in pacat, se descopera prin patriarhi; prin Moise comunica
Legea Sa, iar prin profeti descopera venirea Mintuitorului. In cele din urma, Dumnezeu se descopera
in mod desavirsit prin Fiul. Unde gasim noi fixata in scris Revelatia dumnezeiasca? In Sfinta
Scriptura a Vechiului si Noului Testament. Cum se mai numeste astfel Revelatia divina? Se mai
numeste si Cuvintul lui Dumnezeu. Nu toata Revelatia divina a fost fixata in scris. O parte din ea s-a
pastrat pe cale orala. Cum se numeste aceasta? Se numeste Sfinta Traditie. De aceea, Sfinta
Scriptura si Sfinta Traditie, ca pastratoare a Revelatiei supranaturale, sint numite: Izvoarele
Revelatiei dumnezeiesti. Cum putem intelege si patrunde adincul tainic al adevarurilor mintuitoare ale
Revelatiei divine? Prin ratiunea luminata de credinta si mai ales prin trairea lor, ajutati fiind de harul
divin.

S-a sustinut de unii rataciti de la dreapta credinta ca Revelatia dumnezeiasca nu ar fi fost posibila,
privind mai intii pe Dumnezeu in chip absolut, nematerial, neschimbator si vesnic, care nu s-ar fi putut
face cunoscut omului, fiinta materiala, trecatoare, schimbatoare. In al doilea rind, privindu-| pe om ca
fiinta muritoare, care n-ar fi putut intelege Descoperirea lui Dumnezeu. La aceste obiectiuni
raspundem ca intr-adevar Dumnezeu este Duh nematerial, neschimbator si vesnic, dar este in acelasi
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timp Fiinta Personala si ca Persoana stabileste relatii de comuniune si comunicare cu alte persoane.
Omul este si el o persoana, creat dupa chipul lui Dumnezeu spre a comunica cu Dumnezeu. Sufletul lui
este spiritual si finde necontenit spre Dumnezeu. "In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor asa Te
doreste sufletul meu pe Tine, Dumnezeule" (Psalmul XLI, 1).

Am vazut ca prin Revelatie si Inspiratie Duhul Sfint comunica scriitorului sfint adevarul de credinta
mintuitor. Transmitindu-l el este primit, pastrat si formulat de Biserica pentru mintuirea
credinciosilor. Aceasta fixare, sau formulare se face prin Asistenta Duhului Sfint. Deci, intre
Revelatie, Inspiratie si Asistenta Duhului Sfint exista o unitate si legatura, data fiind lucrarea Acelui
Duh Sfint. Dar sint si unele descoperiri. Astfel, spre deosebire de Inspiratie, Asistenta Duhului Sfint
are o intensitate mai mica. In Inspiratie, sufletul omului este ridicat deasupra nivelului obisnuit, pe
cand in Asistenta Duhului Sfint nu se cunoaste aceasta ridicare. Duhul Sfint asista Biserica sa nu
greseasca atunci cand fixeaza sau formuleaza un adevar de credinta. Apoi, Inspiratia se comunica
unei singure persoane, Asistenta se exercita asupra Bisericii intregi. Prin Inspiratie se comunica
adevaruri noi, Asistenta precizeaza doar pe cele deja descoperite.

Din cele pina aici tratate vedem ca Revelatia Dumnezeiasca reprezinta Descoperirea din partea lui
Dumnezeu a voii si lucrarii Sale facuta omului spre mintuirea sufletului.

Descoperirea dumnezeiasca prin prooroci referitoare la venirea Mintuitorului s-a implinit odata cu
intruparea, moartea si invierea Sa. Decalogul la fel ca si toate poruncile Mintuitorului ramin o datorie
de implinit de catre credinciosii tuturor timpurilor. "Nu am venit sa stric Legea, ci sa o implinesc"”,
spune Mintuitorul cu privire la obligatia ce ne revine si noua de a o implini. Pe de alta parte, implinirea
poruncilor Domnului ramine un mod si un mijloc de a ne arata iubirea pe care I-o purtam, spre
mintuirea sufletului: "Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste... (Toan XVI,
21). De Ma iubiti, paziti poruncile Mele" (Ioan XIV, 15), ne spune Mintuitorul.

Am vazut ca Revelatia divina este cuprinsa in mod egal in Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie. Asa ca,
precum credinciosilor el revine datoria implinirii Cuvintului scris al Sfintei Scripturi, aceeasi datorie
le revine de a implini si Sfinta Traditie, pastrata cu fidelitate si scumpatate de catre Biserica.
Mintuitorul ne-a atras insa atentia sa fim cu luare aminte asupra faptului ca se vor ivi "multi profeti
mincinosi", care vor veni in numele Lui cu fel de fel de descoperiri pretinse sfinte. Pretinsa lor
descoperire dumnezeiasca fiind falsa, iar noi lasindu-ne prada ei, incercam riscul de a cadea de la
adevaratul drum care duce la mintuire. De aceeaq, inca din epoca Bisericii crestine primare, scriitorul
bisericesc Lactantiu, spre a ne feri sa cadem prada falselor descoperiri, ne indica criteriile dupa care
putem cunoaste proorocia adeavarata. Adevaratii profeti predica toti un singur Dumnezeu; Nu sufera
de o boala psihica; Nu sint inselatori; Nu umbla dupa aver:i si cistig; Nu se ingrijesc de cele necesare
vietii, ci se multumesc cu intretinerea pe care le-o trimite Dumnezeu; Proorociile lor s-au inmultit, sau
se inmultesc intfocmai. Cunoscand aceste criterii, putem combate falsele proorocii.

Biserica cea Una, Sfinta, Soborniceasca si Apostoleasca, a pastrat si pastreaza cu sfintenie Revelatia
dumnezeiasca asa cum Dumnezeu a dat-o, punind-o la indemina credinciosilor, odata cu mijloacele
necesare mintuirii.

Pr. Prof. Sorin Cosma,

"Mitropolia Olteniei", nr. 6/1986, pag. 75-80.
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V. CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU: CATAFATISM SI APOFATISM

APOFATISMUL CA PRINCIPIU AL INTERPRETARII SFINTEI SCRIPTURI LA
PARINTII GRECI AI BISERICIT*

Apofatie, de la grecesul "apofatikos", inseamna negativ. Apofatismul este o cale de cunoastere a lui
Dumnezeu prin negarea oricaror imperfectiuni. Apofatism inseamna o depasire a mijloacelor de
cunoastere a lui Dumnezeu, prin negatie.

Dumnezeu S-a descoperit omului. Descoperirea lui Dumnezeu isi are inceputul in crearea lumii, prin
Cuvantul Lui si prim implinirea Cuvantului, a Logosului: "La inceput era Cuvantul, foate prin El s-au
facut si Cuvantul s-a facut trup... " (Toan 1, 1-14).

Prin intruparea Cuvantului, a Logosului, S-a descoperit Dumnezeu. Astfel Cuvantul, Logosul, ca
persoana a lui Dumnezeu, celui intreit, este adevaratul mijlocitor al descoperirii Sale dumnezeiesti.
Aceasta descoperire se pastreaza in Biserica, in cea a intruparii Cuvantului, pe de o parte ca frup si
sange al lui Hristos in Sfanta Taina a Euharistiei, pe de alta parte ca predica a Bunei Vestiri, ce se
impartaseste credionciosilor. Astfel se invredniceste credinciosul de descoperirea lui Dumnezeu in
Biserica. Despre sensul initial al notiunii Logos s-a scris mult. La acestea n-as mai adauga nimic. Nici
nu am intentia sa ma ocup de realitatile euharistice, prin care Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut trup si
se impartaseste omului. Eu ma refer la Cuvantul prin care descoperirea lui Dumnezeu ajunge la
expresie, la Cuvantul pe care oamenii, sau Sfanta Scriptura, scrisa de oameni, il intrebuinteaza pentru
a exprima descoperirea lui Dumnezeu. Despre analiza acestui Cuvant s-a vorbit mult in decursul
timpului. Discutia s-a purtat insa, in vremea din urma cu deosebire prin provocarea demitologizarii,
sau a teologiei despre asa-zisul "Dumnezeu este mort" (Gott ist tot). In aceasta privinta s-a auzit
putin glasul Parintilor greci ai Bisericii, pentru considerentul ca Parintii sunt vechi, problemele insa noi
si actuale. Numai ca problemele nu sunt chiar asa de noi cum par ele si privite mai de aproape prin
Parintii Bisericii, sunt destul de actuale. Ele nu se vor citi insa ca un document filologic al unei culturi
vechi si trecute, caci duhul Parintilor nu-I unul static, impietrit, netrasmisibil, ci este expresia
dinamica a vietii Bisericii din toate timpurile. Biserica este trupul lui Hristos, care ieri si azi si
totdeauna ramane aceeasi.

Daca voim sa introducem pe Sfintii Parinti in discutia aceasta, ne izbim de teologia lor, care-I de
mare insemnatate si care a fixat gandirea lor: apofatismul. Apofatismul este la Parintii rasariteni ai
Bisericii temelia oricaror notiuni despre Dumnezeu si descoperirea lui. Eu voi explica in cateva
cuvinte, ce se intelege prin aceasta. Scolastica a dezvoltat frei cai "causalitatis", "via negationis" si
asa-numita "via eminetiae". Aceste cai le-a facut cunoscute inca din veacul al V-lea autorul care a
transmis lucrari sub numele de Dionisie Areopagitul si a scris ca necunoscutul Dumnezeu poate fi
cunoscut dupa lume, care este chipul desavarsirii lui Dumnezeu si se poate urca la El lepadandu-se de

tot ce este efemer; ridicandu-se deasupra celor pamantesti vede in ele cauza tuturor lucrurilor.

Pornindu-se de la aceste tfrei cai, teologia rasariteana si Dionisie Areopagitul n-au fost ultimii, ei
deduc termenul apofatism de la "aferesis" Cuvantul "apofatismos" este un compozitum din prepozitia
"apo" si adjectivul faton, de la verbul fimi = a zice. Cuvantul s-ar putea traduce cu: de nespus,
inexprimabil, sau cu ceva asemanator.

Astfel e limpede ca apofatismul este toata teologia ortodoxa despre Dumnezeu. Astfel se trece de la
apofatism la katafatism si la doxologie, la preamarirea maretiei lui Dumnezeu. Astfel citim intr-un imn
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al Bisericii Ortodoxe: "Dumnezeul tainelor celor negraite si nevazute .. nu gasim cuvinte prin care sa
ne exprimam Treimea cea nepatrunsa a lui Dumnezeu" sau un imn al nasterii Domnului: "O mare si
necuprinsa taina vad eu, in loc de cer iadul, in loc de heruvimi pe Fecioara, ieslea ca loc unde a fost
asezat Cel necuprins, Dumnezeu, Hristos, pe care-| cinstim in cantari". Aici trebuie de observat ca
sfarsitul doxologiei si inceputul doxologiei sunt o caracteristica esentiala a imnelor ortodoxe si astfel
Ortodoxia dupa intelesul dublu al cuvantului "doxa", este nu numai adevaratul imn de lauda al lui
Dumnezeu ci si o adevarata invatatura. "Doxa" ca invatatura este nedespartita de "doxa" ca lauda.

Al doilea caracter distinctiv al apofatismului rasaritean, este ca el se temeiniceste pe deosebirea
dintre fiintele si puterile lui Dumnezeu. Prin lucrarile Sale El se descopera si isi face cunoscuta fiinta,
insa "usia" ramane necunoscuta si inaccesibila. Aceasta inaccesibilitate si necunoastere a lui
Dumnezeu este punctul de plecare, obiectul si scopul apofatismului.

Vechii scolastici, si cu deosebire Toma Aquinul, identifica "usia", fiinta lui Dumnezeu, cu energia
curata incat spuneau ca Dumnezeu ar fi un "actus purus" si prin urmare omul |-ar cunoaste pe
Dumnezeul numai in parte. Ca urmare teologia apuseana nu face deosebire intre "usia" lui Dumnezeu si
puterile Sale. Dar in felul acesta se ivesc probleme complicate. Cum se va comenta de pilda locul IT
Petru 1,4: "Sa va faceti partasi dumnezeiestii firil"

Precum este cunoscut acesta este un loc biblic esential, care vesteste indumnezeirea omului, pe care
Bisericile o subliniaza in mod special astfel incat invatatura despre indumnezeirea omului constituie un
punct central al Teologiei rasaritene. Pe baza acestui loc se pune intrebarea: daca Dumnezeu este
"actus purus", energie curata si fiinta Lui este identica cu puterile Sale, cum se poate, dupa locul
pomenit mai sus, impartasi omul de firea dumnezeiasca?

Daca nu facem deosebire intre fiintele necreate si puterile necreate si intelegem pe Dumnezeu ca
"actus purus", atunci raman doua posibilitati: cea dintai posibilitate ar fi ca indumnezeirea se
savarseste prin participarea la "actus purus", adica la chiar fiinta lui Dumnezeu. Aceasta insa, n-o
afirma nici scolastica nici oarecare alt teolog, caci Dumnezeu este a se intelege de la inceput ca o
fiinta de nepatruns si inviolabila; daca intr-un oarecare mod ar putea fi accesibil n-ar mai fi
Dumnezeu. Afara de aceasta prin participarea omului la "actus purus”, adica la usia lui Dumnezeu, ar fi
un Dumnezeu dupa fire. In acest caz Dumnezeu ar avea trei milioane si bilioane de ipostaze, cate
persoane ar fi cele care pot lua parte la fiinta Sa, caci aceia care ar avea parte de fiinta lui
Dumnezeu, natural n-ar renunta la ce este al persoanei Sale.

Scolastica nu poate da un raspuns multumitor la aceasta atat de importanta problema teologica.
Pentru Parintii din Rasarit, dimpotriva, raspunsul este foarte simplu: pentru ca pe de o parte dupa
fiinta Sa Dumnezeu este inaccesibil pentru oameni si pentru ca, pe de alta parte pentru omul care
tinde spre indumnezeire (theosis) trebuie sa se impartaseasca de firea dumnezeiasca, suntem nevoiti
sa deosebim intre usia divina, cea neinteleasa, neaccesibila si cea accesibila, si cea nedespartita de
usia dumnezeiasca, prin care va fi cunoscut Dumnezeu.

Invatatura despre deosebirile intre fiinta si puterile lui Dumnezeu a dezvoltat-o cu osebire Grigorie
Palama, arhiepiscopul Salonicului in veacul al XIV-lea.

Este clasic cuvantul Sfantului Vasile cel Mare: "Puterile sunt, ce e drept, multiple, fiinta (usia) este
insa simpla. Noi zicem, ce-I drept, ca il cunoastem pe Dumnezeu dupa puterile Lui, dar noi nu afirmam
ca ne apropiem de fiinta (usia), caci puterile Lui coboara la noi jos, dar fiinta Sa ramane inaccesibila".

Asemenea si fratele sau Grigorie al Nisei scrie: "Cel nevazut dupa fire, se face vazut prin puteri®.
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Prin aceasta am ajuns la fiinta apofatismului. Chiar aceasta accentuare a inaccesibilitatii lui Dumnezeu
o aflam in teologia apofatica, care este dupa cum am spus, caracteristica pentru Parintii Bisericii
rasaritene.

Cel dintai scriitor care s-a ocupat sistematic de inaccesibilitatea fiintei dumnezeiesti pentru ratiunea
omeneasca a fost Clement din Alexandria. Inainte de el inca Atenagora a caracterizat pe Dumnezeu
ca: "nepatruns si necuprins". Si Teofil al Antiohiei s-a exprimat ca chipul lui Dumnezeu ar fi "de
nespus, de nedescris si de nevazut cu ochii trupesti'. Inca mai devreme Clement din Roma si inainte
de el Filo din Alexandria, au considerat ca a patrunde cu intelegerea pe Dumnezeu este imposibil. Filo
a considerat pe Dumnezeu inaccesibil.

Dupa Clement din Alexandria noi nu putem intelege pe Dumnezeu in ceea ce este, ci in ceea ce nu este.
Dumnezeu este dupa el de necuprins. Toate spusele noastre despre Dumnezeu sunt conventionale
"caci cum te poate spune, zice el, ceea ce nu e nici sex, nici deosebire, nici chip, nici individ, nici
numar. Nu ai dreptate daca il infatisezi ca pe un intreg, sa arati parti din El, caci ceea ce este una
este nedespartita, de aceea este El fara de sfarsit, fara dimensiuni si fara intregimi, adica fara
forma si fara nume si daca uneori ii zicem pe nume: Unul, Binele, Ratiunea, Existenta, ori Tata, ori
Creator, ori Domn, o facem aceasta nu pentru ca ar avea un hume propriu al Sau, noi intfrebuintam
doar din perplexitate numiri frumose pentru ca ratiunea sa nu se piarda in alte numiri si pentru a avea
pe acestea ca sa ne sprijinim pe ele. Pentru ca nici una din acestea nu infatiseaza pe Dumnezeu...", caci
dupa Grigorie din Nazians, la Dumnezeu nu pot urca gandurile omenesti. Nici nu numai gandurile
omenesti, afirma Didim Orbul din Alexandria, dar nici chiar cele serafimice nu pot urca pana la
Dumnezeu. In intaiul capitol din cea de a II-a carte despre Sfanta Treime, el se ocupa chiar de
neintelegerea Sfintei Treimi si asa dupa el, ea este nevazuta, necuprinsa (aperilitos) pentru ochii
serafimici.

Sentimentul neputintei de a-L intelege, de a patrunde in imensitatea lui Dumnezeu si grairea despre
El, este tot un mod de a veni la El si a vorbi despre El. Mai mult, ea este o experienta la care se
ajunge, dupa alte cai incercate.

Pentru a da expresie acestei experiente aseamana Sfintii Parinti nourul intunecat sub care a urcat
Moise pe muntele Sinai, cu intfunericul necunoasterii naturii lui Dumnezeu.

Dupa autorul cu numele Dionisie Areopagitul, nu Moise ofera lumina, caci Dumnezeu este inafara de
experienta omului. O interpretare insa o da apofatismul.

Expresiile "dincolo de orice, dincolo de toate", sunt simpatizate de catre Sfintii Parinti. Asa zice
Atanasie cel Mare despre Dumnezeu: "El este dincolo de orice "usia" si de orice cugetare omeneasca".
Si Maxim Marturisitorul scrie, in comentariul sau la opera areopagita, despre numele lui Dumnezeu:
“Dumnezeu nu este "usia" ci dincolo de orice "usia", nu e simplu, ci dincolo de simplitate, nu este
ratinue (nous) ci dincolo de ratiune, nu unitate ci dincolo de unitate". Acelasi autor spune: Dumnezeu
se numeste atat cel ce este, cat si cel ce nu este.

Despre usia lui Dumnezeu scriu mai ales capadocienii. Sfantul Vasile cel Mare scria: "Totdeauna este
ceva ce nu putem exprima, cand e vorba despre Dumnezeu", iar Maxim Marturisitorul: “Numai vesnicia
este percetibila si ceea ce este dincolo de cunoastere”. La o suta de ani dupa aceea a exprimat Ioan
Damaschin aceeasi idee: "Fara de sfarsit si neperceptivila este notiunea lui Dumnezeu. Ceea ce
spunem hoi despre Dumnezeu, nu dezvaluie natura lui Dumnezeu". A defini pe Dumnezeu este imposibil
scrie Grigorie din Nazians: ": "O! Tu cel de dincolo de orice, cum ar putea sa te descrie pe Tine
cuvantul omului®. In privinta cunoasterii lui Dumnezeu, Sfantul Toan Gura de Aur e de acord cu Sfintii
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Parinti. A scris si el impotriva lui Eunomie. El a scris chiar despre necunoasterea lui Dumnezeu. Pentru
a dovedi afirmarile sale el se refera la Isaia 6, 1 unde citim: "Am vazut pe Dumnezeu, sezand pe un
scaun si serafimi stateau inaintea lui si-si acopereau fetele... ".

Dar Dumnezeu nu S-a aratat cum este, ci cum si-L percepe omul, dupa insusirile sale spirituale.
Sfantul Toan Hrisostom se refera la Evanghelistul Toan care scrie: "Pe Dumnezeu nu |-a vazut nimeni".

Asadar apofatismul este una din caile de cunoastere a lui Dumnezeu, prin negatie. Apofatismul
depaseste mijloacele de cunoastere afirmand prin negatie relitatea perfectiunilor Sale. Apofatismul
are suport in traditia crestina, sustinuta de oamenii reprezentativi ai Bisericii, Parinti si scriitori
bisericesti. Argumentele apofatismului sunt atat de puternice incat ele genereaza credinta in
Dumnezeu si pot s-o dinamizeze, acolo unde ea este minimalizata, dar mai ales faciliteaza
intferpretarea unor fexte biblice, constituind un auxiliar al comentariului la cartea vietii noastre
spirituale.

Prof. George Galitis,

"Altarul Banatului", nr. 1-3/1996, pag. 12-16, traducere de Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga.

* Traducerea studiului "Apophatismus als Prinzip der Schriftauslegung bei der griechischen
Kirchenvatern" aparut in rev. "Evangelische Theologie", Munchen, nr. 1, 1980, pag. 28-40. Autorul este
profesor la Facultatea de Teologie din Atena.
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CUNOASTEREA CATAFATICA SI APOFATICA

Dupa forma de exprimare in general, afirmativa sau negativa, a cunoasterii noastre despre Dumnezeu,
aceasta cunoastere poate fi impartita in catafatica (de la gr. XTATPrTA0S= afirmativa) si
apofatica

(¢t moPoridioS= negativ). Teologia utilizeaza aceste doua numiri, catafatic ai apofatic, in intelesul
de cai de cunoastere religioasa si forme de exprimare a acestei cunoasteri, cale afirmativa si cale
negativa, ca si feologie catafatica si teologie apofatica.

Astfel, despre Dumnezeu afirmam ca este Cel viu si personal, ca este spirit absolut, ca are toate
perfectiunile in sens absolut, ca este atotbun, iubire, atotstiutor, atotintelept, atotdrept,
atotputernic, etc. Acest chip de afirmare a adevarurilor despre Dumnezeu se numeste catafatism.

Cunoasterea apofatica se caracterizeaza prin negarea oricarei imperfectiuni in Dumnezeu, ceea ce, in
fond, inseamna afirmarea tuturor perfectiunilor in El. In transcedenta fiintei sale personale,
Dumnezeu ramane necunoscut si necuprins.

Dumnezeu nu poate fi cunoscut in acelasi chip in care sunt cunoscute realitatile din lumea concreta,
folosind ideile sau notiunile de timp si spatiu si raporturile dintre fenomenele naturale, fiindca
Dumnezeu le transcede pe toate. Astfel, spunand-se ca Dumnezeu umple timpul si spatiul, nu s-a
afirmat destul despre Dumnezeu, intrucat El depaseste toate in chip absolut, le transcede fiind
vesnic si necuprins, nemarginit. De aceea, afirmandu-se ceea ce nu este Dumnezeu, se spune mai mult
despre El, despre misterul divin inefabil, inexprimabil in grai omenesc, decat se spune in concepte sau
notiuni afirmative. Teologia apofatica, apofatismul sustine ca negatiile, anume propozitiile negative
despre perfectiunile lui Dumnezeu, sunt mai potrivite, adica mai corespunzatoare obiectului la care se
refera, adica la profunzimea misterului dumnezeiesc, pe care cauta sa-I exprime depasind existentele
create. Dar, cu toate acestea, misterul fiintei dumnezeiesti depaseste sau transcede atat
catafatismul, cat si apofatismul, ramanand in sine incognoscibil, de necunoscut, incomprehensibil, de
necuprins cu mintea si inaccesibil, de neajuns la el, prin puteri proprii.

Cu toate acestea, apofatismul nu inseamna agnosticism, adica lipsa de cunoastere obiectiva, nici
ignoranta sau incultura, ci depasire a mijloacelor obisnuite de cunoastere. In fond, teologia apofatica
se intemeiaza pe premisa ca existenta lui Dumnezeu Cel Viu, incognoscibil si incomprehensibil, este in
toata deplinatatea Sa mai evidenta spiritului omenesc decat toate celelalte existente. Este vorba,
asadar, nu despre o existenta demonstrata logic, ci supralogic, prin evidenta fraita a existentei lui
Dumnezeu si prin orientarea fireasca a omului, ca dorinta, ca nostalgie, spre Parintele lui ceresc. Iar
evidenta traita a existentei lui Dumnezeu presupune o pregatire pentru ea, printr-o stradanie
spirituala, prin pasirea hotarita pe urcus duhovnicesc, cu ajutorul haric de la Dumnezeu si cu rivna, cu
ferirea de patimi, cu asceza si cu rugaciune din partea omului credincios. Acestui urcus spiritual nu i
se pune opreliste, ci, dimpotriva, neincetat indemn de inaintare (I Cor. 12, 31), de crestere spirituala
spre virsta deplinitatii lui Hristos (Efes. 4,13).

Astfel, chiar si apofatismul, cale de cunoastere prin negatie, apare ca depasit, infrucit evidenta
traita, experienta spirituala, este patrundere mistica, printr-un chip deosebit de patrundere a luminii
dumnezeiesti de inalta intensitate in sufletele celor vrednici, Dumnezeu facindu-se cunoscut, se
intelege ca nu in fiinta Lui nepatrunsa, ci in energiile si lucrarile Lui necreate si nedespartite de
fiinta, dar prin care El se comunica si se impartaseste. Simbolul cunoasterii mistice a lui Dumnezeu
este lumina taborica.
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Cea mai inalta si mai cuprinzatoare cunoastere a lui Dumnezeu este cea prin adevarata credinta
incalzita de iubire, coroana virtutilor (I Cor. 13, 13). Caci " Dumnezeu este iubire (I Toan, 4, 16) s/,
aceasta fiind, El coboara in lume, pe care o iubeste (Toan, 3, 16), iar " noi iubim pe Dumnezeu, pentru
ca El ne-a iubit cel dintii " (I Toan, 3, 16), iar " noi iubim pe Dumnezeu, pentru ca El ne-a iubit cel
dintii " (I Toan, 4, 19) si, iubindu-L, ne ridicam la El, fiindca " iubirea este de la Dumnezeu si oricine
iubeste pe Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu. Cel ce nu iubeste nu cunoaste pe Dumnezeu" (I Toan,
4, 7-8), insa " cel ce ramine in iubire ramine in Dumnezeu si Dumnezeu ramine intru el "
(I Toan 4, 16).

Din toate acestea nu rezulta, cum s-ar parea tinind seama de neputinta patrunderii cunoasterii
noastre in esenta lucrurilor dumnezeiesti, ca, in general, am cunoaste prea putin din cele ale lui
Dumnezeu, anume din fiinta si atributele Lui, ci, dimpotriva, cunoastem mult daca ne straduim dupa
cuviinta sa inaintam pe calea cunoasterii oferita noua prin Revelatia naturala si supranaturala si daca
ne silim s-o transpunem in viata. Caci cunoastem tot ce ne este necesar pentru mintuire; si nici un
credincios adevarat nu poate nici gindi si nici spune ca Biserica dreptmaritoare nu-I invata fot ce este
trebuincios pentru mintuire.

Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Arhid. Prof. Dr. loan Zagrean,

"Teologia dogmatica" , manual pentru seminariile teologice, Bucuresti, 1991, pag. 94-96.
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VI. SFANTA TREIME

INVATATURA ORTODOXA DESPRE DUMNEZEU - SFANTA TREIME

SFINTA TREIME - "Asadar, in primul loc, sa fie pusa ca temelie in sufletul vostru, dogma despre
Dumnezeu", indeamna Sfintul Chiril al Ierusalimului, pe cei care se pregateau sa devina crestini prin
Taina Botezului .

Intr-adevar, credinta in Dumnezeu-Sfinta Treime constituie invatatura fumdamentala si specifica a
Bisericii Crestine. Crezul ortodox niceo-constantinopolitan, in care se rezuma traditia Bisericii
apostolice si patristice, are in centrul lui marturisirea ca Dumnezeu este Unul in fiinta Sa
dumnezeiasca si intreit in persoanele Sale: "Cred intr-unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul... Cred in unul
Domn Isus Hristos... Cred In Duhul Sfint". Orice rugaciune crestina, lauda, taina sau slujba
bisericeasca incepe si sfirseste cu invocarea Sfintei Treimi: "In numele Tatalui si al Fiului si al
Sfintului Duh"... "Ca Tie se cuvine toata marirea, cinstea si inchinarea, Tatalui si Fiului si Sfintului
Duh".

Credinta intr-un singur Dumnezeu personal - monoteismul - este invatatura principala care s-a
descoperit in Vechiul Testament (Iesire XX, 2-3; Deut.VI, 4; Isaia XLIII, 10-11) si care s-a pastrat
si in Noul Testament (Marcu XII, 29; Ioan XVII, 3). Existenta lui Dumnezeu, ca fiinta creatoare a
intregului univers si prezenta in creatia Sa, este afirmata chiar in primul verset al Sfintei Scripturi:
“La inceput, Dumnezeu a facut cerul si pamintul" (Fac.I, 1). Dumnezeu exista prin Sine, fiind insasi
existenta cea adevarata si proprie: "Eu sint Cel ce sint" (Iesire III, 14). Firea si suflarea intreaga
exista si se mentine in existenta, prin puterea si atotprezenta lui Dumnezeu: "Nu umplu eu, oare,
cerul si pamintul?" (ITeremia XXIII, 24). De aceeaq, cel ce priveste creatia cu ochii credintei, vede in
ea urmele prezentei lui Dumnezeu: "Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste
taria" (Ps.XVIII, 1-2).

Descoperirea personala a lui Dumnezeu s-a exprimat in istoria Vechiului Testament, mai ales, prin
"legamintele" pe care Dumnezeu le-a incheiat cu poporul Israel (cf.Facere XVII, 2).

Astfel Dumnezeul tuturor devine parintele unui popor: "Am sa va primesc sa-Mi fiti popor, iar Eu sa
fiu Dumnezeul vostru" (Tesire VI, 7).

In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu s-a descoperit si ca freime de persoane, dar intr-un mod
indirect si neclar, deoarece aceasta era perioada de pregatire a mintuirii. Totusi, exista unele
marturii care se refera la persoanele Sfintei Treimi, cum ar fi de pilda: expresia “"Sa facem om dupa
chipul si asemanarea Noastra" (Facere I, 26); cintarea intreita "Sfint, Sfint, Sfint este Domnul
Savaot" (Isaia VI, 3; Apoc.IV, 8); aparitia celor trei tineri, la stejarul Mamvri, carora Avraam le-a
adus daruri si inchinare (Fa s-a descoperit si ca treime de persoane, dar intr-un mod indirect si
neclar, deoarece aceasta era perioada de pregatire a mintuirii. Totusi, exista unele marturii care se
refera la persoanele Sfintei Treimi, cum ar fi de pilda: expresia "Sa facem om dupa chipul si
asemanarea Noastra" (Facere I, 26); cintarea intreita "Sfint, Sfint, Sfint este Domnul Savaot" (Isaia
VI, 3; Apoc.IV, 8); aparitia celor frei tineri, la stejarul Mamvri, carora Avraam le-a adus daruri si
inchinare (Facere XVIII, 1-2). De asemenea, exista unele referiri la Cuvintul lui Dumnezeu (Ps.CVI,
20; CXVIII, 89) si la Duhul lui Dumnezeu (Ps.XXXII, 6; CIII, 30-31; Tov XXXIII, 4).
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In Noul Testament, credinta intr-un singur Dumnezeu in trei persoane este pe deplin descoperita de
insusi Fiul lui Dumnezeu, in viata si slujirea caruia noi am cunoscut taina Sfintei Treimi. De pilda, la
Botezul Mintuitorului in Tordan sint prezente in mod real foate cele trei persoane: Tatal, care
intareste prin glasul Sau din ceruri ca: " Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit"; Duhul
Sfint, Care, in chip de porumbel, s-a pogorit peste Tisus; Fiul, Care, desi fara de pacat, primeste sa
fie botezat de la Toan "ca sa se implineasca toata dreptatea" (Matei III, 16-17).

Evangheliile au pastrat numeroase fexte in care se vorbeste despre cele frei persoane ale lui
Dumnezeu, fie in mod deosebit, fie la un loc. Tatal si Fiul sint amintiti deosesbit in versetul: "Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata. Fiul Cel Unul-Nascut, care este in sinul Tatalui, Acela I-a
facut cunoscut" (Ioan I, 18). Despre Duhul Sfint, Tisus spune: "Iar cind va veni Mingiietorul, pe care
Eu il voi trimite voua de la Tatal, Duhul adevarului, care de la Tatal purcede, Acela va marturisi
despre Mine" (Ioan XV, 26). Inainte de inaltarea Sa la cer, Lisus Hristos porunceste ucenicilor Sai sa
mearga la propovaduire si sa boteze, in numele Sfintei Treimi, pe cei ce vor crede: "Mergind, invatati
toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh" (Matei XXVIII, 19).

In propovaduirea Apostolilor, credinta in Dumnezeu-Sfinta Treime, este, de asemenea, marturisita in
mod clar. In predica sa, din ziua Cincizecimii, Sfintul Apostol Petru spune: "Dumnezeu a inviat pe
acest Tisus, Caruia noi toti sintem martori. Deci, inaltindu-se prin dreapta lui Dumnezeu si primind de
la Tatal fagaduinta Duhului Sfint, I-a revarsat pe acesta, cum vedeti si auziti voi acum" (Fapte IT, 32-
33). Sfintul Apostol Pavel adreseaza corintenilor o salutare in numele Sfintei Treimi: "Harul Domnului
nostru Tisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu si impartasirea Sfintului Duh sa fie cu voi toti" (IT
Cor XIIT, 13).

Acelasi Dumnezeu, care a vorbit in Vechiul Testament, s-a descoperit ca Treime in Noul Testament.
Caci "exista un singur Dumnezeu " (Fapte III, 30) si Dumnezeu pe care il adora crestinii, "Tatal
Dumnezeului nostru Tisus Hristos" (Efes. III, 14; IT Cor. I, 3), este Dumnezeul lui Avraam si a lui
Isaac si al lui Tacob, Dumnezeul parintilor poporului lui Israel" (Fapte III, 30; VII, 32; cf. si Iesire
IIT, 6).

Invatatura despre Dumnezeu cel unic in fiinta si infreit in persoane s-a inchegat destul de timpuriu si
apare in simbolurile de credinta din secolul al II-lea (Teofil al Antiohiei). Dar intrucit s-au ivit unele
neclaritati si neintelegeri in ce priveste taina unitatii persoanelor Sfintei Treimi, Biserica Ortodoxa,
fie pe calea Sinoadelor Ecumenice, fie pe cea a sinoadelor locale, s-a pronuntat cu autoritate in ce
priveste invatatura despre deofiintimea si egalitatea celor trei persoane in Dumnezeu cel Unic. Un rol
de mare importanta in precizarea dogmei Sfintei Treimi au avut Sfintii Parinti Atanasie cel Mare,
Chiril al Alexandriei, Grigorie de Nazianz, Vasile cel Mare, Maxim Marturisitorul, Toan Damaschin,
Grigorie Palama si alfii.

Potrivit invataturii ortodoxe, Dumnezeu este unul in fiinta Sa si subzista intreit in ipostasele Sale.
Dumnezeirea nu este o fire compusa din trei ipostase, ci o singura fiinta in trei ipostase desavirsite °.
De aceeaq, "Cind zic Dumnezeu, inteleg Tatal, Fiul si Duhul Sfint" spune Sfintul Grigorie de Nazianz °.
In Dumnezeu exista o singura fiinta, o singura vointa si o singura lucrare. Fiinta dumnezeiasca
formeaza o unitate desavirsita, dar ea nu se limiteaza si nu se inchide intr-o singura persoana. Desi
fiinteaza in mod unitar, Dumnezeirea are un mod de subzistenta treimic. Tatal, Fiul si Duhul Sfint au
persoana lor proprie si in fiecare persoana subzista una si aceeasi fire dumnezeiasca in mod deplin.
Dumnezeu este deofiinta, are un principiu unic al firii si existentei si este contemplat in Treime. Cele
trei persoane exista una in alta, si fot ce se atribuie uneia, se atribuie si celeilalte. Prin urmare, in
Dumnezeu exista o singura fiinta si aceeasi fiinta neimpartita si trei persoane deosebite, deofiinta si
egale. Dumnezeirea fiinteaza unitar si subzista treimic. De aceea, cind spunem Sfinta Treime, ne
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gindim la unirea celor trei persoane in care fiinteaza Dumnezeu cel unic dupa fiinta, vointa si lucrarea
Sa. Dumnezeu este unul in trei, adica intr-o singura Dumnezeire in frei ipostase.

Dogma Sfintei Treimi cuprinde nu humai marturisirea despre unitatea fiintei, despre deofiintimea si
egalitatea celor trei ipostase, ci si invatatura despre insusirile fiecarei persoane, adica ce este
propriu unei persoane si o face distincta de celelalte. Sfintii Parinti incata ca taina Sfintei Treimi
consta in modul de a exista al unei persoane in alta si din alta, sau in relatiile de origine si legaturile
dintre persoane. Din acest punct de vedere, se pot distinge: nenasterea, sau existenta de sine, ca
mod de a fi personal al Tatalui (Efes. ITI, 14-15); nasterea Fiului din Tatal din vesnicie (Toan I, 14, 18)
si purcederea Duhului Sfint din Tatal din vesnicie (Ioan XV, 26), precum si intruparea Fiului la
“plinirea vremii" de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria (Luca I, 35) si frimiterea Sfintului Duh de
catre Fiul in timp (Toan XV, 26).

Exista un Dumnezeu pentru ca exista un Tata care este cauza, izvorul Dumnezeirii si unitatii celor
trei persoane. Tatal este nenascut si nepurces, dar naste din veci pe Duhul Sfint. Fiul este nascut din
veci de Tatal, fiind "stralucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu" (Evrei I, 3). La "plinirea vremii"
(Gal.IV, 4), "Cuvintul trup s-a facut" (Toan I, 14), prin conlucrarea Sfintului Duh. Duhul Sfint purcede,
din veci, din Tatal si este trimis, in timp, de catre Fiul (Toan XV, 26), ca sa impartaseasca harul divin
(Fapte XTI, 38). Duhul Sfint are propria Sa persoana si lucreaza prin propria Sa putere dumnezeiasca.
El participa la intruparea Fiului si se pogoara asupra Acestuia, la Botez, daruit de catre Tatal. La
Cincizecime, Duhul intemeiaza Biserica pe care o calauzeste spre tot adevarul si o fereste de greseli
(Toan XTIV, 26).

Nasterea dupa trup a Fiului prin participarea Duhului Sfint si trimiterea in timp a Sfintului Duh de
catre Fiul nu strica unitatea vesnica a celor trei persoane dumnezeiesti. Prin urmare, Tatal, Fiul si
Sfintul Duh sint deofiinta si egali intre ei (Ioan XVIII, 21), deosebindu-se dupa modul lor de
existenta: Tatal este nenascut si nepurces, Fiul este nascut din veci din Tatal si se intrupeaza prin

conlucrarea Sfintului Duh, iar Sfintul Duh este purces din veci din Tatal si trimis in timp de catre Fiul
4

Dumnezeu este fiinta personala, atotprezenta, care are existenta de Sine si care se manifesta in
afara fiintei Sale, impartasind viata si puterea Sa indumnezeietoare. Sfintul Grigorie Palama (1359) a
facut distinctie intre fiinta sau esenta lui Dumnezeu, adica firea dumnezeiasca hecreata,
neschimbatoare, necuprinsa si negraita, care depaseste tot ceea ce este creat, si energiile divine
necreate, adica lucrarile prin care Dumnezeu se lasa impartasit si indumnezeieste. Invatatura despre
energiile divine necreate constituie o caracteristica a Ortodoxiei si ea sta la temelia credintei in
caracterul personal a lui Dumnezeu, in indumnezeirea omului si in fransfigurarea creatiei. In gindirea
ortodoxa, harul este inteles anume ca energie dumnezeiasca, personala, necreata, prin care
credinciosul devine "partas al firii dumnezeiesti" (II Petru I, 4).

Dupa fiinta Sa vesnica, Dumnezeu este necuprins, nevazut si de negrait. In fiinta Sa negraita,
Dumnezeu este inaccesibil: "Moise n-a vazut fata lui Dumnezeu" (Iesire XXXIII, 23), iar Sfintul Ioan
Evanghelistul spune: "Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata" (Toan I, 18). Vorbirea despre
Dumnezeu are anumite limite, deoarece fiinta Sa de nepatruns nu poate sa fie exprimata in cuvintele
noastre omenesti °> , sau in comparatie cu celelalte existente ® . Dar el nu este un Dumnezeu
“necunoscut”, pentru ca El are un nume (Isaia XLV, 15), care exprima caracterul Sau personal, iar,
prin energiile Sale necreate, El se pogoara si intra in comuniune cu credinciosul, prin creatie, prin
pronie, prin lucrarea de mintuire. Sfinta Scriptura foloseste adesea, pentru a descrie lucrarile lui
Dumnezeu in afara de fiinta Sa, insusiri imprumutate de la oameni. Dar nu trebuie sa atribuim lui
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Dumnezeu ceea ce ne apartine noua si sa ne formam astfel o imagine falsa despre El. Orice
reprezentare sau imagine despre Dumnezeu care |-ar identifica cu firea creata este o idolatrie.

Energiile sau lucrarile dumnezeiesti necreate exprima insusiri sau atribute proprii lui Dumnezeu.
Pentru a exprima aceste insusiri, unele cuvinte sau nume sint alese chiar de Dumnezeu, ca de pilda:
duh, bun, iubire, sfint, vesnic, mintuire, iar altele sint alese de Biserica: treime, persoana, deofiinta.

Astfel, Dumnezeu este Duh (Ioan IV, 24), adica fiinta vie, personala, netrupeasca si hemateriala, care
este insasi viata noatra si care impartaseste sufletul vietii noastre: "Caci in El traim si ne miscam si
sinfem" (Fapte XVII, 28). Tisus Hristos insusi marturiseste ca: "Dumnezeu este Duh si cei care I se
inchina trebuie sa I se inchine in duh si adevar" (Ioan IV, 24). El este "Dumnezeu cel viu" (Teremia X,
10), principiul vesnic si forta vietii, cel care tine in existenta toata suflarea: "Lua-vei duhul lor si se
vor sfirsi si in tarina se vor intoarce. Trimite-vei duhul tau si se vor zidi si vei innoi fata pamintului"
(Ps. CIII, 30-31).

Dumnezeu nu primeste existenta din afara, nu o are prin participare, de aceea fiinta Sa, nefiind adusa
la existenta din neexistenta, nu are nimic contrar. "Pe cit de departe sint cerurile de la pamint, asa de
departe sint caile mele de caile voastre si cugetele mele de cugetele voastre" (Isaia LV, 9). Desi este
creatorul lui, Dumnezeu este absolut diferit dupa fiinta Sa spirituala de om, care este compus din
trup si suflet creat. "Eu sint Dumnezeu atotputernic si nu sint om" (Oseea XI, 9). "Dumnezeu nu-i ca
omul" (Numeri XXIII, 19). In raport cu fiintele si fapturile, El este "Celalalt", care nu are nici o
asemanare: "Cu cine veti asemana voi pe cel preaputernic si unde veti gasi altul asemenea lui... Cu cine
ma asemanati voi ca sa fiu asemenea", zice Sfintul (Isaia XL, 18 si 25).

Dumnezeu este vesnic, atotprezent si atotputernic. Vesnicia lui Dumnezeu arata ca El nu are nici
inceput sau origine si nici un sfirsit al existentei Sale in timp. El este "inceputul" vesnic (Facere I, 1;
Toan I,1). "Cel dintii si cel de pe urma" (Isaia XLI, 4; XLIV, 6). Dumnezeu este mai presus chiar decit
vesnicia. In raport cu fiintele si lucrurile create, Dumnezeu nu este circumscris in timp si spatiu. El
este in toate si in afara de toate 7, nefiind supus legilor firii si devenirii; "Dumnezeu, care a facut
lumea si toate cele ce sint in ea. Acesta fiind Domnul cerului si al pamintului nu locuieste in temple
facute de miini" (Fapte XVII, 24). Prin voia Sa, Dumnezeu Atottiitorul creeaza, in afara de El, lumea
si, odata cu aceasta, miscarea si timpul. Existenta noastra istorica este inserata in existenta vesnica
a lui Dumnezeu. "Dimnul este numele Lui" (Amos IX, 6), de aceea himeni hu se poate ascunde de fata
Lui: "Unde ma voi duce de la Duhul Tau si de la fata Ta, unde voi fugi? De ma voi sui in cer, Tu acolo
esti. De ma voi pogori in iad, de fata esti. De voi lua aripile mele de dimineata si de ma voi aseza la
marginile marii, si acolo mina Ta ma va povatui si ma va tine dreapta Ta" (Ps.CXXXVIII, 7-10; cf.
Ieremia XXIII, 24).

Daca adincul fiintei Sale nu poate fi patruns, totusi noi putem cunoaste "cele din jurul Lui". Sfintul
Apostol Pavel spune ca noi putem intrezari cu mintea pe Dumnezeu din lucrarile Sale (Romani I, 20).
Asadar, creatia, providenta sint caile prin care cunoastem, ca prin niste oglinzi si in parte, existenta
si insusirile lui Dumnezeu.

Dumnezeu este iubire (I Toan IV, 8, 16). Dumnezeu este in fiinta Sa dumnezeiasca si vesnica iubirea
insasi ®. In cuvintele: "Dumnezeu este iubire" (I Ioan IV, 8, 16), Sfintul Apostol Toan rezuma toata
revelatia Noului Testament. Iubirea este insusi numele lui Dumnezeu: "Iahve, Iahve, Dumnezeu,
iubitor de oameni, milostiv, indelung-rabdator, plin de indurare si de dreptate" (Iesire XXXIV, 6).
Tubirea arata gradul in care Dumnezeu si-a descoperit propria Sa intimitate, arata adincul comuniunii
Sale cu noi. De aceea, din partea crestinilor, iubirea este starea de a fi unit cu Dumnezeu in cea mai
desavirsita apropiere personala.
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Numai un Dumnezeu care este in sine iubire suprema si vesnica subzista ca Treime. Iubirea este cea
care pastreaza in Dumnezeu unitatea de fiinta si treimea persoanelor. Tatal spune: "Acesta este Fiul
Meu cel iubit" (Marcu IX, 7), iar Fiul spune: "Dar ca sa cunoasca lumea ca Eu iubesc pe Tatal si
precum Tatal mi-a poruncit, asa fac" (Ioan XIV, 31).

Dumnezeu este fiinta personala, vie, atotprezenta, care iradiaza iubire, de aceea energiile
dumnezeiesti sint energii ale iubirii. Toate insusirile si lucrarile lui Dumnezeu "in afara" sint insusiri si
lucrari ale iubirii: intruparea si rasumpararea au ca mobil iubirea lui Dumnezeu fata de om: "Dumnezeu
asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sau Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba
viata vesnica" (Toan III, 16). Jertfa ispasitoare a lui Hristos are ca principiu iubirea, si puterea ei
vine din iubire: "Dumnezeu invedereaza dragostea lui fata de noi prin aceea ca, pentru noi, Hristos a
murit, cind noi eram inca pacatosi" (Rom. V, 8). In Tisus Hristos este prezenta insasi iubirea lui
Dumnezeu pentru oameni (Tit III, 4). Vointa lui Dumnezeu este concentrata in legea iubirii (Marcu
XVII, 29-31). Iubirea lui Dumnezeu, manifestat in Iisus Hristos, constituie forta de coeziune a
Bisericii: "Ca sint incredintat ca nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici stapinirile, nici cele de acum,
nici cele ce vor fi, nici puterile, nici inaltimea, nici adincul, si nici o alta faptura nu va putea sa ne
desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu aratata intru Hristos Tisus, Domnul nostru" (Romani VIIT,
38-39).

Iubirea lui Dumnezeu se arata in Sfintenia, bunatatea si dreptatea Sa (Ps. XCIX, 3). Sfintenia lui
Dumnezeu (Amos IV, 2) inseamna ca Dumnezeu este telul absolut si desavirsit al vietii noastre: "Fiti
sfinti, ca Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sint sfint" (Levitic XIX, 2; XX, 7). Dumnezeu are un "nume
sfint" (Levitic XX, 3; Amos II, 7), pe care ingerii il lauda in ceruri: "Sfint, Sfint, Sfint este Domnul
Savaot, plin este fot pamintul de marirea Lui" (Isaia VI, 3). El este nu numai culmea si modelul
desavirsirii crestinului: "Fiti, dar, desavirsiti, precum Tatal vostru cel ceresc desavirsit este" (Matei
V, 48), ci si "Cel care sfinteste" (Evrei IT, 11).

Bunatatea Iui Dumnezeu inseamna generozitatea cu care "Parintele indurarilor si Dumnezeul a toata
mingiierea" (IT Cor. I, 3), impartaseste darurile Sale altora pentru a se bucura si acestia de ele, caci
"Toata darea cea buna si tot darul desavirsit de sus este, pogorindu-se de la Parintele luminilor, la
care nu este schimbare sau umbra de mutare" (Iacob I, 17). El are "bogatia harului" (Efes.I, 9), de
care s-a "saracit" dindu-ne-o noua in dar: "Caci cunoasteti harul Domnului nostru Tisus Hristos, ca El,
bogat fiind, pentru voi a saracit, ca voi, cu saracia Lui, sa va imbogatiti" (IT Cor. VIII, 9).

Dreptatea lui Dumnezeu inseamna nu numai milostivirea Sa fata de cel in nevoie: "Ca a izbavit pe sarac
din mina celui puternic si pe sarmanul care nu avea ajutor" (Ps. LXXI, 12), ci si ca El rasplateste
ascultarea: "Domnul iubeste pe cei drepti" (Ps. CXLV, 18) si pedepseste neascultarea: "Orice calcare
de porunca si orice neascultare si-a primit rasplatire" (Evrei IT, 2; cf. IT Timotei IV, 14).

Religia crestina inseamna comuniunea spirituala, libera si personala cu Dumnezeu-Sfinta Treime, care
se realizeaza prin puterea harului dumnezeiesc, impartasit prin Sfintele Taine si insusit prin credinta,
nadejde si iubire. De aceeaq, in actul sau de credinta, crestinul trebuie sa marturiseasca deodata
toate persoanele Sfintei Treimi: "Oricine tagaduieste pe Fiul nu mai are nici pe Tatal, si cine
marturiseste pe Fiul are si pe Tatal" (I Toan, 23). Crestinul participa prin har la viata Sfintei Treimi:
"In ziua aceeaq, veti cunoaste ca Eu sint intru Tatal Meu si voi in Mine si Eu in voi" (Toan XVI, 20).

Tatal trimite pe Fiul ca sa ne daruiasca mintuirea, iar Fiul ne ridica la Tatal prin Duhul Sfint. Noi am
cunoscut taina Sfintei Treimi prin Fiul, de aceeaq, cine a vazut pe Fiul, a vazut pe Tatal (Toan XIV, 9).
Prin Fiul noi ajungem la Tatal: "Nimeni nu vine la Tatal Meu decit prin Mine" (Ioan XIV, 6). Dar noi
cunoastem pe Fiul prin Duhul Sfint, de aceea nimeni nu se poate apropia de Fiul decit prin Duhul Sfint
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(T Cor. XII, 3). Noi iubim pe Tatal prin Fiul, iar pe Fiul prin Duhul Sau, sau noi devenim fii ai Tatalui,
dupa har, prin Fiul sau dupa fire, cu care ne unim prin Duhul Sfint. In acest sens, Sfintul Apostol
Pavel spune ca "Avem pace cu Dumnezeu prin Domnul nostru Tisus Hristos" si ca "Iubirea lui
Dumnezeu s-a revarsat in inimile noastre prin Duhul Sfint, cel daruit noua" (Romani V, 1 si 5).

Invatatura despre Sfinta Treime are o insemnatate deosebita pentru viata duhovniceasca a
credinciosilor. Caci asa cum persoanele Sfintei Treimi exista una in si din alta, intr-o unitate fiintiala,
tot asa si crestinii formeaza o comuniune spirituala de credinta, nadejde si iubire in Dumnezeu.
Biserica este o unitate de fiinta si o comuniune de viata dupa chipul Sfintei Treimi (Ioan XVII, 22).

Comuniunea credinciosului cu Dumnezeu se exprima in cult sau adorare, care este cel mai important
act al religiei crestine. Adorarea inseamna consacrarea intregii fiinte a lui Dumnezeu, supunerea
totala fata de vointa Sa, spre lauda si slava Sa (Efes. I, 6, 12, 14). Adorarea se cuvine Sfintei Treimi
si fiecarei persoane dumnezeiesti in parte: "Pentru aceasta, imi plec genunchii inaintea Tatalui
Domnului nostru Lisus Hristos" (Efeseni III, 14). Ea se exteriorizeaza in acte de cult, cuvinte, imne,
ingenunchieri, metani, ofrande, fapte de binefacere. Dintre toate acestea, Liturghia constituie inima
intregului cult crestin, in care credinciosul traieste comuniunea cu Dumnezeu-Sfinta Treime: "Sa ne
iubim unii pe altii, ca intr-un gind sa marturisim: pe Tatal, pe Fiul si pe Duhul Sfint".

Activitatea "in afara" a lui Dumnezeu constituie o lucrare comuna, dar ea a fost impartita intre cele
trei persoane. Exista lucrari care privesc in mod special pe una din persoanele Sfintei Treimi: Tatal -
creatia si providenta; Fiul - intruparea, mintuirea si judecata, Sfintul Duh - Biserica si Tainele.
Despre lucrarile persoanelor Sfintei Treimi in iconomia mintuirii, Sfintul Apostol Pavel spune: "Harul
Domnului nostru Tisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu-Tatal si impartasirea Sfintului Duh" (IT Cor.
XIITI, 13). Aceasta nu inseamna ca persoanele Sfintei Treimi lucreaza separat. In Biserica ortodoxa,
in orice lucrare sint prezente si participa toate cele trei persoane. Astfel, la creatie, vointa Tatalui
este cauza aducerii in existenta a lumii, Fiul ia parte ca Cuvintul creator, iar Duhul Sfint ca principiu
al vietii, asa cum afirma Psalmistul: “Cu cuvintul Domnului cerurile s-au intarit si cu duhul gurii lui
toata puterea lor" (Ps. XXXII, 8).

Adaugam aici un cuvint al Sfintului Vasile cel Mare despre persoanele Sfintei Treimi: Tatal: inceputul
tuturor, cauza existentei pentru toate cite exista, radacina tuturor celor ce vietuiesc. De la El a
venit izvorul vietii, intelepciunea, puterea, chipul cel neschimbator al nevazutului Dumnezeu, Fiul,
Carele din Tatal s-a nascut, Cuvintul cel viu, Carele este Dumnezeu si Carele este la Dumnezeu, iar nu
venit sau adaugat din alta parte, Cel ce este mai inainte de veci, iar nu dobindit mai pe urma, Fiu, iar
nu creatura, facator, iar nu faptura, creator, iar nu creat, Carele este toate cite este Tatal. Cind am
rostit cuvintul "Fiu", am rostit si cuvintul "Tatal". Tu, crestine, sa-mi respecti atributele acestea.
Asadar, Fiul, raminind in ceea ce este El - in ceea ce priveste atributele Sale - toate este cite este
Tatal, conform glasului Domnului Insusi, Care a spus: "Toate cite are Tatal sint ale Mele", Intr-
adevar, cite i se adscriu - ca atribute - prototipului model, toate sint ale chipului prototipului. “Caci
noi am vazut - zice Evanghelistul - slava Lui, slava ca a Unuia nascut din Tatal”, adica dintre minunile
care I-au fost date Lui, nici una nu I s-a dat dintr-un sentiment de darnicie sau din indatorire, ci I s-
au dat, pentru ca Fiul poseda vrednicia - maiestatea - dumnezeirii parintesti, din partasia cea dupa
natura cu Tatal. Faptul de "a primi" este ceva comun si cu privire la creatura, dar notiunea de "a
poseda” sau " a avea" dupa natura - in chip firesc - este proprie numai pentru cel ce s-a nascut.
Asadar, ca Fiu, in mod natural, poseda cele ale Tatalui, iar pe de alta parte, ca Unul nascut, pe toate -
ale Tatalui - le cuprinde intru Sine, fiindca nimic nu are de impartit cu altcineva. Prin urmare, din
insasi denumirea de "Fiu", noi invatam ca El este partas la natura - firea - Tatalui, iar nu creat dintr-o
porunca formala; invatam ca EI a stralucit pururea din fiinta divina, fiind impreuna cu Tatal in
eternitate, fiind egal in putere, egal intru slava. Si ce altceva este El, decit pecete - sigiliu - si chip,
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care I/ arata pe Tatal intreg intru EIl (Fiul)? Toate cite ti se povestesc tie, crestine, dupa aceea,
rezultind din alcatuirea trupeasca a Fiului, Care a savirsti mintuirea oamenilor, mintuire pe care ne-a
dovedit-o limpede prin trupul Sau real, si anume: expresiile ca El "a fost trimis" si ca "nimic nu poate
sa faca de la Sine" si ca "a primit porunca” si, toate cite mai sint de felul acesta, sa nu-ti creeze
cumva porniri dusmanoase, spre micsorarea dumnezeirii Celui Unuia nascut. Tu observa ca, daca El a
consimtit sa se umileasca din cauza neputintei tale omenesti, nicidecum nu era indatorat sa
savirseasca micsorarea maretiei Celui puternic. Tu sa intelegi, insa, notiunea de natura sau fire, intr-
un mod vrednic de Dumnezeu, dar totodata primeste cu buna judecata intelesul cuvintelor cu privire

"

la cele mai de umilinta ale Fiului... ",

"Sfintul Duh este acolo unde este Fiul si acolo unde este Tatal si va vedea totodata ca El Insusi
poseda foate atributele Lor in mod consubstantial, dupa natura: bunatatea, dreptatea, sfintenia,
viata. Noi stim ca Sfinta Scriptura spune: "Duhul Tau Cel bun" si iarasi, "Duhul Cel drept", si din nou
"Duhul cel sfint", iar Apostolul zice: "Legea Duhului vietii". Nimic din aceste atribute nu-I este
adaugat Sfintului Duh de afara, nici nu I-a venit mai tirziu, ca ceva neasteptat, ci asa precum actiunea
de a incalzi nu se poate desparti de foc, precum actiunea de a lumina nu se poate desparti de lumina,
tot asa nu pot fi despartite de Sfintul Duh atributele de a sfinti, de a da viata, de bunatate, de
dreptate. Asadar, acolo este situat Sfintul Duh, acolo, in natura sau firea fericita, nefiind numarat cu
o multime - de persoane -, ci fiind contemplat in Treime, fiind enuntat ca unitate - ca persoana unica -
iar nu inteles ca fiind o impreunare de mai multi - intr-o ceata. Precum Tatal Unul este, si Fiul Unul
este si tot asa, si Sfintul Duh Unul este °.

DUMNEZEU - TATAL. - Cea dintii persoana a Sfintei Treimi este Dumnezeu-Tatal, despre care
Simbolul de Credinta spune: "Cred intru Unul Dumnezeu Tatal, atottiitorul, facatorul cerului si al
pamintului, al celor vazute si nevazute" (Art.1).

Dumnezeu-Tatal este inceputul tuturor fapturilor, cauza existentei a tot ceea ce exista. El este
nenascut si nepurces, si din fiinta Sa naste din veci pe Fiul si purcede din veci pe Duhul Sfint. El este
Tatal Fiului, al Unuia-Nascut din Tatal: "Tatal Meu esti Tu, Dumnezeul Meu si sprijinitorul mintuirii
mele" (Ps. LXXXVIII, 26). Tisus Hristos recunoaste ca Dumnezeu este Tatal Sau, dupa firea
dumnezeiasca si din totdeauna, ca El vine de la Tatal si savirseste lucrurile Acestuia (Toan I, 14).
Tisus Hristos a marturisit de asemenea ca Tatal Sau este si Tatal nostru: "Ma voi sui la Tatal Meu si
Tatal vostru si la Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostru" (Ioan XX, 17). Dar aceasta nu din cauza
nasterii, ci din pricina harului. Dumnezeu-Tatal ne cheama, prin Fiul Sau, la starea de fii dupa har.

Prin cuvintele "Tatal nostru" (Matei VI, 9) marturisim ca Dumnezeu este originea existentei noastre,
nu numai a mea, ci a tuturor credinciosilor. Dar noi am capatat starea de fii dupa har ai lui Dumnezeu
in Lisus Hristos. In si prin Fiul, noi primim puterea care intretine si modeleaza comuniunea noastra cu
Dumnezeu. Noi participam la viata divina, prin comuniunea personala cu Tatal prin Fiul (I Toan I, 3) in
Duhul Sfint (I Cor. XIII, 13).

Dumnezeu-Tatal este numit "Ziditorul a toate" (Efes. III, 9), "Facatorul cerului si al pamintului®. Lui i
se atribuie creatia , adica actiunea de a crea "din nimic" tot ceea ce exista, precum si pronia, adica
lucrarea prin care Dumnezeu poarta de grija si conduce Biserica si credinciosul spre scopul Sau.

Invatatura despre actul creatiei nu poate fi explicata pe deplin, deoarece, dupa cum spun Sfintii
Parinti, aducerea in existenta a lumii in afara de Dumnezeu ramine o taina. Cartea Facerii, in care se
descrie istoria creatiei, arata ce Dumnezeu creeaza din vointa Sa si prin atotputernicia Sa, exprimate
prin cuvintul Sau creator: "Si a zis Dumnezeu: "Sa fie lumina!" Si a fost lumina (Facere I, 3).
Dumnezeu aduce lumea in existenta din nefiinta (IT Macabei VII, 28). Adica creatia hu este o
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emanatie din Dumnezeire si nici nu are un principiu propriu coetern cu Dumnezeu. Creatia este o
actiune libera a lui Dumnezeu, deoarece vointa lui Dumnezeu este o energie creatoare. Existenta a
luat forma vazuta prin Cuvintul Sau creator (IT Petru III,5, 7).

In virtutea transcendentei Lui, intre Dumnezeu si creatie exista o deosebire de substanta,
ontologica, dar, prin energiile Sale creatoare si proniatoare, "Cele nevazute ale Lui, adica vesnica Lui
putere si dumnezeire, se vad de la facerea lumii, intelegindu-se din fapturi" (Rom. I, 20).

"La inceput Dumnezeu a facut cerul si pamintul" (Facere I, 1). Prin expresia "cerul", se intelege, aici,
lumea fiintelor spirituale, nevazute, ingerii. Ingerii sint duhuri create, netrupesti, nevazute,
nemuritoare, care lauda pe Dumnezeu in ceruri (Matei XVIII, 10) si care indeplinesc diverse misiuni
privind providenta dumnezeiasca si lucrarea de mintuire (Matei IV, 11). Ingerii sint ocrotitorii
neamurilor (Daniel X, 13), ei au vestit Nasterea Domnului (Matei I, 20) si fiecare credincios are ca
pazitor si sfetnic, un inger bun (Matei XVIII, 10). Ingerii vor anunta ziua invierii si judecata viitoare,
la a doua venire a Domnului (I Tes. IV, 16). Dionisie Pseudo-Areopagitul (c.500) imparte lumea
ingerilor in noua cete: serafimii, heruvimii, tronurile, stapiniile, virtutile, puterile, incepatoriile,
arhanghelii si ingerii.

Sfinta Scriptura vorbeste si despre ingeri rai, diavoli, demoni sau satane. Acestia au cazut, ispitind
pe Dumnezeu din mindrie: "Am vazut pe satana ca un fulger cazind din cer" (Luca X, 18). Ei sint
pedepsiti pentru vesnicie: "Iar pe ingerii care nu si-au pazit vrednicia, ci au parasit locasul lor, i-a pus
la pastrare sub intuneric, in lanturi vesnice, spre judecata de apoi" (Iuda 9). Diavolul este spiritul
raului si al nelegiuirii, potrivnic lui Dumnezeu si omului, duhul cel viclean care indeamna la necredinta si
la neascultare fata de Dumnezeu (Iezechil XXVIII, 15-17). El este pricinuitorul pacatului (I Toan IIT,
8). Dumnezeu are putere si asupra diavolului: "Doamne, Doamne, si demonii ni se supun in numele Tau"
(Luca X, 17). Ispitirea crestinului de catre diavol trebuie refuzata, prin intarirea in virtute si prin
rugaciune. Sfintul Chiril al Ierusalimului spune ca diavolul ispiteste pe toti, dar nu are putere peste
cei care nu-l asculta (Cateheza II). Mintuitorul, care a fost ispitit de duhul rau inainte de
propovaduire (Matei IV, 1-11), ne indeamna sa refuzam orice conlucrare cu spiritul cel potrivnic lui
Dumnezeu: "Mergi inapoia Mea, satano" (Matei IV, 10) si sa ne rugam Tatalui: "Si nu ne duce pe noi in
ispita, ci ne izbaveste de cel rau" (Matei VI, 13).

In vorbirea biblica, "cerul" nu inseamna numai o parte a spatiului (Fac. I, 1; Matei XXIV, 35), ci mai
ales starea de apropiere de Dumnezeu (I Tes. IV, 17) si simbolul transcendentei lui Dumnezeu (Tesire
XXIV, 10; Matei V, 34). de asemenea, se vorbeste de un "cer nou" si un "pamint nou", adica de
transfigurarea creatiei la sfirsitul lumii (II Petru III, 13; Apoc. XXT, 1).

Prin expresia "pamintul”, Sfinta Scriptura intelege lumea vazuta, intregul univers (Ioan I, 10). Toata
lumea si toata suflarea sint, in raport cu Dumnezeu, creaturi, in sensul ca existenta lor depinde de
vointa Acestuia, ca acestea au un inceput si un sfirsit in timp. Cartea Facerii arata ca actul creatiei a
mers progresiv de la firea neinsufletita la fiintele vii, culminind cu aparitia omului. Dumnezeu a creat
firea noastra intr-o stare corespunzatoare planului Sau creator: "Si a privit Dumnezeu toate cite
facuse si iata erau bune toate" (Facere I, 31). Odata cu punerea in miscare a creatiei a inceput si
timpul, care este masurarea devenirii fapturilor. Timpul si spatiul nu se pot determina, ele sint
nelimitate, dar sint create.

Din textele biblice referitoare la crearea omului (Facere I, 26; II, 7-8; IT, 21-23; cf. Facere V, 1-2;
Tov X, 8; Ps.CXVIII, 73; XIX, 4-5; I Cor. XV, 47; I Timotei II, 13), acesta a fost creat printr-o
activitate personala, directa a lui Dumnezeu, la sfirsitul celorlalte fapturi: "Si a zis Dumnezeu: "Sa
facem om dupa chipul si asemanarea noastra, ca sa stapineasca pestii marii, pasarile cerului, animalele
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domestice, toate vietatile ce se tirasc pe pamint, si tot pamintul!" (Facere I, 26). Crearea omului este
un act a lui Dumnezeu, in timp, ca o incoronarea a realitatilor create neinsufletite. El face parte din
universul creat, avind trasaturi comune cu firea creata (I Cor. XV, 47), desi nu este un produs sau o
continuare a acesteia. Cu toate acesteaq, el este un fenomen unic, cu o structura unica, fiind creat
dupa chipul lui Dumnezeu (Facere I, 27-28).

Adam (in limba ebraica inseamna omul ) si Eva constituie cea dintii familie din care-si trage existenta
intreg neamul omenesc. Biblia nu indica nici o cifra in ceea ce priveste virsta neamului omenesc. Biblia
spune, insa, ca omul a aparut dupa regnul vegetal si animal, fiind cea mai recenta fiinta creata de
Dumnezeu. Modul crearii lui, nu prin porunca, ci prin lucrarea directa a lui Dumnezeu, arata si el
superioritatea si demnitatea omului. El este scopul creatiei, stapinul a ceea ce e pe pamint, fiind creat
ca o alta lume, ca o lume in mic, care are in ea toate elementele universului. Prin constitutia sa, omul
reprezinta legatura dintre lumea vazuta si cea nevazuta si de aceea el este o fiinta religioasa.

Fiinta noastra este alcatuita din doua elemente constitutive, trupul si sufletul: "Atunci luind Domnul
Dumnezeu tarina din pamint, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul
fiinta vie" (Facere II, 7). Trupul si sufletul nostru au fost create deodata si formeaza o strinsa
unitate, incit personalitatea omului se exprima prin amindoua (I Tes. V, 23). Trupul este elementul
material, care, prin separare de suflet, este supus stricaciunii (Facere III, 19). Dar el este templul
Duhului Sfint (I Cor. VI, 19) Si va invia spre a fi judecat si rasplatit impreuna cu sufletul. Astfel
corporalitatea omului nu este frecatoare, ci este esentiala, deoarece omul va invia chiar cu trupul sau.
Iar invierea frupului nu inseamna o simpla readucere la viata, ci proslavirea lui in imparatia lui
Dumnezeu. Sufletul este elementul spiritual si nemuritor, principiul vietii (Matei II, 20), esenta
rationala si spirituala a omului. El subzista fara trup, dupa moarte (II Cor. IV, 8-10), raminind viu si
constient.

Adam a fost creat de Dumnezeu intr-o stare de sfintenie, fara pacat, rational si nemuritor, cu
libertate si responsabilitate deplina. Starea lui Adam, capul neamului omenesc, inainte de pacat, era o
stare de desavirsire continua, in care el cauta fericirea in unirea cu Dumnezeu.

Omul a fost creat dupa chipul si asemanarea cu Dumnezeu (Facere I, 26). Expresia aceasta arata
firea spirituala, rationala si morala a omului, personalitatea sa libera, capabila de a alege adevarul si
de a face binele. Pentru Sf. Irineu, "chipul" consta in ratiune si libertate . Sfintul Toan Damaschin
intelege prin "chip" rationalitatea si liberul arbitru ™. Unii Sfinti Parinti, ca de pilda Sfintul Ioan
Hrisostom, Grigore de Nissa, Vasile cel Mare, inteleg prin “chip" puterea omuluti de a stapini pamintul
prin ratiunea sa ¥, asa cum se arata in textele din Facere: "Si Dumnezeu i-a binecuvintat zicind: "Fiti
rodnici si va inmultiti si umpleti pamintul si-l stapiniti si domniti peste pestii marii, peste pasarile
cerului, peste toate animalele, peste foate vietatile ce se misca pe pamint si peste tot pamintul"
(Facere I, 28). Omul, ales ca reprezentant a lui Dumnezeu, este investit cu puterea de a stapini
creatia si de a domina fortele firii: "Cind privesc cerul, lucrul miinilor Tale, luna si stelele pe care Tu
le-ai intemeiat, imi zic: ce este omul ca-ti amintesti de el? Sau fiul omului ca-l cercetezei pe el?
Micsoratu-I-ai pe dinsul cu putin fata de ingeri, cu slava si cu cinste |-ai incununat pe el. Pusu-I-ai pe
dinsul peste lucrul miinilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui" (Ps. VIII, 3-6). Desigur, in
comparatie cu Dumnezeu, omul este o fiinta contingenta: "Omul ca iarba; zilele lui ca floarea cimpului;
asa va inflori. Ca vint a trecut peste el, si nu va mai fi si nu se va mai cunoaste inca locul sau" (Ps.
CIIT, 95-96).

Invatatura ortodoxa face deosebire intre "chip" si "asemanare", prin "chip" intelegind caracterul sau
de fiinta personala, structura spirituala si insusirile intelctuale care deosebesc pe om radical de orice
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alta faptura creata. Prin "asemanare" se intelege desavirsirea pe care urma sa o atinga chipul, printr-
un proces de crestere si transformare morala.

Starea de sfintenie, in care a fost creat Adam: "Cu slava si cu cinste |-ai incununat" (Ps. VIII, 5), a
fost pierduta, prin caderea sa in pacat (Facere III). Caderea sau pacatul originar (Romani V, 12) este
actul de neascultare (Romani V, 19) fata de vointa lui Dumnezeu (Facere III, 6), prin care si-a atras
pierderea comuniunii cu Dumnezeu si a vietii vesnice. Pacatul lui Adam a introdus moartea in lume
(Romani V, 12; T Cor. V, 21-22). "Pacatul unuia" (Romani V, 17) a devenit "pacatul lumii" (Toan I, 29),
deoarece Adam constituie originea comuna celor, care poarta aceeasi fire cu el.

Adam a fost inzestrat cu libertatea vointei si cu responsabilitatea deplina, deci si cu posibilitate de a
gresi. Dar pacatul nu este ceva natural omului, pentru ca el nu este constrins prin fire sa lucreze intr-
o directie anumita. Omul este liber sa fie si impotriva naturii sale si a lui Dumnezeu. Pacatul este
tocmai dezbinarea dintre Dumnezeu si om si, fiind un act de vointa, dar impotriva firii proprii omului,
a adus si o coruptie a naturii umane. Prin pacat s-a introdus in firea noastra raul, suferinta si moartea
(Facere ITI; Romani V). Sfintul Apostol Pavel spune ca exista o legatura cauzala intre pacat si moarte
(Romani VI, 23), dar moartea hu este ceva natural, ci o consecinta a pacatului, "plata pacatului”. Prin
caderea in pacat, s-a pierdut starea de sfintenie de la inceput, dar nu s-a sters chipul lui Dumnezeu in
noi. Chipul s-a intunecat, a slabit, dar nu s-a pierdut: “Chipul slavei Tale sint, desi port ranele
pacatului”. Fara chip, noi am inceta sa mai fim oameni. Pacatul originar a adus o schimbare nu numai a
modului de existenta a lui Adam, ci si a destinului si scopului sau. Prin intruparea si jerta Fiintei lui
Dumnezeu, starea originara a omului este restaurata, chipul este readus la o viata noua in Hristos,
harul fiind o conditie de devenire spirituala pe calea spre asemanare .

Dupa invatatura biblica pacatul originar a afectat si firea neinsufletita. Datorita legaturii dintre om si
natura, prin pacatul lui Adam, s-a adus o deteriorare a creatiei. De aceea, hu numai omul, ci intreaga
creatie doreste o alta conditie de existenta, starea de mintuire prin harul lui Hristos (Romani VIII,
18-25). Iar la momentul final al existentei sale, universul creat va avea acelasi destin ca omul. (Rom.
VIII, 21-22).

Pronia sau providenta dumnezeiasca este lucrarea prin care Dumnezeu Creatorul si Atottiitorul tine in
existenta si poarta de grija creatiei Sale, pe care o conduce spre destinul pe care El i I-a dat. Prin
energia si vointa Sa proniatoare, Dumnezeu tine creatia intr-o stare de devenire catre ceea ce ea
trebuie sa fie in planul lui Dumnezeu. Caci in fapturi sint prezente "ratiunile” ("logoi") care indica
scopul pentru care au fost create . Prin providenta sint activate aceste "ratiuni", de aceea crestinul
crede in pronia divina, stiind ca "Dumnezeu lucreaza pentru binele celor care-L iubesc" (Romani VIII,
28). Aceasta hu inseamna ca Dumnezeu se foloseste de oameni si de evenimente in mod arbitrar, ca
de niste intrumente pasive. Libertatea si conlucrarea lor au un loc definit in planul creatiei si al
mintuirii. Mintuirea implica o tainica conlucrarea infre vointa credinciosului si vointa lui Dumnezeu.

Pronia sau providenta dumnezeiasca nu trebuie confundata cu predestinatia, sau fatalismul si nu
presupune abandonarea grijii pentru nevoile existentei noastre. Intr-adevar, Mintuitorul a spus:
"“Priviti la pasarile cerului, ca nu seamana, nici nu secera, nici nu aduna in jitnite, si Tatal vostru cel
ceresc le hraneste. Oare nu sinteti voi cu mult mai presus decit ele?" (Matei VI, 26), pentru a arata
ca preocuparea pentru imparatia lui Dumnezeu (Matei VI, 33) este mai presus decit orice "grija
lumeasca”. Dar, prin aceasta, el nu condamna aceasta necesitate. Biserica crestina respinge orice
credinta fatalista, potrivit careia Dumnezeu ar dirija fapturile sale si evenimentele fara sa tina
seama de vointa acestora. Pronia este prezenta activa, binefacatoare si darnica a lui Dumnezeu in tot
cursul vietii noastre, personale si obstesti, si in ftoata devenirea timpului, spre a o duce, cu
colaborarea noastra spre scopul ei final pe care |-a fixat Dumnezeu. Asadar suveranitatea lui
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Dumnezeu in actul proniei nu distruge autonomia credinciosului si nici nu-i limiteaza libertatea
acestuia, fata de care, totusi, nu-i un simplu spectator.

DUMNEZEU-FIUL. - A doua persoana a Sfinfei Treimi este Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu, despre
care Simbolul de credinta spune: "Cred intru Unul Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-
Nascut, Care din Tatal s-a nascut mai inainte de toti vecii. Lumina din lumina, Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adevarat, nascut nu facut, Cel ce este de o fiinta cu Tatal, prin care toate s-au facut,
Care, pentru noi oamenii si pentru a noastra mintuire, s-a pogorit din ceruri si s-a intrupat de la Duhul
Sfint si din Maria Fecioara si s-a facut om. Si s-a rastignit pentru noi, in zilele lui Pontiu Pilat si a
patimit si s-a ingropat. Si a inviat a treia zi dupa Scripturi. Si s-a inaltat la ceruri si sade de-a
dreapta Tatalui. Si iarasi va sa vina cu slava, sa judece vii si mortii a caruia imparatie nu va avea
sfirsit" (Art. 2-7).

Aceasta marturisire de credinta a Sinodului Ecumenic de la Niceea (325), care afirma, impotriva
ereziei ariene, deofiintimea Fiului cu Tatal, a fost dezvoltata si clarificata de Sinoadele Ecumenice
ulterioare (III, IV, V), in fata diferitelor erezii care s-au ivit dupa Sinodul de la Niceea si care
negau, fie unirea celor doua firi, dumnezeiasca si omeneasca, fie realitatea vointei omenesti in
persoana Fiului. Sinodul al IV-lea Ecumenic (Calcedon 451) a adoptat dogma potrivit careia ILisus
Hristos este Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu Cel intrupat (Toan I, 14), Dumnezeu adevarat si om
adevarat, de o fiinta cu Dumnezeu Cel vesnic si hevazut, dupa firea Sa dumnezeiasca si de o fiinta cu
noi dupa firea omeneasca; cele doua firi desavirsite, fiind unite in mod tainic in persoana divina unica
a Cuvintului lui Dumnezeu, fara amestecare, fara schimbare, fara impartire si fara despartire. Iar
Sinodul ecumenic din Constantinopol (680-681) a afirmat ca Fiul intrupat are doua vointe naturale si
doua energii, una creata si alta necreata, unite in mod neseparat in subiectul unic al Cuvintului.

Dogma hristologica se intemeiaza pe marturiile revelate ale Noului Testament, care atesta deopotriva
Dumnezeirea si existenta paminteasca a "Omului-Hristos-Tisus" (I Timotei II, 5). Aceste marturii
recunosc nu numai existenta si activitatea paminteasca a lui "Tisus Nazarineanul" (Fapte II, 22), ci si
identitatea dintre Fiul lui Dumnezeu si Lisus din Nazaret: "Lisus, Acesta este Fiul lui Dumnezeu"
(Fapte IX, 20). Pe "Acest ILisus", Dumnezeu L-a facut "Domn si Hristos" (Fapte II, 36). Asterie al
Amasiei considera ca marturisirea din Cezareea a Apostolului Petru: "Tu esti Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu" (Matei XVI, 16), cuprinde in scurt toata invatatura evanghelica despre Hristos,
deoarece, "Tu esti Hristosul" afirma realitatea intruparii lui Dumnezeu, iar "Fiul lui Dumnezeu" afirma
dumnezeirea lui Iisus din Nazaret (Fapte X, 38) .

Intr-adevar, din cuvintele Sfintei Scripturi, reiese ca Fiul este a doua Persoana a Sfintei Treimi
(Matei XXVIII, 19), in care Dumnezeu s-a intrupat si a locuit in mijlocul nostru (TIoan I, 14). Inainte
de infrupare, Fiul cel Unul-Nascut din Tatal exista in veci: "La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul" (Ioan I, 1). "El este mai inainte de toate si toate pentru EL sint
asezate" (Coloseni I, 17). El este chipul lui Dumnezeu Celui nevazut (Coloseni I, 15; Evrei I, 3),
Cuvintul cel vesnic care "s-a facut trup" (Toan I, 14). In Tisus Hristos am vazut pe Dumnezeu in
persoana, in timp si spatiu (Toan XIV, 7). In El Dumnezeu este prezent si lucreaza personal in lume:
"Imparatia lui Dumnezeu este in mijlocul vostru" (Luca XVII, 21). In El viata vesnica, care era la
Tatal, s-a manifestat in lume (I Ioan I, 3). Fiul este revelatia deplina si finala (Rom. VIII, 32) a tainei
lui Dumnezeu (Col. I, 27; 22).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este una din cele mai mari taine ale credintei crestine. Despre aceasta
Sfintul Apostol Pavel spune: "Cu adevarat, mare este Taina dreptei credinte: Dumnezeu s-a aratat in
Trup, s-a indreptat in duh, a fost vazut de ingeri, s-a propovaduit intre neamuri, a fost crezut in
lume, s-a inaltat intru slava" (I Timotei III, 16). Sfintii Parinti au dat o mare importanta faptului
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intruparii pe care |-au inteles ca fiind nedespartit de faptul mintuirii. Ei au aratat ca Tisus a mintuit
ceea ce si-a asumat prin infruparea Sa, astfel incit daca Hristos n-a luat firea omeneasca in mod real
si deplin, atunci nici mintuirea noastra nu s-a infaptuit °. Asadar numai daca Iisus Hristos este de o
fiinta cu Tatal si de o fiinta cu noi este cu putinta indumnezeirea noastra.

Prin intruparea Sa, Cuvintul lui Dumnezeu si-a asumat, in ipostasul sau, firea omeneasca desavirsita
din Sfinta Fecioara, raminind ceea ce a fost inainte de intrupare: "Dumnezeu-Cuvintul, prin pogorirea
Sfintului Duh, s-a unit cu ea si dintr-insa s-a nascut om desavirsit, fara sa-si amestece si sa-si
schimbe firea", spune Sfintul Ioan Damaschin . Astfel, Cuvintul intrupat are doua firi, doua fiinte si
doua energii, dumnezeiasca si omeneasca, unite in ipostasul sau vesnic, fara amestecare, fara
schimbare, fara impartire si fara separare. Dupa unirea ipostatica, fiecare fire, cu deplinatatea
proprietatilor si insusirilor lor naturale, se pastreaza permanent in Hristos, fara amestecare si fara
separare, incit El este om si Dumnezeu in acelasi timp. Despre aceasta Sfintul Chiril al Ierusalimului
spune: "Om, dar si Dumnezeu in acelasi timp. Om, dupa ceea ce se vede, om intreg, asa cum sint si eu,
cu toate ale mele, ca pe mine curatindu-ma sa ma mintuiasca. Dumnezeu, dupa ceea ce nu se vede,
Dumnezeu desavirsit, avind fiinta din Tata desavirsit. Cel ce exista in chipul stapinesc al lui
Dumnezeu, a luat acum chipul meu de rob. Nu si-a micsorat vrednicia dumnezeirii, dar a sfintit
framintatura firii mele. Acelasi intreg sus si infreg jos. Sus nascut fara de timp, jos nascut fara de
saminta. Sus creator - ca Dumnezeu, jos creatura - ca om" .

De pe urma unirii celor doua firi are locsi comunicarea sau trecerea insusirilor unei firi celeilalte, incit
fiecare fire pastreaza insusirile ei proprii si primeste insusirile celeilalte fara contopire si confuzie
intre firi. Astfel, Cuvintul intrupat, prin unirea celor doua firi si vointe, savirsea minunile si om fiind
suporta dumnezeieste patimile firii. El implinea deodata pe amindoua in chip teandric, pentru ca era
Dumnezeu si om in acelasi timp. El nu a lucrat numai printr-o fire, in mod separat de cealalta. El are un
singur subiect care voieste si lucreaza in doua firi, cu doua vointe si doua energii. Cuvintul voieste si
lucreaza ca Dumnezeu, prin vointa si energia Sa necreata, si ca om, prin vointa si energia Sa creata. El
savirsea cele dumnezeiesti (minunile) prin trup, pentru ca nu era numai Dumnezeu si savirsea cele
omenesti (patimile) dumnezeieste, pentru ca nu lucra despartit de Dumnezeirea Sa. In ipostasul cel
unic al Cuvintului, firile cele unite au ramas necontopite. "Deci tot ce a facut ca om tine de firea
omeneasca, iar tot ce a facut mai presus de om tine de firea Sa dumnezeiasca. Prin unirea
substantiala a celor doua firi, insusirile firesti - cele omenesti si cele dumnezeiesti - nu se vatama
intre ele, ci ramin in hotarele lor proprii", spune Sfintul Ioan Damaschin .

Prin urmare, Fiul lucreaza in doua conditii, dumnezeieste si omeneste, dar ceea ce lucreaza apartine
unui singur subiect, in virtutea unirii ipostatice a firilor. Si astfel, in fot ceea ce facea, era
nedespartita puterea dumnezeirii de lucrarea proprie a trupului. Dar, facindu-se om, El nu s-a
subordonat firii omenesti, ci a ridicat la Sine firea noastra. Firea Sa omeneasca, desi are miscarea ei
proprie, e miscata de cea dumnezeiasca, pentru ca ea nu subzista intr-un ipostas propriu, ci subzista
in ipostasul Cuvintului. Vointa Sa omeneasca e in mod liber supusa vointei divine, si astfel, El nu
suprima insusirile naturale ale firii omenesti, ci le depasea, dind firii noastre un alt mod de a fi.

Cuvintul lui Dumnezeu s-a facut, in sens propriu, ipostas al trupului pe care |-a luat Fecioara Maria.
Prin intrupare, firea omeneasca a devenit proprie Lui si, astfel, El a devenit deofiinta cu noi. Sfintii
Parinti au pus accent deosebit pe deofiintimea Fiului cu Tatal si pe integritatea firii Sale omenesti. Pe
de o parte, Dumnezeu se infrupeaza, raminind Dumnezeu. Pe de alta parte, nu a avut o forma
trupeasca aparenta. Nici n-a adus cu Sine, din cer, un frup omenesc. Dumnezeu a luat trup, din firea
noastra, fara de pacat si este om cu adevarat dupa intreaga fiinta. Dupa unire, nu rezulta o fire
compusa prin contopire, ci cele doua firi se deosebesc fara sa se imparta. Dumnezeu intrupat n-a fost
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strain de nimic din cele ale noastre, afara de pacat, care nu apartine firii. El si-a facut al Sau tot
ceea ce era al nostru, curatind in acelasi timp firea noastra.

In iconomia mintuirii, Fiului intrupat I-a fost data lucrarea de rascumparare si judecata viitoare.
Sfintii Parinti explica faptul acesta, aratind ca exista o legatura atit intre actul creatiei si intrupare,
cit si intre intrupare si mintuire. Dumnezeu-Cuvintul vine sa mintuiasca lumea, deoarece prin El si
pentru El a fost creata: "Toate prin El s-au facut si fara El nimic nu s-a facut din ceea ce s-a facut"
(Toan I, 3), El insusi fiind "Cel dintii dintre toate" (Coloseni I, 18). Lumea a fost creata in Hristos si
pentru Hristos: "Toate s-au facut prin El si pentru EI" (Coloseni I, 16). Sfintul Maxim Marturisitorul
afirma ca pentru Hristos a primit creatia inceputul existentei ei *° . El este centrul spre care
converge intreaga creatie: "Eu sint Alfa si Omega, Cel dintii si Cel de pe urma, inceputul si sfirsitul"
(Apocalipsa XXIT, 13).

Tisus Hristos a infaptuit slujirea Sa mintuitoare prin trei lucrari principale: invatatoreasca sau
profetica (Luca IV, 18), arhiereasca (Evrei VI, 6) si imparateasca (Evrei I, 8-9). Lisus Hristos este
invatator, in sensul ca El este nu numai descoperitorul adevarului, ci adevarul insusi in persoana: "Eu
sint calea, adevarul si viata" (Toan XIV, 6). Invatatura lui Lisus Hristos este rezumata in Predica de
pe Munte, in care El a expus atit atitudinea Sa fata de legea Vechiului Testament, cit si continutul
noii Sale invataturi, Evangheliei mintuirii, sintetizata in Fericiri. Tisus a afirmat, in mod clar, ca n-a
venit sa desfiinteze Vechiul Testament, ci sa-lI desavirseasca: "N-am venit sa stric Legea si Profetii,
ci sa plinesc" (Matei V, 17). El a recunoscut autoritatea Vechiului Testament (Matei V, 18), dar a
condamnat implinirea formala, ritualista si exterioara a Legii (Marcu X, 17-22), precum si
interpretarile si adaugirile la Lege, care faceau sa sporeasca nedesavirsirea ei (Marcu X, 5). El a
acuzat pe carturari si farisei ca denatureaza rolul propriu al Legii, acela de a fi "calauza spre Hristos"
(Galateni III, 24), numindu-i "calauze oarbe" (Matei XV, 14). Fariseii si carturarii din timpul Sau sint,
deci, raspunzatori de faptul ca Legea n-a ramas orientata spre Hristos si de aceea, pe baza ei, multi
n-au recunoascut pe Tisus ca Mesia (Matei XXI, 43-45).

Tisus Hristos recunoaste Vechiul Testament ca fiind o profetie despre persoana si activitatea Sa si
de aceeaq, El indeamna: "Cercetati Scripturile" (Ioan V, 39). El recunoaste, insa, ca Legea este o
expresie nedesavirsita a vointei lui Dumnezeu si de aceea El da nu numai o noua interpretare Legii, in
contrast cu "ceea ce s-a zis de cei vechi", ci aduce o noua Evanghelie, care exprima vointa lui
Dumnezeu in forma ei desavirsita si finala. Prin urmare, pentru Lisus Hristos, Legea este o expresie a
vointei lui Dumnezeu si, numai in aceasta masura, ea are autoritate si putere (Ioan IV, 34). Faptul
acesta reiese cu prisosinta din continutul Fericirilor, care reprezinta caile prin care credinciosul
poate sluji lui Dumnezeu. Fericirile ridica la o noua stare legatura credinciosului cu Dumnezeu, in care
accentul nu mai pica pe formalismul religios, ci pe puterea harului si a iubirii. Legea veche s-a
schimbat.a aparut un Nou Testament. Iisus, ca Domn al Sabatului (Marcu II, 28), are dreptul si
puterea de a desface pe ucenici si de legea Sabatului.

Slujirea arhiereasca reprezinta partea centrala a activitatii mintuitoare a lui Tisus Hristos si ea a
fost subliniata de marii profeti ai Vechiului Testament (Isaia LIII, 7; Teremia XI, 9), incheind cu
Sfintul Ioan Botezatorul cind a spus despre Tisus: "Iata Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii"
(Toan I, 29, 36).

Unii dintre Sfintii Parinti au aratat ca intruparea Fiului este scopul originar al creatiei, de aceea
rascumpararea nu este singurul motiv al intruparii. Intr-adevar, asa cum reiese si din unele marturii
ale Noului Testament, Adam cel dintii a fost creat in vederea lui Adam cel de pe urma (I Cor. XV, 44-
49), pe care intreaga creatie il asteapta chair de la inceputul ei. Lumea a fost creata deci spre a fi
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recapitulata si indumnezeita in Hristos. Astfel, intruparea a avut scopul de a innoi firea noastra si
creatia potrivit cu starea lui Hristos, de a o desavirsi pe drumul indumnezeirii in si prin Hristos.

Sfintul Atanasie cel Mare a spus ca "Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa devina dumnezeu .
Iar procesul indumnezeirii noastre a inceput chiar in Hristos, caci Cuvintul a indumnezeit, in sens
propriu, trupul pe care l-a luat. In firea Sa omeneasca, El a fost uns si consacrat prin ungerea
Dumnezeirii (Fapte X, 18). Dumnezeu s-a facut om, cu adevarat deplin, ca sa lucreze El insusi
mintuirea noastra prin trupul Sau si El a refacut firea noastra in El, aratind prin aceasta ca putem
deveni si noi ceea ce ne-a aratat El. EL ne ia in Sine cu tot ceea ce tine de firea noastra, ca sa mistuie
in Sine ceea ce e rau in aceasta, iar noi sa ne impartasim de cele ale Lui, asa cum soarele absoarbe
umezeala pamintului. Sfintul Andrei al Cretei spune ca tocmai pentru aceasta noi trebuie sa cinstim
chipul Sau zugravit pe icoana: "De aceea se si arata dupa Inviere ucenicilor si inainte ochilor lor se
inalta la ceruri, inaltind si smerita noastra fire omeneasca: Un Domn, cunoscut in doua firi, impreuna
inchinat cu Tatal si cu Duhul Sfint; avind, de asemenea, doua vointe si doua lucrari; iar prin astaq,
inteles si mai presus de intelegere, marginit si nemarginit, cu putinta de a fi zugravit in icoane si
inchinat, datorita trupului pe care l-a luat, iar, prin inchinaciunea ce i se aduce, slava se ridica la cel
zugravit pe icoana, asa cum am fost invatati de tine, dumnezeiescule Parinte Vasile, cind ai scris:
"Cinstea data icoanei trece la cel zugravit pe icoane" #.

Dar intruparea are si scopul de a rascumpara "oaia pierduta" (Luca XV, 4-6), de a ridica pacatul lumii
(Toan I, 29; Evrei I, 3): "Caci Fiul Omului n-a venit ca sa I se slujeasca, ci ca El sa slujeasca si sa-si
dea viata rascumparare pentru multi" (Marcu X, 45). Din iubire fata de oameni, Fiul "s-a dat pe Sine
pentru noi, prinos si jertfa lui Dumnezeu, intru miros cu buna mireasma" (Efes. V, 2). Hristos este
adevaratul "Miel pascal" (I Petru I, 19). El a luat asupra Sa pacatele noastre si le-a rascumparat cu
pretul singelui Sau. In El "avem rascumpararea prin singele Lui, adica iertarea pacatelor" (Coloseni I,
14). Prin jertfa Sa, El este mijlocitorul impacarii, al unui Nou Testament intre Dumnezeu si om (Evrei
VIII, 6).

Patimile - suferinta, rastignirea, moartea si invierea - constituie cel mai important si cel mai cunoscut
fapt din viata lui Hristos. Evanghelistii descriu cu multe amanunte ultimele evenimente din viata si
activitatea lui Lisus si aceasta datorita faptului ca activitatea Mintuitorului in Ierusalim, in saptamina
care a inceput cu sosirea Sa pentru a serba ultimul Pasti si a culmina cu Invierea Sa, reprezinta
punctul central si final al operei Sale rascumparatoare.

Din marturiile Evangheliilor reiese ca Iisus a cunoscut drumul vietii Sale si a fost constient ca faptele
Sale si destinul Sau fac parte din vointa Tatalui (Luca XXIV, 45-47). El insusi a prevestit de mai
multe ori patima Sa (Marcu VIII, 31; Matei XX, 18; Luca IX, 51) si a considerat jertfa drept singura
cale de a asculta voia Tatalui (Galateni ITI, 10-13; Romani IV, 25). Desi fara pacat (I Petru II, 20-
23), desi fara nici o vina in fata autoritatilor religioase si civile (Luca XXIII, 14), El a acceptat, in
mod liber, sa sufere pentru mintuirea neamului omenesc. De aceea, pe Apostolul Petru, care ii ceruse
sa renunte le drumul jertfei, il mustra: "Inapoia Mea, potrivnicule" (Matei XVI, 23).

Tisus a cunoscut sensul rascumparator al misiunii Sale si, indeosebi, valoarea mintuitoare a jertfei
Sale. El a inteles ca rostul intruparii Sale este acela de a elibera lumea de pacate si de a-i da o viata
noua prin infringerea mortii. El a stiut ca misiunea Sa consta in a chema pe pacatosi al mintuire
(Marcu IT, 17), in a cauta si a mintui oaia cea pierduta (Luca XIX, 10). Dar El a cunoscut ca mintuirea
nu este posibila decit prin moartea Sa si de aceea a primit-o de buna voie, devenind "Pastile nostru",
prin cinstitele lui Patimi (cf. Marcu VIII, 31; Luca XVII, 25; Toan IITI, 14; XIII, 24).
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Jertfa este actul in care Tisus Hristos a distrus moartea, nu de la distanta, ci luptindu-se El insusi cu
ea, in trupul Sau. "Unul din Treime", cu trupul, pentru noi s-a rastignit si, cu moartea Sa, a biruit
moartea. In moartea Sa, El este si Arhiereu care aduce jertfa si jertfa care se aduce (Evrei IX, 24-
25). Dar pentru ca viata noastra era ascunsa in El, Tisus Hristos a biruit moartea si in numele nostru
si impreuna cu noi. Cu trupul Lui a biruit stricaciunea mortii si cu rana Lui noi toti ne-am vindecat. Toti
am patimit impreuna cu El si toti am inviat impreuna cu El. Prin Invierea Sa, "din moarte la viata si de
pe pamint la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi" (Canonul Pastilor).

Sfintul Toan Hrisostom spune ca, prin Invierea lui Hristos, s-a schimbat sensul mortii si destinul
existentei noastre: "Astazi, vreme potrivita este iarasi sa graim acele cuvinte profetice: "Unde-ti
este, moarte, boldul? unde-ti este, iadule, biruinta?" (Osea XIII, 14). Astazi, stapinul nostru Hristos
a sfarimat portile cele de arama si a pierdut insasi fata mortii. Dar pentru ce vorbesc de fata mortii?
I-a schimbat chiar numele mortii. Acum moartea nu se mai humeste moarte, ci adormire si somn" .

Moartea lui Tisus Hristos pe cruce a insemnat separarea sufletului de trup, dar nu descompunerea
trupului sau a sufletului, nici separarea trupului si a sufletului de unirea ipostatica cu Cuvintul. Trupul
lui Hristos era nesupus stricaciunii chiar inainte de inviere, iar in timpul sederii in mormint,
Dumnezeirea nu s-a despartit de El. De aceea, insusi Trupul lui Hristos este izvor de sfintenie. Cu
sufletul, care a ramas unit cu Cuvintul, a coborit la iad ca sa elibereze cu straclucirea Dumnezeirii
Sale sufletele celor drepti inainte de inviere (I Petru ITI, 19). Lisus a suferit moartea in mod real si a
inviat cu adevarat. Impungerea coastei cu sulita (Ioan VII, 39; Toan XIX, 34) a avut tocmai rostul de
a confirma realitatea mortii. De fapt. pe cruce, se realizeaza scopul intruparii Fiului: "Nu frebuia
oare, ca Hristos sa patimeasca acestea si sa intre in slava Sa?" (Luca XXIV, 26).

Invierea este faptul care a decis credinta Apostolilor in Fiul lui Dumnezeu, precum si intemeierea
Bisericii: "Daca Hristos n-a inviat, zadarnica este propovaduirea noastra, zadarnica este si credinta
voastra" (I Cor. XV, 14). Acest Tisus, pe care Dumnezeu Il-a facut "Domn si Hristos" (Fapte II, 36), a
devenit "piatra din capul unghiului" (Fapte IV, 11), a Bisericii, poporul noului Legamint, pe care
Apostolii au zidit-o prin puterea Duhului Sfint (Fapte IT, 38).

Slujirea imparateasca a Mintuitorului (Ps. CX, 1; Efes. VI, 12) s-a manifestat in nhumeroase ocazii din
viata Sa paminteasca (savirsirea minunilor, izgonirea puterilor raului, coborirea la iad), dar mai ales in
invierea, inaltarea si proslavirea Sa la dreapta Tatalui (Fapte II, 34; VII, 56), de unde va veni a doua
oara, sa judece pe cei vii si pe cei morti si sa-i rasplateasca pentru vesnicie. Sfintul Ioan Hrisostom
arata ca Fiul a devenit imparat, focmai pentru ca s-a supus ftuturor pina la moarte: "Il numesc imparat,
fiindca il vad pe cruce rastignit; Caci este propriu unui rege sa moara pentru supusii sai" **.

In centrul propovaduirii lui Lisus Hristos sta "imparatia lui Dumnezeu": "De atunci a inceput ILisus a
propovadui si a zice: "Pocaiti-va ca s-a apropiat imparatia cerurilor' (Matei IV, 17). Notiunea
"imparatia cerurilor" avea in timpul sau multe sensuri, iar iudeii se gindeau, mai ales, la un Mesia, erou
sau eliberator, care sa restaureze imparatia lui David. Iisus Hristos insa precizeaza ca imparatia lui
Dumnezeu nu este din lumea aceasta, ca ea este o realitate viitoare, dar care a intrat in lume odata cu
venirea Sa. In persoana si lucrarea Sa, imparatia lui Dumnezeu devine o realitate prezenta:
"Imparatia lui Dumnezeu s-a apropiat" (Marcu I, 15).

Prin inaltarea Sa la cer (Fapte I, 3-11), Lisus Hristos sta de-a dreapta Tatalui (Ps. CIX, 1-2), adica in
stare de slava (Ioan XX, 17), impreuna cu pirga firii noastre, pina la a doua Sa venire pentru judecata
cea de pe urma (matei XXIV, 3). Judecata apartine Fiului (Ioan V, 22, 27), deoarece El a ridicat pe
oameni la ascultarea de fii adoptivi ai lui Dumnezeu si deoarece El trebuie sa readune in Sine pe cei ai
Sai, pe care sa-i infatiseze Tatalui spre bucuria vesnica (Efes. I, 10). Venirea eshatologica va fi si o
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infringere definitiva a lui antihrist, potrivnicul lui Hristos, care se manifesta inainte de a doua venire
si care duce la apostazie (IT Tes. IT, 3).

Daca Fiul este "chipul lui Dumnezeu celui nevazut" (Colos. I, 15), crestinii sint, dupa chipul lui Hristos,
ucenicii si imitatorii lui Hristos (Fapte II, 26). Mintuirea este starea de asemanare cu Hristos, starea
de Fiu al lui Dumnezeu, dupa har, pe care ne-o impartaseste prin Duhul Sfint. Noi participam la viata
lui Hristos, ne identificam cu Duhul Sau, in Taina Botezului si mai ales in Taina Sfintei Euharistii, in
care ne impartasim cu insusi Trupul si Singele Sau proslavit (I Cor. X, 16; XI, 26). Pina la a doua
venire a Sa, Lisus Hristos este prezent si lucreaza in Duhul Sfint, pe care El L-a trimis la ziua
Cincizecimii asupra Apostolilor Sai, ca un alt "Mingiietor" (Toan XV, 26) si prin care a intemeiat
Biserica Sa, in care sa se sfinteasca cei ce vor crede in El.

DUMNEZEU-SFINTUL DUH. - A treia persoana a Sfintei Treimi este Duhul Sfint, despre care
articolul 8 din Simbolul de credinta, stabilit de catre al II-lea Sinod Ecumenic de la Constantinopol
(381), spune: "Cred si intru Duhul Sfint, Domnul de ciata facatorul, care din Tatal purcede, Cela ce
impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat si slavit, Care a grait prin prooroci".

Duhul Sfint este de o fiinta cu Tatal si cu Fiul, cu care impartaseste aceeasi vointa si energie
dumnezeiasca,a vind persoana si lucrare proprie. El purcede din veci din Tatal, dar este trimis in timp
de catre Fiul: "Iar cind va veni Mingiietorul, pe care eu il voi frimite voua de la Tatal, Duhul
Adevarului, care de la Tatal purcede, acela va marturisi despre Mine" (Toan XV, 26). Duhul purcede
din Tatal dupa existenta Sa, dar are o miscare vesnica de iesire din Tatal spre Fiul. Prin purcederea
Sa, Duhul uneste pe Tatal si Fiul, savirseste o unitate de viata si iubire infre Tatal si Fiul. Sfintul
Toan Damaschin spune ca Duhul purcede de la Tatal si se odihneste in Fiul, prin Care se da si se face
cunoscut #. El se odihneste in Fiul, straluceste prin Fiul si este trimis de catre Fiul (Toan I, 32-35).
De aceea se numeste nu numai Duh al Tatalui, ci si Duh al Fiului. Tot el spune ca: "Duhul lui Dumnezeu
este o putere substantiala, care exista intr-o ipostasa proprie ei insasi, care purcede din Tatalsi se
odihneste in Fiul si il face cunoscut. Nu poate sa se desparta de Dumnezeu, in care exista, si de
Cuvintul, pe care il insoteste si nici nu se pierde in neexistenta, ci exista in chip substantial dupa
asemanarea cuvintului. Duhul Sfint este viu, liber, de sine miscator, activ, voieste totdeauna binele si,
in orice intentie a lui, puterea coincide cu vointa, este fara de inceput, si fara de sfirsit. Niciodata
Cuvintul nu a lipsit Tatalui, nici Duhul Cuvintului *°.

Duhul insa conlucreaza si El la intruparea Fiului, care s-a nascut dupa trup "de al Duhul Sfint si din
Fecioara Maria" (Matei I, 18, 30) "Dumnezeu-Cuvintul, prin pogorirea Sfintului Duh, s-a unit cu Ea
(Fecioara Maria) si dintr-insa s-a nascut om desavirsit, fara sa-si amestece si sa-si schimbe firea" .
Iar la Botezul in Tordan, Duhul Sfint s-a coborit peste umanitatea lui Hristos, pentru a o sfinti, desi
nu avea pacat (Matei ITI, 16).

In iconomia mintuirii, Duhului Sfint i se atribuie lucrarea de sfintire a creatiei, Biserica si Tainele,
fiind prezent in existenta creatiei ca principiul care comunica viata: "Duhul lui Dumnezeu este cel ce
m-a facut si suflarea Celui Atotputernic este datatoarea vietii mele" (Iov XXXIII, 4).

Sfintul Ioan Gura de Aur arata ca, prin coborirea Sfintului Duh asupra Apostolilor in ziua Cincizecimii,
Fiul trimite "darurile impacarii" lui Dumnezeu cu credinciosul prin jertfa Sa. Intre Fiul si Sfintul Duh
s-a facut nu numai un schimb, in virtutea caruia Fiul a luar pirga firii noastre pe care a inaltat-o la cer
si ne-a trimis pe Duhul Sau, ci Hristos proslavit, vrind sa arate ca L-a impacat pe Tatal cu noi si L-a
facut milostiv, ne-a trimis in dar Duhul Sau. Venirea Duhului este semnul impacarii dintre Dumnezeu si
om in Tisus Hristos, dupa cum oprirea Duhului Sfint a fost semnul miniei lui Dumnezeu. Intr-adevar,
Apostolul Ioan afirma ca inainte de cruce nu era Duhul Sfint in lume, deoarece nu se facuse
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impacarea cu Dumnezeu prin jertfa Fiului si Fiul nu se proslavise ca dreptate pentru ascultarea Sa:
"Ca inca nu era dat Duhul, pentru ca Tisus inca nu fusese proslavit" (Toan VII, 39). De aceea insusi
Mintuitorul spune ca inaltarea Sa la cer este de trebuinta pentru a trimite pe Duhul ca semn si ca dar
al impacarii noastre cu Dumnezeu prin jertfa Sa: "Va este de folos ca sa Ma duc Eu, caci daca nu Ma
voi duce, Il voi trimite la voi" (Ioan XVI, 7). Prin urmare, Duhul Sfint este cel care impartaseste
efectul jertfei lui Lisus Hristos, cel care da marturie ca am primit infierea, ca am devenit in Hristos
fii ai lui Dumnezeu dupa har: "Duhul insusi marturiseste impreuna cu duhul nostru ca sintem fii ai lui
Dumnezeu" (Rom VIII, 16). De aceea nimeni nu poate sa numeasca Domn pe ILisus decit in Duhul Sfint
(T Cor. XII, 3).

Tot Sfintul Toan Hrisostom spune ca, fara venirea Duhului Sfint, Biserica n-ar fi luat fiinta % .
Aceasta deoarece toata firea avea nevoie de sfintirea Duhului si deoarece nimeni nu putea sa infre in
imparatia lui Dumnezeu fara "nasterea de sus", adica fara a fi primit in mod real o viata noua prin
Duhul Sfint: "De nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea sa intre in imparatia lui
Dumnezeu" (Ioan III, 5). Biserica a fost intemeiata la Cincizecime cind Duhul Sfint, in chip de limbi
de foc, a coborit asupra Fecioarei Maria, a Apostolilor si a celor care erau cu ei (Fapte IT, 1; I, 13-
14). Sfintul Duh da Bisericii darul de a pazi adevarul, o calauzeste si o fereste de orice greseala (Ioan
XIV, 26). Duhul Sfint, care cunoaste adincurile lui Dumnezeu (I Cor. ITI, 10), a inspirat pe profetii
dinainte de Hristos si pe autorii cartilor Vechiului si Noului Testament: "Unul este Duhul Sfint,
sfintitorul si indumnezeitorul futuror, cel care a vorbit in Lege si Profeti, in Vechiul si Noul
Testament" %,

Duhul Sfint este izvorul harului in Biserica. El este puterea Tainelor si El consacra pe slujitorii
bisericesti (Fapte XX, 28) ca "iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu" (I Cor. IV, 1). Duhul Sfint da viata
institutiilor evanghelice pe care Hristos le-a intemeiat (Fapte IT, 42), El pastreaza Biserica spre a fi
"una, sfinta, soborniceasca si apostolica", El imparte Bisericii harismele (I Cor. XII, 1-11), darurile si
fagaduintele viitoare. Pecetea Duhului Sfint este arvuna mostenirii si slavei viitoare (Efes. I, 13-14).

Sfintul Duh este sfintitorul si indumnezeitorul, "vistierul bunatatilor si datatorul de viata", cel care
face ca iubirea lui Dumnezeu sa se reverse in inimile noastre (Rom. V, 5). Duhul este primit prin
credinta (Gal. IITI, 2, 14), in Taina Sfintului Botez (I Cor. VI, 11; Tit IIT, 5). Prin Taina Mirungerii toti
crestinii sint pecetluiti ca femple vii ale Duhului Sfint (I Cor. VI, 19; III, 16-17). Numele de crestin
vine de la Hristos care inseamna "Unsul" lui Dumnezeu (Fapte IV, 26-27). Prin Duhul Sfint, crestinii
sint "unsi" si astfel participa la preotia lui Hristos (I Petru II, 9). La Liturghie, prin rugaciunea de
invocare a Sfintului Duh (Epicleza) asupra darurilor euharistice, rostita impreuna cu cuvintele de
instituire, acestea se prefac in insusi Trupul si Singele Domnului. Crestinii sint "sfinti" (I Cor. I, 2),
pentru ca au primit Duhul lui Dumnezeu (I Cor. IT, 12), au devenit partasi ai Duhului (Evrei VI, 4), s-au
umplut de Duhul Sfint (Efes. V, 18). Legea lui Hristos este o lege a Duhului (Rom. VIII, 2), o lege a
libertatii: "Domnul este Duh si unde este Duhul Domnului acolo este libertatea" (IT Cor. III, 17).
Duhul insusi "se roaga pentru noi cu suspine negraite" (Rom. VIII, 26) si El striga impreuna cu noi:
"Avva, Parinte", (Rom. VIII, 15). Duhul Sfint este semnul iubirii si darul milostivirii lui Dumnhezeu (I
Tesal. IV, 8), de aceea, cel ce refuza pe Duhul Sfint refuza iubirea lui Dumnezeu si pentru aceasta
orice pacat impotriva Duhului Sfint nu se iarta (Matei XII, 32).

Duhul Sfint este izvorul vietii celei noi in omul cel vechi. El face sa curga "riuri de apa vie" in cel ce
crede in Hristos: "Cel ce crede in Mine, precum a zis Scriptura, riuri de apa vie vor curge din
pintecele lui. Iar aceasta a zis-o despre Duhul, care aveau sa-l primeasca acei ce cred in EI" (Toan
VII, 38-39). Despre aceasta Sfintul Vasile cel Mare spune: "El - Sfintul Duh - se imparte la toata
creatura si cu toate ca este primit intr-un fel, adica intr-o masura, de catre unul si intr-alt fel de
catre altul, intru nimic nu este micsorat de catre cei care se impartasesc din darurile Sale. Fiecaruia i
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se da har din partea Sa, insa nu se sfirseste in cei care se impartasesc din El; ceva mai mult, cei care
l-au primit sint indestulati de El, dar totodata nici Sfintul Duh nu este lipsit de nimic prin aceasta
impartire a harului Sau. Dupa cum soarele cind isi revarsa lumina peste corturi, este primit in felurite
chipuri sau masuri de catre aceste corturi, dar intru nimic nu ii este micsorata stralucirea lui de catre
cele care s eimpartasesc din ea, tot asa si Duhul Sfint, care daruieste ftuturor harul de la sine, ramine
intreg, nedivizat si nedivizibil. Sfintul Duh ii lumineaza pe toti pentru dobindirea priceperii lui
Dumnezeu, El insusi li se insufla profetilor, intelepteste pe legiuitori, sfinteste pe preoti, intareste
pe conducatori, desavirseste pe cei drepti, ii face pe intelepti vrednici de venerat, revarsa darurile
harismatice ale famaduirilor de boale, invie mortii, dezleaga pe cei inlantuiti, primeste, ca fii adoptivi,
pe cei instrainati de la credinta cea dreapta. Toate acestea le savirseste prin renasterea de sus - prin
Sfintul Botez" *°.

Trimiterea Duhului in timp, la Cincizecime, inseamna si inceputul imparatiei eshatologice pe care
Biserica o anticipeaza aici. De aceea, Biserica trebuie sa tina aprins "focul" aruncat de Hristos pe
pamint (Luca XII, 49), asa cum indeamna si Sfintul Apostol Pavel: "Nu stingeti Duhul" (Efes. IV, 30).
Prin puterea Sfintului Duh, se va schimba fata intregii creatii (Apoc. XXI, 1), astfel incit, in cele din
urma, Dumnezeu va fi totul in toate, sau, cum spune Sfintul Maxim Marturisitorul, "fiintele vor deveni
prin har ceea ce Dumnezeu e prin natura" *'.

Prin urmare, Duhul sustine si plineste toate care exista, fiind prezent pretutindeni si totdeauna. El a
lucrat si inainte de Cincizecime, dar acum s-a aratat in ipostasa proprie ca sa innoiasca firea. El
salasluieste in cei vrednici si in veacul viitor facind nemuritoare si umplind de slava vesnica trupurile
acestora *.

Pr. Prof. lon Bria,
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RELATIA DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFANT IN BISERICA

a. Hristos si Duhul Sfant, cele doua izvoare ale Bisericii. Prin Biserica si lucrarile sale tainice se
ofera tuturor oamenilor putinta de a se impartasi din viata dumnezeiasca a Prea Sfintei Treimi,
indreptata spre noi prin intruparea Cuvantului lui Dumnezeu si Pogorarea Duhului Sfant, Cele doua
persoane dumnezeiesti trimise in lume. Astfel, prin intrupare, jertfa si inviere, Dumnezeu Fiul
strabate cu noua Sa viata divin-umana intreaga fire umana, facand-o Trup al Sau in fiinta Bisericii, iar
prin Pogorarea Duhului Sfant, bogatia si plenitudinea vietii dumnezeiesti, a Sfintei Treimi,
insufleteste acest trup al intregii firi omenesti adunat in Hristos '. Prin urmare, mantuirea se obtine
in Biserica prin lucrarea celor doua Persoane dumnezeiesti, care nu numai ca nu se exclud Una pe Alta,
ci actiunea uneia dintre Persoane este complementara Celeilalte.

Hristos mantuieste pe oameni intrucat se extinde in ei, prin Duhul Sfant, intrucat ii incorporeaza in
Sine si infrucat ii asimileaza treptat cu omenitatea Sa inviata. Biserica, ca singurul si unicul organ al
mantuirii, dupa afirmatia Sf. Parinti, este aceasta extindere a lui Hristos prin Duhul Sfant in oameni,
acest laborator in care se realizeaza treptat asimilarea oamenilor cu Hristos cel inviat. Daca oamenii
sunt adunati in acelasi Hristos, daca acelasi Hristos ii incorporeaza pe toti cei ce se mantuiesc,
ridicandu-i la starea umanitatii Sale prin energia harului ce o transmite din Sine, mantuirea nu se
poate obtine in izolare. Mantuirea se poate obtine numai in Biserica, in organismul celor adunati in
Hristos. Ea e campul de actiune al energiei harului ce tasneste din Hristos, adica al Duhului Sfant
care salasluieste deplin in umanitatea lui Hristos cea inviata si din ea ni se comunica si houa °.

Dupa cuvintele Sf. Ap. Pavel, Biserica este trup al lui Hristos si in acelasi timp plenitudine de viata
duhovniceasca prin Sf. Duh, care o insufleteste si o umple de dumnezeirea Sa, cum Acelasi Duh Sfant
a umplut si a insufletit firea omeneasca a lui Hristos cel inviat si inaltat. Astfel, viata Domnului nostru
Tisus Hristos este izvorul ce hraneste viata cea noua a firii omenesti cuprinsa in Biserica, iar Duhul
Sfant este purtatorul acestei vieti prin toate madularele vii ale Bisericii. In Biserica, intreaga fire
omeneasca este destinata sa se uneasca cu umanitatea indumnezeita a Mantuitorului, in plenitudinea
harului ce se coboara in Biserica, ca viata a lui Hristos, impartasita de Duhul Sfant °.

De aceea, Hristos impartaseste necontenit Bisericii Trupul Sau indumnezeit, fiecarui credincios al
Bisericii, dar nu in mod separat, ci intr-o unitate de iubire sau intr-o comuniune ce se adanceste tot
mai mult. Din acest trup indumnezeit sau din Hristos euharistic, Duhul Sfant lucreaza prin energiile
necreate, personalizante si creatoare de comuniune, la adunarea tuturor sub acelasi Cap Hristos
Mantuitorul. Sfintii Parinti vad temelia unitatii Bisericii in prezenta aceluiasi trup jertfit si inviat si
ca atare umplut de infinitatea iubirii dumnezeiesti in toate madularele Bisericii. Iar intrucat trupul lui
Hristos este plin de Duhul Sfant, care iradiaza din El ca o energie unificatoare, a doua temelie a
unitatii Bisericii este, dupa Sfintii Parinti, Duhul Sfant. Propriu-zis, ei infatiseaza trupul lui Hristos si
pe Duhul Sfant ca o dualitate nedespartita producand, sustinand si promovand unitatea Bisericii *.

Asadar, unitatea Bisericii are ca izvor pe de o parte Trupul lui Hristos in care ei sunt recapitulati,
avand relatie nemijlocita cu Hristos, iar pe de alta parte, pe Duhul Sfant, Duhul lui Hristos, Care ii
zideste ca «pietre vii>> intr-o casa comuna a lui Dumnezeu cu oamenii sub piatra unghiulara care este
Hristos. In acelasi timp insa, Hristos si Duhul Sfant, uniti perihoretic intre ei si cu Tatal impartasesc
continuu Bisericii viata din viata unitara si comunitara a Sfintei Treimi, sursa si modelul suprem al
comuniunii °.
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Biserica fiind trupul lui Hristos, peste care se odihneste ca si peste Capul ei Duhul Sfant (iar aceasta
e valabil si pentru membrii Bisericii), prin Capul ei si prin Duhul Sfant se afla in relatie imediata cu
Tatal. In felul acesta ne impartasim toti in Fiul si in Sfantul Duh de izvorul ultim si absolut al
existentei care este Tatal, dar nu dupa natura ca Fiul si Duhul Sfant, ci dupa har. Ne impartasim de
acest izvor ultim prin amandoua razele pentru a ne impartasi de acest izvor in ambele forme de
relevare si de comunicare a lui °.

Impartasindu-ne cu Duhul lui Hristos, ne unim cu Hristos nu numai ca om, ci si ca Dumnezeu, iar prin
El si cu Tatal, <<caci Fiul vine in noi trupeste, unindu-se cu noi prin binecuvantarea Tainelor; si iarasi
duhovniceste cu Dumnezeu prin lucrarea si harul Duhului Sau, recreand Duhul din nou spre innoirea
vietii si facandu-ne partasi ai firii Lui dumnezeiesti>> 7. Trimiterea Duhului Sfant in viata Bisericii
este un act la care participa si firea omeneasca a Mantuitorului, devenind mijloc de comunicare si
unirea intre firea cea dumnezeiasca si firea omeneasca renascuta in Hristos, incat Duhul Sfant in
Biserica lucreaza atat ca Duh al lui Hristos, cat si ca persoana a Sfintei Treimi 8.

Asadar, legatura unirii noastre cu Sfanta Treime, atat dupa trup cat si dupa duh o face Hristos,
intrucat este in acelasi timp si om si Dumnezeu. Primind unul si acelasi Duh Sfant, ne unim cu
Dumnezeu caci precum puterea trupului ii uneste pe cei in care se afla Hristos, in acelasi mod, Duhul
lui Dumnezeu, cel neimpartit, salasluindu-se in toti, ii aduna pe toti intr-o unitate °. Aceasta unitate si
comuniune duhovniceasca in Hristos, pe care o aduce Duhul Sfant in Biserica, o zugraveste Sf. Irineu
infr-o frumoasca comparatie: «Dupa cum din faina uscata nu putem face un simplu aluat si nici o
paine, tot astfel noi toti nu putem deveni unul in Hristos, fara apa care este din cer - Duhul Sfant.
Dupa cum pamantul ramane uscat si neroditor fara apa, tot astfel si noi ramanem neroditori fara
ploaia binefacatoare a Duhului. De aceea, Domnul primind foata puterea de la Tatal, a dat aceasta
putere tuturor celor care se alipesc de El, putere la care El Insusi participa, trimitand in ot pamantul
pe Duhul cel Sfant>> .

Aceasta lucrare a Duhului in noi nu se poate realiza decat in Biserica. Biserica face posibila
parcurgerea actuala prin Duhul a drumului mantuirii credinciosilor uniti prin har cu Hristos, si pe care
firea umana |-a parcurs virtual prin recapitularea sa, in Hristos. <«<In procesul de mantuire, Hristos
prin Duhul Sfant repeta in mod tainic cu Trupul Sau tainic, deci cu Biserica - credinciosii uniti cu Sine
prin Sfintele Taine - patima, moartea si invierea Sa personala>> "' .

Impartasirea cu Sfantul Duh se face numai prin Tainele Bisericii. De aceea viata in Biserica se
manifesta ca o necontenita impartasire cu Duhul lui Hristos, cu puterile spirituale ce le poarta firea
noastra in persoana Mantuitorului. Aceste puteri noi le primim de la Hristos prin lucrarea Duhului
Sfant in Sfintele Taine. Implinind poruncile lui Hristos, aceste puteri duhovnicesti ne poarta prin
aceleasi osteneli si stari prin care a trecut Insusi Hristos in viata Sa pamanteasca, pana la curatirea
deplina si dobandirea vredniciei de a dobandi energiile indumnezeitoare pe care le-a dobandit El
Insusi de la Duhul Sfant prin firea Sa omeneasca. <<Domnul nostru Tisus Hristos a venit tfocmai de
aceeaq, ca sa schimbe firea, s-o prefaca si sa refaca iarasi sufletul nostru care a fost distrus de
patimi in urma neascultarii, sa-l amestece cu propriul Sau Duh Divin>> .

Prin urmare, viata Bisericii este darul lui Hristos, dar si rodul lucrarii Duhului Sfant. Hristos si Duhul
Sfant vietuiesc simultan in Biserica si credinciosi, dupa cum afirma si Sf. Ap. Pavel in mai multe
randuri. Astfel, el zice ca <«Hristos salasluieste in cei credinciosi ®, dar si Duhul Sfant *; ne
impartasim cu Hristos °, dar si cu Duhul Sfant '®; suntem sfintiti in Hristos /, dar si in Duhul Sfant *,
ne indreptam in Hristos °, dar si in Duhul Sfant ?°, suntem pecetluiti in Hristos %, dar si in Duhul
Sfant %, suntem taiati imprejur in Hristos *°, dar si in Duhul Sfant **; suntem temple ale lui Dumnezeu
% dar si ale Duhului Sfant °.
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Cu toate acestea, sursa vietii Bisericii este Hristos, caci Hristos este viata ?” si nu Duhul Sfant, Care
este distribuitorul acestei vieti in Biserica %.

Hristos patrunde in mod deplin in oameni pentru prima data prin Duhul, spre a-i uni cu Sine si a
intemeia Biserica. Duhul deci introduce puterea lui Hristos in madularele asezamantului teandric al
Bisericii, spre a le transforma, innoii, mantui si indumnezei. Prima impartasire a Duhului Sfant a fost
incredintata Sfintilor Apostoli de catre Mantuitorul, sufland asupra lor si zicandu-le: <«Luati Duh
Sfant, carora veti ierta pacatele vor fi iertate si carora le veti tine tinute vor fi» %°.

Aceasta impartasire se face in momentul cand Mantuitorul le face cunoscut apostolilor ca le
incredinteaza puterea Sa de a impartasi tuturor oamenilor prin lucrarea Duhului Sfant, care pogoara
peste ei in ziua Cincizecimii, ceea ce El facuse din firea Sa omeneasca dupa Inviere, izvor si putere de
viata noua, dumnezeiasca si nemuritoare. Impartasirea efectiva a apostolilor cu aceasta putere a lui
Hristos se produce, desigur, in ziua Cincizecimii, zi in care este implinita fagaduinta Mantuitorului ca-i
va imbraca cu <«putere de sus»> *. Iar momentul instituirii lor cu puterea Sa asupra vietii noastre,
ramane ziua cand Isusi Mantuitorul le-a zis: «luati Duh Sfant>>. Inzestrarea apostolilor cu «<puterea
de sus>» a Duhului Sfant constituie caracterul obiectiv si institutional al Bisericii, ca purtatoare in
fiinta ei a Duhului si vietii lui Hristos cel inviat, prin succesiunea apostolica a episcopatului, prin care
El Insusi traieste in Biserica, aduna si asimileaza in Sine pe foti credinciosii prin lucrarea Sfintelor
Taine. Tainele sunt mijloacele prin care aceasta realitate obiectiva a Duhului si a vietii lui Hristos in
Biserica se actualizeaza necontenit prin lucrarea Duhului Sfant in ele. Prin aceasta prezenta obiectiva
a lui Hristos in Biserica, continuata de Duhul Sfant in lucrarea apostolica a episcopului, <<Biserica este
un cadru si o putere dumnezeiasca ce se pune mereu la dispozitia oamenilor prin jertfa liturgica si
tainele fixate de Dumnezeu ca mijloace ale harului si prin aceasta ea este in cel mai inalt grad o
institutie>> *.

Prezenta si activitatea Mantuitorului in Biserica prin lucrarea Duhului Sfant incredintata apostolilor
si urmasilor lor episcopii, face ca Biserica sa aiba caracterul unui organism teandric, o fiinta avand ca
si Hristos, doua naturi, doua vointe si doua lucrari, inseparabile si distincte in acelasi timp. Avand
aceasta structura hristologica, Biserica este inzestrata cu lucrarea permanenta si obiectiva a
Sfantului Duh in toate actele ei. Lucrarea aceasta cuprinde puterea si Duhul lui Hristos, pe care El
insusi a daruit-o colegiului apostolic, atat in ziua Invierii, cand le-a zis <«luati Duh Sfant>>, cat mai
ales in ziua pogorarii Duhul Sfant, cand i-a imbracat efectiv cu aceasta putere de sus>>.

b. Legatura inseparabila dar neconfundata a lui Hristos si a Duhului Sfant in Biserica. Cele
doua persoane divine, Fiul si Duhul Sfant reprezinta cele doua maini ale Tatalui care au fost trimise
sa lucreze in lume. Lucrarea Lor, specifica fiecarei Persoane se completeaza reciproc si se continua
Una cu Alta: «Hristos e Dumnezeirea revelata ca lumina, ca adevar, ca fundament al existentei
noastre; Duhul e Dumnezeirea revelata, ca suflare de viata, ca dinamism de viata facator in cadrul
Dumnezeirii cu adevarat, ca fundament al existentei create si ca horma a ei. Duhul ne da puterea, ne
da elanul sa realizam ceea ce stim prin Logosul intrupat, ceea ce a realizat prin El Insusi ca model,
ceea ce a realizat in Hristos; ne da puterea sa ne incadram in Hristos si sa ne facem asemenea Lui>>**

Datorita perihorezei, Cele doua Persoane divine, Fiul si Duhul Sfant, lucreaza Una in Alta, fara sa se
separe, dar si fara sa se confunde: «Duhul nu e separat de Hristos, nici Hristos de Duhul. Duhul se
odihneste peste Hristos. Este numai acolo unde este Hristos si Hristos este numai cu Duhul. Dar,
duhul nu se confunda cu Hristos, nici in defavorul lui Hristos cu adevar, nici in defavorul Duhului ca
suflare de viata>> **.

Page 81 of 449



Vorbind de prezenta lui Hristos prin Sfantul Duh, Sf. Chiril al Alexandriei nu intelege o prezenta a lui
printr-un reprezentant, ci considera pe Duhul Sfant ca Cel prin Care Hristos lucreaza in credinciosi si
in Biserica, iar lucrarea lui Dumnezeu comuna Celor trei Persoane, isi are capat tot in Duhul, asa dupa
cum mana este ultimul organ prin care puterea intregului corp omenesc se finalizeaza si se
concretizeaza intr-o fapta. Sfanta Treime implineste intreaga orice lucrare, dar lucrarea se
concretizeaza intr-un rezultat prin Duhul Sfant **.

Ca izvor prim si ultim al fiintei divine, toata lucrarea o face Tatal, dar in Fiul si in Sfantul Duh. Dar nu
pentru ca Tatal n-are suficiente puteri si Fiul la fel. Asa ar fi cand Tatal ar inceta sa mai fie activ in
lucrarea ce se continua in Fiul si Fiul in lucrarea ce se implineste (se finalizeaza) in Duhul. Dar, de
fapt, Cele trei Persoane sunt active de la inceput pana la sfarsit in fiecare lucrare. Nu insuficienta

unei Persoane, ci comunitatea de fiinta este motivul pentru care Cele trei Persoane lucreaza in comun
35

In acest sens, Sf. Grigorie de Nissa face doua precizari:

1. ««QOamenii se numesc multi, deoarece lucrarea fiecaruia dintre ei in aceleasi activitati este
distincta, fiecare dintre ei separandu-se de ceilalti in marginile sale, dupa modul particular al lucrarii
sale. Dar la firea dumnezeiasca n-am invatat ca Tatal face ceva din Sine fara sa participe si Fiul, sau
ca Fiul lucreaza ceva deosebit, fara Sfantul Duh. Ca toata lucrarea, care vine de la Dumnezeu asupra
zidirii si e numita dupa intelesurile ei de multe feluri, porneste din Tatal, inainteaza prin Fiul si se
desavarseste (sfarseste) in Duhul Sfant. De aceea, numele lucrarii nu se sfasie in multimea celor ce
lucreaza>> % .

2. «Nici Dumnezeul cel peste toate nu a facut toate prin Fiul, pentru ca nu are nevoie de ajutor, nici
Fiul Cel Unul-nascut nu lucreaza toate in Duhul Sfant pentru ca are o putere mai mica decat intentia.
Ci pentru ca Tatal este Izvorul puterii, Fiul este puterea si Duhul Sfant est Duhul puterii. Iar zidirea
toata, cea sensibila si cea netrupeasca este rezultatul puterii dumnezeiesti. Tot ce este, incep de la
Tatal, inainteaza prin Fiul si se desavarseste in Duhul Sfant>> ¥

Asadar, coborarea Sfintei Treimi in lume, precum si urcarea ei inapoi cu firea indumnezeita se face
prin acest circuit de slava divina care se misca de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfant si de la Duhul
Sfant prin Fiul la Tatal.

c. Criteriile prezentei si lucrarii Sfantului Duh in Biserica.

a) Primul criteriu si prima conditie a prezentei si a lucrarii Duhului Sfant este credinta in
indumnezeirea lui Hristos. «Nimeni nu poate spune: Domn este Tisus, decat in Duhul Sfant>> *,
Aceasta nu inseamna numai ca in afara de Duhul nu se poate crede in dumnezeirea lui Hristos, ci si ca
unde este Duhul se crede numaidecat in dumnezeirea lui Hristos. Iar intrucat unde se crede in
Hristos se crede si in Tatal, primul criteriu al prezentei si al lucrarii Duhului implica si credinta in
Sfanta Treime *.

Pentru ca Treimea este izvorul harului de care credinciosul are absoluta nevoie pentru mantuire,
«credinta in Treime este o referire vitala a credinciosilor la persoanele Treimii, iar cei ce se refera
la anumite persoane se modeleaza dupa modelul lor. In afara de aceea, credinta insasi este efectul
unei lucrari a Treimii in suflet, lucrare ce atinge sufletul prin Duhul Sfant, dar pe care o produce Fiul
prin Sfantul Duh si care porneste din Tatal>> .
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b) Al doilea criteriu si a doua conditie a prezentei Sfantului Duh o constituie necesitatea existentei
Bisericii, pentru ca Duhul Sfant nu poate exista decat in Biserica, care de fapt este produsul
Sfantului Duh. Biserica este constituita la Rusalii de catre Sfantul Duh pe baza credintei in Hristos si
imediat Biserica incepe propovaduirea lui Hristos, pentru ca Duhul se pogoara infr-o comunitate
preocupata de Hristos. «<Predicarea Bisericii constanta si in mod egal perseverenta... este primita de
credinta noastra de la Biserica. Caci e innoita totdeauna in ea ca un tezaur de pret intr-un vas bun de
catre Duhul Sfant, care innoieste vasul insusi in care este. Caci in el este depozitata comunicarea lui
Hristos, adica Duhul Sfant, arvuna nestricaciunii si intarirea credintei noastre si scara inaltarii
noastre la Dumnezeu.. Caci unde este Biserica este si Duhul lui Dumnezeu si unde este Duhul lui
Dumnezeu, acolo este Biserica si tot harul, iar Duhul este adevarul>> .

Un alt argument al conditionarii reciproce intre existenta Bisericii si prezenta Sfantului Duh il
constituie faptul ca «<<Duhul infiaza pe toti cei ce cred in Hristos, dupa modelul Fiului si prin unirea lor
cu Fiul, punandu-i in Fiul in mod comun intr-o relatie filiala cu Tatal. Dar aceasta inseamna si fratia lor
in Hristos, prin aceeasi credinta si prin dragoste. Iar aceasta este Biserica. Unde nu se produce acest
rod nu e Duhul, iar acest rod nu se produce decat in Duhul. Duhul se daruieste la inceput comunitatii
apostolilor si apoi in comunitatea Bisericii, care e continuarea aceleia>> %,

c) Alt criteriu al prezentei Duhului Sfant este marturia Sfintei Treimi in fiinta credinciosului.
Aceasta reiese din «Evidenta ce o da Sfantul Duh credinciosului despre forta prezentei si
eficacitatii lui Hristos sau a Sfintei Treimi, care lucreaza prin Duhul Sfant spre a face pe cei ce cred
tot mai asemenea lui Hristos>»> ®,

d) Ca o consecinta a prezentei si lucrarii Duhului este elanul spre fratia cu foti oamenii <<caci Duhul
Sfant e energia divina ce tinde se realizeze infierea tuturor, in raport cu Tatal si prin aceasta
infratirea universala. Credinciosul care simte fiul Tatalui ceresc ii vede pe toti oamenii ca atare, chiar
daca ei nu au constiinta aceasta, deci ii vede pe toti ca frati ai sai. Duhul umplandu-| de elanul filiatiei
fata de Tatal, il umple implicit de elanul fratiei fata de toti oamenii. Duhul, prin insusi faptul ca este

Duhul Fiului, este duh de fiu, vrea sa umple toate de acest duh, spre unitate, fiind duhul comuniunii>>
44

e) O alta consecinta si implicit un nou criteriu al prezentei si lucrarii Duhului Sfant este sfintenia.
Sfintenia isi are originea in Hristos, dar ea ne vine prin Duhul, care ne pune in comuniune cu Hristos.
Sfintenia este procesul de transfigurare subiectiva a credinciosilor prin participarea nemijlocita la
viata lui Hristos, Care este sfintenia insasi, adica prin consacrarea sau prefacerea darurilor, dar
scopul acesteia este sfintirea credinciosilor. Crestinii sunt sfinti, deoarece sunt partasi ai lui Hristos
si ai Duhului Sfant, impreuna lucrator cu Dumnezeu .

Pr. Lector Gh. Zamfir,

Mitropolia Olteniei, serie noua, anul LI, nr. 1-2, ianuarie-aprilie 1999, pag. 72-79.
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SFANTA TREIME - TEMEIUL ST MODELUL BISERICII

Taina Treimii celei de o fiinta si mai presus de fire constituie temeiul credintei si trairii noastre
crestinesti, fiind totodata sufletul viu al Bisericii, pe care o face sa traiasca din viata treimica,
impartasita haric tuturor membrilor ei, intr-o nesfarsita kenoza a iubirii, care inalta, desavarseste si
indumnezeieste.

Astfel, Biserica, ca Trup al lui Hristos extins in umanitate, prin Duhul Sfant, in timp si spatiu, este
mediul in care se afla prezenta si actioneaza direct Sfanta Treime, iar comuniunea de iubire dintre
membrii Bisericii isi are izvorul nesecat in taina iubirii si vietii de comuniune mai presus de fire, ce
exista in sanul Sfintei Treimi . Dogma Sfintei Treimi este, de altfel, pentru Biserica Ortodoxa
“fundamentul imuabil al intregii gandiri religioase, al intregii pietati, al intregii vieti spirituale, al

intregii experiente” 2.

Asadar, temeiul principal al Bisericii nu trebuie cautat prin speculatii sofiologice prapastioase intr-o
realitate divina externa si deosebita de Persoanele Treimice, ci in insasi taina vietii comune a
persoanelor divine °. Si acest temei il intelegem numai in sensul ca relatiile trinitare divine sunt un
model al relatiilor dintre oameni in Biserica, ci si in sensul ca ele sunt o putere care produce si
adanceste aceste relatii. In viata Bisericii e impletita viata Sfintei Treimi. Numai pentru ca se iubesc
persoanele Sfintei Treimi, ele produc si intre oameni atmosfera de iubire *,

Dorind cu tot dinadinsul ca iubirea si unitatea din Biserica sa fie identica cu cea din sanul Prea Sfintei
Treimi, Mantuitorul Insusi, inainte de patimi, se roaga Tatalui ceresc: "Parinte Sfinte, pazeste-i intru
numele Tau pe cei pe care Mi i-ai dat, ca sa fie una precum suntem Noi... Dar nu numai pentru acestia
Ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine, prin cuvantul lor, ca toti sa fie una, dupa cum, Tu
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai
trimis. Si slava pe care Tu M-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem. Eu intru
ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti intru unime, si sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca I-

ai iubit pe ei, precum M-ai iubit pe Mine" °.

De aici rezulta ca modul unirii sau al comuniunii intre Tatal si Fiul, sau intre Tatal, Fiul si Sfantul Duh
este modelul dupa care trebuie sa se realizeze uniunea intre toti fiii lui Dumnezeu, dupa har, in
comunitate Trupului tainic al Domnului, dar totodata si principiul acesteia °.

Asadar, “Biserica, in calitatea ei de mediu de restaurare a oamenilor, in comuniunea de iubire cu
Dumnezeu si intreolalta nu poate avea alt izvor si un alt model decat Sfanta Treime. De aceea, cand
Tisus vorbeste de unitatea Bisericii si se roaga pentru ea, El nu da ca exemplu (pentru aceasta
unitate) nici Imperiul roman si nici Republica Elina, nici o alta forma de organizare politica sau sociala,
ci relatiile interpersonale din Sfanta Treime" ’. Dar, Sfanta Treime nu reprezinta numai un model
care ii ramane exterior Bisericii, oricat de desavarsit ar fi el, ci o realitate, sau mai bine zis
realitatea sau existenta perfecta, cu care ea trebuie sa se uneasca, fara confuzie °. “Se citeaza
astfel cuvintele lui Tisus: omnes sint unum (ca toti sa fie una), dar se trece cu vederea "cum”, modelul
vietii trinitare: "Precum Tu, Parinte, in Mine si Eu in Tine". Astfel se constata ca Rugaciunea lui Tisus
pentru unitatea Bisericii arata ca Treimea nu este numai model pentru viata Bisericii, ci si izvorul si

finalitatea ei: “Ca ei sa fie una in Noi" °.

Dar, ceea ce face posibila participarea concreta si eficienta a Bisericii la viata Sfintei Trieimi este
intruparea Fiului lui Dumnezeu. Prin intruparea Sa, Mantuitorul Iisus Hristos a introdus natura umana

Page 85 of 449



in intimitatea cea mai profunda a Treimii si i-a dat putinta participarii vesnice la viata Treimica. Din
acest motiv este Hristos Capul Bisericii si Biserica este Trupul Sau (Efeseni I, 22). Iar prezentarea
Bisericii ca Trup al lui Hristos nu inseamna o ecleziologie opusa sau paralela, vis-a-vis sau alaturi de
imaginea trinitara a Bisericii. Persoanele umane care formeaza Trupul (tainic) al lui Hristos participa
la viata treimica. Biserica inteleasa ca Trup al lui Hristos este plina de Duhul Sfant, si prin aceasta
plina de viata treimica” .

Astfel, intruparea este Taina prin care Sfanta Treime intra in comuniune pentru totdeauna cu
umanitatea, iar aceasta are loc in Tisus Hristos, Fiul si Cuvantul Tatalui intrupat. Prin urmare, de
aspectul trinitar al Bisericii se leaga in mod inseparabil aspectul hristologic. Propriu-zis, unul trimite
la celalalt si amandoua aspectul pnevmatologic, toate trei evidentiind aspectul de comuniune al
Bisericii ™.

In acest context, putem constata, pe de o parte, ca aspectul trinitar al eclesiologiei isi are temeiul in
aspectul hristologic, deoarece "in Hristos se descopera taina comuniunii trinitare”. Dorinta Lui este ca
Biserica sa dobandeasca chipul Sfintei Treimi. Biserica traieste in Duhul Sfant din Hristos. De aceeaq,
Hristos ramane Capul Bisericii . Pe de alta parte, numai intrucat Hristos ramane permanent Capul
Bisericii, aceasta se poate impartasi continuu de Sfanta Treime ca model, putere si implinire a vietii
ei de comuniune ®.

Exprimand taina vietii de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi, Biserica este ea insasi o icoana a
relatiilor treimice, continuand in acelasi timp lucrarea mantuitoare a Intemeietorului ei divin in lume,
ca esenta si finalitate a relatiei personale dintre Dumnezeu si om. "Insa Biserica in calitatea ei de
icoana a Sfintei Treimi nu se zideste ca o icoana paralela sau independenta de Sfanta Treime, ci ca
participare la viata freimica si ca stralucire (reflectare) in lume a acestei participari. De fapt, cand
cineva devine crestin sau membru al Bisericii, aceasta se face prin Botezul in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh. Asadar, a deveni crestin inseamna a restabili sau a incepe comuniunea cu
Sfanta Treime ™. Precizam, insa, ca aceasta restabilire intre om si Dumnezeu sau aceasta trecere de
la omul - creatura a lui Dumnezeu la crestinul - madular al trupului tainic al lui Hristos se face numai
in Biserica prin Taina Sf. Botez. Iar Cel care ne introduce in aceasta stare sau relatie cu Sfanta
Treime este Duhul Sfant sau Duhul lui Hristos. Astfel, viata crestina este viata in Hristos sau in
Duhul Sfant. Si numai in Hristos prin Duhul Sfant intalnim si cunoastem noi pe Tatal. Prin urmare,
viata in Hristos sau viata duhovniceasca este mai intai de toate participare la viata treimica . In
ceea ce priveste modul in care cele trei Persoane divine intra in relatie cu Biserica si Credinciosii,
Sfintii Parinti afirma ca toate le face Tatal prin Fiul, in Sfantul Duh, intr-o maniera in care Tatal
apare ca sursa a lucrarii, Fiul ca viata, si Duhul Sfant ca putere care concretizeaza sau finalizeaza
actiunea; nici una din cele trei Persoane divine nu are o lucrare distincta care sa fie a Sa proprie, ci o
viata si o lucrare unica si identica trece prin Toate Trei .

In acest context, toate rugaciunile Bisericii incep cu invocarea Prea Sfintei Treimi: "In numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”, aratand ca nu se poate face nici o rugaciune cu un rezultat
fara credinta in Ea. De asemenea, toate rugaciunile sfarsesc cu slava Persoanelor Sfintei Treimi, cu
marturisierea puterii Ei, ca temei al increderii ca ce s-a cerut in rugaciune sa va putea implini. In
acest sfarsit al rugaciunii se exprima nadejdea in puterea Treimii de a implini cele cerute si in vointa
Ei de a le implini. In sfarsitul rugaciunii din Biserica, precum si in ecfonisele rostite se exprima
puterile si bunatatile Sfinetei Treimi, ca temei de nadejde pentru implinirea celor cerute.

In Biserica si la orice inceput al unui lucru in viata de toate zilele, credinciosii se inseamna cu semnul
Sfintei Cruci, insotit de invocarea Sfintei Treimi, aratandu-se prin aceasta o anumita salasuire a
Treimii in fiinta lor. Facandu-ne acest semn, ne amintim ca prin Cruce ne-a eliberat Fiul intrupat al
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Tatalui de robia pacatului si a dusmanului nostru nevazut. Prin pomenirea Sfintei Treimi la insemnarea
noastra cu semnul Crucii aratam ca nu putem desparti crucea lui Hristos de iubirea si grija Treimii
fata de noi, Care a socotit ca prin Crucea suportata de Fiul lui Dumnezeu ne poate mantui, intrand prin
ea in acelasi timp si vointa noastra de a ne infrana de la pornirile egoiste si de a ne darui impreuna cu
Fiul, Tatalui ceresc, prin Duhul Sfant. Ea ne ajuta astfel sa ne pregatim pentru Imparatia Treimii ca
Imparatie a iubirii V.

Faptul ca toate Tainele din Biserica Ortodoxa incep cu formula: "Binecuvantata este imparatia Tatalui
si a Fiului si a Sfantului Duh" arata ca intreaga viata sacramentala este o introducere si o adancire in
comuniunea treimica si in acelasi timp o salaslusire (inhabitare) a vietii treimice in noi. De aceea, intr-
o rugaciune de la slujba sfintirii Sfantului si Marelui Mir se cere ca cei ce vor fi unsi cu aceasta sa
devina “locas al Sfintei Treimi" *.

Tainele Bisericii incep, insa, nu numai cu invocarea numelor Persoanelor Sfintei Treimi odata cu semnul
Crucii, ci si cu binecuvatarea "Imparatiei Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh”, care a inceput pe
pamant ca Biserica si va continua vesnic in ceruri.

Dupa rostirea crezului niceo-constantinopoliltan, care cuprinde credinta in Sfanta Treime si in
lucrarea Ei creatoare si mantuitoare si in fagaduinta vesnicei fericiri ce ne-o va da, preotul le doreste
credinciosilor si roaga pe Dumnezeu sa le dea cele dorite de Sfantul Apostol Pavel adresatilor sai din
Corint: “Harul Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea
(comuniunea) Sfantului Duh sa fie cu voi cu toti" . Credinciosii doresc preotului la fel. De fapft,
acestea ne vin de la Sfanta Treime, pentru ca acestea le are Ea Insasi: dragostea si comuniunea *°.
Acestea se realizeaza in cadrul Sfintei Liturghii, pentru ca “intreaga Sfanta Liturghie, rugaciunea
prin excelenta a Bisericii este o introducere spirituala progresiva in Imparatia sau Comuniuea Sfintei
Treimi. Impartasirea (comuniunea) euharistica cu Trupul si Sangele lui Hristos este, de fapt, culmea
acestei comuniuni cu Treimea in viata sacramentala.”

In ceea ce priveste rolul pe care fiecare Persoana Treimica il desfasoara asupra noastra in Biserica,
aceasta este foarte bine prezentat in rugaciunea: "Nadejdea mea este Tatal, scaparea mea este Fiul,
acoperamantul meu este Duhul Sfant. Treimea Sfanta, marire Tie".

Asadar, de la Tatal porneste mantuirea noastra in orice act savarsit in cadrul ei, precum a pornit si
creatiunea; prin Fiul se infaptuieste ea si orice act in cadrul ei; Duhul Sfant ne acopera cu puterea
Lui, ne apara in starea in care am fost ridicati, ca sa ramanem si sa ne intarim in starea de mantuire
sau imparatie Treimii %, Prin urmare, viata crestina este viata in Hristos sau in Duhul Sfant, caci
numai in Hristos prin Duhul Sfant intalnim si cunoastem noi pe Tatal ?, iar viata in Hristos sau viata
duhovniceasca nu este altceva decat o participare directa la viata treimica. Intrarea in aceasta viata
nu se poate face decat prin Botezul facut in numele Sfintei Treimi, si nu putem sa ne impartasim din
plinatatea ei decat prin harul divin venit din fiecare Taina.

Apoi, numai in si prin Sfanta Liturghie, care se incheie cu impartasirea credinciosilor cu Trupul si
Sangele Fiului infrupat al Tatalui, credinciosii fac in mod special experienta inaintarii lor comune in
Imparatia Sfintei Treimi, simtind-o tot mai adanc in ei pe Aceasta, cu iubirea Ei, care devine si
iubirea lor introlalta, si traind astfel comuniunea tot mai calda intre ei din puterea comuniunii cu Ea *.

Impartasirea pe care credinciosii o fac cu Trupul si Sangele Domnului nu o fac humai pentru prezent,

ci ei o fac pentru a intra in Imparatia lui Dumnezeu pururea si in vecii vecilor. Iar chipul imparatiei
viitoare a lui Dumnezeu il reprezinta Biserica in care si intra si se inainteaza prin Sf. Taine. Astfel
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Biserica este forma pamanteasca de “acum” a Imparatiei Cerurilor, este arvuna Imparatiei
desavarsite *°.

Un alt aspect al relatiei dintre Biserica si Sfanta Treime este unitatea. Precum cele Trei Persoane
sunt Una, dupa cuvantul Mantuitorului “ca toti sa fie una..." *, tot astfel, multitudinea de persoane
care intra in Trupul tainic al lui Hristos prin Botez sa fie una prin credinta si trairea in aceeasi unica
dumnezeire.

Dupa cum am aratat mai sus, Biserica se infemeiaza pe intruparea sau este o intrupare continua si prin
aceea ca are menirea si puterea sa actualizeze in fiecare credincios si in toti impreuna unirea cu
Dumnezeu, prin har, dupa modelul teandric al lui Hristos. In acest sens "Tisus Hristos, vazut ca
Ratiunea si Iubirea unificatoare a tuturor, este el insusi Biserica, intrucat ea este modul prin care
trece din virtualitate in actualitate, pe masura ce restabileste in cei pe care ii aduna in Sine, iubirea
fata de El si intreolalta. Biserica nu se poate concepe fara acest rol unificator care este identic cu

insasi misiunea ei mantuitoare" %’.

Rolul unificator al Bisericii, precum si actiunea ei mantuitoare in Hristos isi gaseste temeiul numai in
intruparea Mantuitorului. "Domului S-a intrupat, S-a rastignit si a inviat ca om, ca sa adune pe toti cei
dezbinati in Sine, in infinitatea iubirii Sale fata de Tatal si a Tatalui fata de El. Unificarea aceasta a
tuturor in Sine constituie insasi esenta mantuirii. Caci unitatea aceasta inseamna unitatea in
Dumnezeu Cel prefericit si vesnic. De altfel, in afara de Dumnezeu nu este cu putinta unitatea, deci
nici mantuirea” %

Chezasia unitatii Bisericii o reprezinta insasi prezenta lui Hristos in ea, intrucat El lucreaza si ca
Logos si ca Mantuitor la unirea tuturor cu Sine in spatiul Bisericii. "Unde este Hristos, este unitate,
caci unde este Hristos este iubirea care vrea sa-i imbratiseze pe toti in Sine si sa-i infatiseze
Tatalui. Unitatea nu se poate dobandi, decat prin inradacinarea in Hristos, care este Cuvantul lui
Dumnezeu devenit accesibil noua prin intrupare, ca sa ne readune pe toti in unitatea Sa. Dezbinarea
nu este decat iesirea din aceasta temelie neschimbata si unitara.”

In Biserica, Hristos este prezent si lucreaza intr-un mod superior prezentei si lucrarii Sale in lume,
inainte de intrupare. Propriu-zis, El S-a intrupat ca sa intemeieze Biserica, unind-o cu Sine si
facandu-se prezent si transparent prin Duhul Sfant in viata si lucrarea ei. Intemeind-o in Sine, in
unirea ipostatica a celor doua firi ale Sale, in unitatea teandrica a Persoanei Sale, Hristos a
fundamentat Biserica pe acelasi model unitar teandric, care se prelungeste prin Trupul Sau jertfit,
inviat si deplin pnevmatizat, din El in ea *°. “Creatorul si sustinatorul unitatii Bisericii este
Intemeietorul si Carmaciul ei, Care ne-a unit cu El si S-a unit cu noi si S-a facut prin toate una cu noi”,
in asa fel incat: “cel ce priveste la aceasta lume noua a zidirii Bisericii, vede in ea pe Cel ce este si S-a
facut in ea toate in toti”, pe Hristos "Cel ce a adunat pe cele ratacite si imprastiate intr-o unitate si
le-a facut pe toate o singura Biserica, o singura turma” *'.

Pentru ca modelul teandric sa tina de insasi fiinta Bisericii, sa nu-i ramana exterior sau imposibil de
realizat, Hristos impartaseste necontenit Bisericii Trupul Sau indumnezeit, fiecarui credincios al
Bisericii, dar nu in mod separat, ci intr-o unitate de iubire sau intr-o comuniune ce se adanceste tot
mai mult. Din acest trup indumnezeit sau din Hristos euharistic, Duhul Sfant lucreaza prin energiile
necreate, personalizante si creatoare de comuniune, la adunarea tuturor sub acelasi Cap - Hristos
Mantuitorul *. Sfintii Parinti vad temelia unitatii Bisericii in prezenta aceluiasi Trup jertifit si inviat,
si ca atare umplut de infinitatea iubirii dumnezeiesti, in toate madularele Bisericii. Iar, intrucat
Trupul lui Hristos este plin de Duhul Sfant, care iradiaza din El ca o energie unificatoare si datatoare
de viata si de sfintenie, contrare egoismului separatist, a doua temelie a unitatii Bisericii este, dupa
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Sfintii Parinti, Duhul Sfant. Propriu-zis, el infatiseaza Trupul lui Hristos si pe Duhul Sfant ca o
dualitate nedespartita, producand si sustinand unitatea Bisericii *°.

Aceasta dudlitate, Hristos si Duhul Sfant, uniti perihoretic intre ei cu Tatal, impartasesc continuu
Bisericii viata din viata comunitara a Sfintei Treimi, sursa si modelul suprem al comuniunii. Astfel,
Biserica traieste in oceanul de iubire dintre Persoanele Sfintei Treimi. Asa cum nu se pot desparti
Cele Trei Persoane din unitate lor iubitoare, asa nu se pot desparti nici Biserica de Dumnezeu si nici
membrii ei credinciosi intreolalta, in profunzimea vietii lor *,

Ceea ce alimenteaza aceasta unitate si-i da stabilitate, durabilitate si perspectiva este "Trupul lui
Hristos, plin de Duhul Sfant, care vine continuu in Biserica si in fiecare madular ca un val mereu nou
de iubire, pe baza actului voluntar al acestora de a se impartasi de El *.

Pr. Lector Gheorghe Zamfir,

Mitropolia Olteniei, serie noua, anul LI, nr. 5-6, septembrie-decembrie 1999, pag. 55-62.
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VII. CREATIA

DUMNEZEU CREATORUL SI PRONIATORUL

Grijile vietii si instrainarea de Dumnezeu nu ne ingaduie sa vedem si sa pretfuim intotdeauna cum se
cuvine, minunatele insusiri ale lui Dumnezeu, ca Facatorul a toate si Proniatorul. Adesea ochii nostri
sunt inchisi si noi putem simti pe Dumnezeu ca Ziditorul a toate si <«<Parinte al veacului ce va sa fie>>,
odata cu credinta noastra careia Dumnezeu i-a dat putere de adevar in Hristos si ne-a deschis ochii
sa-L cunoastem ca si orbului din Sf. Evanghelie care a cerut: <<Doamne, sa vad>> si caruia Mantuitorul,
dupa ce I-a vindecat, i-a zis: «Vezil Credinta ta te-a mantuit! Mergi in pacel>>.

In mod firesc Dumnezeu nu a putut fi cunoscut de catre oameni fara a li se descoperi lor El insusi.
Inteleptii antici care si-au aplecat cugetarea asupra fenomenului existentei n-au putut cunoaste
atotputernicia lui Dumnezeu, ramanind la ideea ca materia este din vesnicie si nici n-au putut simti
purtarea de grija a lui Dumnezeu ramanind la credinta in superstitie, in vrajitorie, in <«soarta> si
«fatalism>> al existentei. Alti ganditori au recunoscut pe Dumnezeu ca facatorul a foate, dar nu si ca
purtatorul de grija, asa cum cred reprezentantii cunoscutului curent <«deist>>.

I

Existenta lui Dumnezeu cel unic si purtarea sa de grija s-au aratat ca adevaruri ale mantuirii mai intai
poporului ales de Dumnezeu, Israil, atunci cand Dumnezeu a socotit sa scoata pe oameni de sub
puterea idolatriei, si sa le arate caile vietii dumnezeiesti, pentru care a fost zidit omul dintru inceput.
Desavarsirea acestei descoperiri ni s-a dat in Hristos, in care se sfinteste si se lumineaza toata taina
existentei, se descopera Hristos ca Domn cu Numele Sau vechi de <«Alfa si Omega>>, se elibereaza
omul de sub puterea stihiilor si a idolilor, si i se reda in Hristos locul sau de cinste ca incununare a
zidirii lui Dumnezeu. Toate lucrurile se reinnoiesc in Hristos, cand omul este reasezat in demnitatea
de cununa a fapturii, ca sa nu mai fie robul acesteia, iar Cuvantul lui Dumnezeu este sfintit din nou in
Hristos, ca izvor de viata vesnica pentru toata faptura.

Sf. Scriptura si Sf. Traditie, cele doua cai prin care ni s-a transmis adevarul mantuirii descoperit de
Dumnezeu, ne invata ca insusirile Sale de Creator si Proniator exprima atat atotputernicia cat mai
ales dragostea Sa nemarginita fata de fiintele create.

«El a zis si toate s-au facut, El a poruncit si s-au zidit toate>>, citim in psalmi, iar Sf. Apostol Pavel
ne precizeaza ca este vorba de Hristos-Dumnezeu ca ziditor: <«Prin El s-au infemeiat veacurile, prin
Cuvantul cel atotputernic al lui Dumnezeu cand s-au adus din nefiinta cele ce se vad».

Puterea de a crea este astfel numai in mana lui Dumnezeu cel in Treime care prin Dumnezeu-Tatal
binevoieste sa se zideasca toate, prin Fiul, Cuvantul lui Dumnezeu se pun in lucrare, iar prin Duhul
Sfant se desavarsesc. Nici o alta existenta din cer sau de pe pamant, nu are puterea de a crea in
afara de Dumnezeu cel intreit, nici o alta existenta nu vine din vesnicie, caci Dumnezeu a zidit toate
din nimic, deci existenta lor nu e prin ele insele, ci cade in seama atotputerniciei lui Dumnezeu; iar pe
de alta parte, toate fiintele zidite isi au un inceput. Toata lucrarea creatiei poarta astfel pecetea
Sfintei Treimi si nimic nu s-a scos din creatie fara stirea Lui, dupa cum nimic nu s-a adaugat fara voia
lui, pentru ca nu are nimeni, decat El aceasta putere.
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Daca in Sfanta Scriptura a Vechiului Testament Dumnezeu ne invata ca toate s-au zidit prin Cuvantul
Sau, in Noul Testament ne arata ca Lucratorul este Hristos: «<Toate printr-Insul s-au facut si nimic
din cele ce s-au facut fara El nu s-au facut>.

Dar, marturia despre puterea unica a lui Dumnezeu de a crea toate din nimic, nu este un scop in sine.
Dumnezeu da marturie despre atotputernicia Sa, nu pentru a infricosa, sau a coplesi, ci pentru a-i
duce pe oameni la dragostea Sa. Intelepciunea ce respira din cele zidite se arata ca dragoste a sa vie
si lucratoare. Cand a zidit pamantul in cele sase zile, Dumnezeu niciodata nu a fost lipsit de gandul la
cel care se va bucura de el, la cel care-i va incununa zidirea, la cel in care, prin cele zidite, avea sa-si
«sfinteasca>> si sa-si «scrie>> Numele Sau in inima lui pentru credinta in Cuvantul Sau, la cel in care
din aceasta cauza avea sa se <«<odihneasca>> de toate lucrurile Sale, la om. Nu este astfel o creatie ca
a demiurgilor legendari, care-si aratau doar puterile lor. Creatia lui Dumnezeu prin puterea Sa este
semn si marturie si pecete a dragostei Sale parintesti. Ea a fost gandita ca darul de nunta a lui
Dumnezeu pentru sfintirea Cuvantului Sau in om. Si, astfel, nici creatia nu este deasupra omului, nici
omul nu este mai presus de Dumnezeu. Randuiala dumnezeiasca a creatiei il arata pe om imparat peste
firea cea zidita, in timp ce se afla in ascultarea de Cuvantul lui Dumnezeu, cel plin de har si sfintit si
taina de nunta a sufletului omului cu Dumnezeu, ca intr-un legamant.

Tar acum acest Cuvant al lui Dumnezeu, prin care <«toate s-au facut>>, isi arata o alta putere a Sa, cu
mult mai mare decat aceea de a aduce la fiinta din nimic. Este puterea de a izvori viata vesnica, el
devine puterea de viata vesnica si de aceea si de lumina in caile omului, caci Dumnezeu in afara de
porunca Sa nu i-a mai prescris omului cum sa umble in viata, pentru ca insasi viata care izvora din
Cuvantul lui Dumnezeu, ii arata omului caile Sale, pe care Sf. Scriptura le numeste <«lumina>>: «Si
Cuvantul era viata si viata era lumina oamenilor>>.

Astfel, in om Cuvantul lui Dumnezeu prin Duhul Sfant isi arata o putere noua, El nu mai creeaza, ci
izvoraste in om viata vesnica, de aceea Sf. Scriptura ne spune ca Dumnezeu <«s-a odihnit de foate
lucrurile Sale>>. In acelasi timp, puterea de a izvori viata vesnica in om este si slava Cuvantului lui
Dumnezeu.

In acelasi chip ca si la creatie in Noul Testament, Sf. Evanghelist Toan, dupa ce da marturia despre
Logos, ca putere de creatie cand spune: <«toate printr-Insul s-au facut>>, il marturiseste apoi ca
putere de viata vesnica si ca slava a lui Dumnezeu: «<Si Cuvantul trup s-a facut si s-a salasluit intru noi
si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar>>. Iar despre puterea
<«luminii>> Sale care in Hristos este puterea Invierii, se spune: «Si lumina lumineaza in intuneric si
intunericul n-a cuprins-0>>.

Sf. Scriptura ne da astfel marturie atat despre puterea de a crea si a da viata a Cuvantului lui
Dumnezeu, cat si despre puterea Sa de a readuce la viata, de a mantui, de a face <«toate lucrurile
noi> si prin aceasta de a reintra in slava Sa, ca Domn si intru <<odihna>> Sa ca datator de viata vesnica
prin invierea oamenilor, putere pentru a carei aratare psalmistul s-a rugat cu cuvintele profetice:
«Scoala-te Doamne intru odihna Ta, Tu si sicriul sfintirii Tale>>. Aceste lumini calauzitoare ale
Sfintei Scripturi le luam in integritatea lor din marturia de viata si de credinta a Sfintei Traditii.

Despre unitatea existentei lui Dumnezeu, ne spune Sf. Efrem Sirul ca in zadar am cauta analogii
pentru Cel care nu se aseamana decat Lui insusi (Despre credinta I, 1-5). Despre pecetea Sf. Treimi
in cele zidite citim la Sf. Irineu ca cei care au primit Duhul Sfant si umbla in El sunt calauziti catre
Cuvant, adica la Fiul. Fiul insa ii duce la Tatal, iar Tatal ii face partasi la nestricaciune. Daca, fara
Duhul nu se poate vedea Cuvantul lui Dumnezeu, fara Fiul nimeni nu poate ajunge la Tatal. Caci stiinta
Tatalui este Fiul, iar cunostintele despre Fiul se dobandesc prin Duhul Sfant. Iar Duhul il da dupa
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bunavointa Tatalui, Fiul ca datator celor care voieste si cum voieste Tatal (<<Dovedire a propovaduirii
apostolice>>, 4-10).

IT.

Insasi intelepciunea lui Dumnezeu cu care a zidit toate era supusa, cum am spus, dragostei Sale
nemarginite cu care a zidit pe om, de aceea si relatia dintre Creator si faptura Sa nu poate fi alta
decat de comuniune, ca infre parinte si fiu. Dumnezeu a pus legi in toate cele zidite, si ele se supun
acestora fara gres: «<Intemeiatu-le-ai pe veci>>. Dar dragostea Sa fata de om era atat de mare, incat
Dumnezeu nu ar fi zidit pamantul daca nu avea de gand sa-l zideasca pe om si n-ar mai fi pastrat
pamantul daca omul zidit nu ar fi fost lasat sa se intoarca. Din aceeasi dragoste nemarginita care a
dat puteri intelepciunii Sale sa zideasca toate, a izvorat si puterea purtarii Sale de grija fata de
fapturile Sale.

Daca omul era facut sa se indrepte catre Dumnezeu prin ascultarea de Cuvantul Sau si sa imbrace
trup ceresc dupa purtarea celui pamantesc, astfel neascultarea a schimbat sensul celor create. In om
era zidit locasul de nunta al Cuvantului, inima sa, pentru viata vesnica. Dumnezeu a locuit in inima
omului prin Cuvantul Sau care a facut sa se salasluiasca in el Duhul Sfant, iar Duhul este dragostea.
Calcarea Cuvantului a dus la pierderea Duhului Sfant din inima omului, cum citim la Sf. Chiril al
Alexandriei, iar lipsa Duhului Sfant a facut ca Cuvantul lui Dumnezeu sa nu se mai poata da cu folos
pana la curatirea lui din nou si sfintirea inimii omului ca templu al lui Dumnezeu. Celui care a facut
sminteala de pangarire a templului lui Dumnezeu din inima omului si a ranit inima lui Dumnezeu, incat sa
exprime blestem impotriva sa, i se adreseaza cuvintele Domnului: <<De va gresi cineva impotriva Fiului
Omului se va ierta lui, dar de va gresi cineva impotriva Duhului Sfant, nu i se va ierta lui>.

Cu puterea chipului lui Dumnezeu din el, omul avea puterea de a sta in ascultare si numai sminteala
voita a facut firea lui nepotrivita pentru ascultare. Cand pacatuieste omul se disprefuieste pe sine
insusi si pierde caldura caminului parintesc, care este cea a Duhului Sfant. Prin acest lucru oamenii nu
mai simt ruperea de Dumnezeu ca pe o pierdere, decat atunci cand ajung in nevoie. Astfel, nu mai
aduc nedumerire nici intrebarile: de ce n-a fost pazit omul la inceput, sau de ce nu este silit sa se
intoarca in Hristos? Era suficienta puterea care a sadit-o Dumnezeu in om daca aceasta era
incununata cu credinciosia, si daca cel care <a semanat neghina in grau>>, nu era <<un om rau>>. Nu a
fost sila nici atunci, nici acum, dar harul sau are aceeasi plinatate acum ca si atunci si cheama la nunta
Fiului de imparat pe cel pierdut de catre El pentru adevarul unic al vietii, care vine numai din Cuvantul
lui Dumnezeu si care este putere in cer si pe pamant, care i-a fost data lui Hristos. In mod obisnuit
inima omului prin instrainare devine impietrita si nici minunile nu sunt de ajuns ca s-o induplece la
credinta: <<Au pe Moise si pe profeti, de nu vor crede aceasta, nici de ar invia cineva din morti nu vor
crede>>. Dar Dumnezeu asteapta foamea din tara indepartata in care zaboveste fiul risipitor, pentru
ca acesta sa-si <vina in sine> si sa se intoarca. Dumnezeu a exprimat in Hristos fericirile Sf.
Evanghelii pentru cei care ajung la credinta cu bucurie, si nu doar la nevoie si cu lacrimi, pentru cei ce
«nu au vazut si au crezut>> si a profetit puterea lui Dumnezeu de a descoperi in oameni nevoia lor de
mantuire: «Cele cu neputinta la oameni, la Dumnezeu toate sunt cu putinta>>.

Dragostea lui Dumnezeu, cea vie si osarduitoare, a trecut la lucrare indata dupa instrainarea omului
de Dumnezeu si s-a manifestat in planul iconomiei divine a rascumpararii mai intai prin scoaterea
omului din rai, in primul rand pentru a nu se strica si mai mult prin alipirea de cele pamantesti. Raiul
era un adaos la chipul lui Dumnezeu din om, pe cand dupa ruperea de Dumnezeu, acestuia ii era prilej
doar de sminteala si de posibilitatea de a nu muri in veci in instrainarea de Dumnezeu. Apoi Dumnezeu
a facut ca pamantul sa-l sileasca pe om la munca, cu sudoarea fruntii, pentru a se sfinti cu jertfa sa
inaintea lui Dumnezeu: tot pamantul urma sa rodeasca spini si palamida, iar animalele aveau sa
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reprezinte in firea lor ceea ce avea acum omul pe dinlauntrul sau, in inima sa, din cauza instrainarii
sale de Dumnezeu si iesirii sale din sfintirea in care se odihnea Dumnezeu. Sfintirea omului si odihna
Sa constituie de atunci obiectul purtarii de grija a lui Dumnezeu fata de om: «<Tatal Meu pana acum
lucreaza si Eu lucrez>>. Cat timp revelatia naturala si cea primordiala aveau putere asupra omului,
Dumnezeu l|-a pastrat in luminile acestora. Semnul insuficientei acestora pentru om, a fost nevoia
pedepsirii oamenilor, cum a fost la potop si apoi prin pierderea Sodomei si Gomorei. Apoi s-a
descoperit oamenilor prin alegerea poporului Israil: <<Cunoscute au facut caile Sale lui Moise, fiilor lui
Israel voile Sale>>; Legea Veche a insemnat insa o nunta silita cu inima omului, caci aceasta nu era
pregatita sa primeasca pe Dumnezeu ca in rai. Nimic nu a dat Dumnezeu oamenilor fara plinirea vremii,
pentru ca tot ceea ce este sfant, este izvor de viata si nu trebuie calcat in picioare de catre oameni
din nestiinta. Nici la creatie, nici in Hristos mantuirea nu este o sila sau o privatiune, ci o nunta cu
Hristos si o infiere: <««Robul nu ramane pe veci in casa, dar fiul ramane pe veci>>. Hristos este dar de
nunta desavarsit, infiere, scriere pe inimi a voii lui Dumnezeu, sfintirea voii omului prin har, pentru ca
inima lui sa rodeasca iarasi faptele cele bune <«pe care le-a gatit Dumnezeu inainte de facerea lumii ca
noi sa umblam in ele>>. Caci ele sunt nu silite, ci un rod al nuntii cu Hristos, o binecuvantare, o putere
de viata noua. Aceasta nunta cu Mielul este mai presus decat dorirea raiului de la inceput care era
doar un adaos al Chipului lui Dumnezeu din om, Insusi Hristos este acum <«pomul vietii>. Dumnezeu a
binevoit sa-l cunune pe Hristos cu noi, sa ne infieze prin El.

Pe cat s-a retras Dumnezeu din calea omului si s-a ascuns pentru ca omul sa nu calce in picioare
sfintirea Sa, care este viata pentru om, incat nu se stie in Legea Veche pentru ce face Dumnezeu asa
(«El face asa pentru ca lumea sa se teama de EI>»> spune Eclesiastul, pana ce in Hristos lucrarea lui
Dumnezeu de silire la credinta si la ascundere a scopului actiunii sale, avea sa se descopere ca Taina a
harului Sau, a dragostei Sale, a purtarii Sale de grija, a desavarsirii Sale), ot pe atat de iubitor si
binevoitor i s-a aratat Dumnezeu la cea mai mica osteneala a acestuia, inca de la jertfa primilor
oameni, a lui Cain si Abel. Inca inainte de Avraam au existat oameni care s-au inaltat cu trupul la cer
fiind bineplacuti lui Dumnezeu. Astfel, pe cat este de ascuns Dumnezeu in fata omului nesfintit,
datorita iconomiei Sale si purtarii Sale de grija, ca sa nu-i fie sminteala, si sa lucreze asupra lui
indirect, ca asupra fiului risipitor, care «si-a luat partea sa de avere>> si a cheltuit-o «intr-o tara
indepartata>>, sortita pieirii in care roadele si transfigurarea sunt cu neputinta si in care este numai
lepadarea de la mana lui Dumnezeu, tot pe atat de iubitor si de Parinte este Dumnezeu pentru cei ce
se apropie de El si care primesc <«haina cea mai buna>> a infierii, ca la intoarcerea fiului risipitor: <El
a asezat pe fiecare popor la locul randuit, doar-doar il va gasi pe Dumnezeu, macar ca nu este departe
de nici unul dintre noi>>, cum spunea atenienilor Sf. Apostol Pavel.

Pentru mintea iscoditoare a omului, purtarea de grija a lui Dumnezeu a sadit atatea taine in natura
incat descoperirile vor fi delectare pana la sfarsitul veacurilor. Dar descoperirile nu aduc si pacea
inimii omului, pe care Dumnezeu prin revelatia divina a pregatit-o pentru sfintire: prin tutelare si sila
in Legea Veche, prin infiere in Hristos si asteptare a fiului risipitor din tara indepartata unde-si
cheltuise averile sale. Tot purtarii de grija a lui Dumnezeu se datoreste si <<foametea cea mare>> din
tara indepartata care-| face pe fiul cel pierdut sa-si revina in sine si sa se intoarca, caci a sta langa
<«casa>> lui Dumnezeu si a pleca inftr-o «tara indepartata>> inseamna a aduce roade diferite si Domnul
cunoaste dinainte, <«<pe cei ce sunt ai Sai>». Dumnezeu se descrie pe sine lui Moise ca cel ce este bun si
drept si indelung rabdator, dar care nu lasa nici raul nepedepsit, daca nu are loc cainta si intoarcerea.
Exista astfel raul din lume ca lipsa de sfintire a pamantului care a fost blestemat din cauza omului, si
raul ca pedeapsa imanenta a dreptatii divine. Dar acest <«rau pedagogic>, este cu mult mai putin
decat raul ca «creatie a omului, prin asuprirea de orice natura si nedreptatile fata de aproapele. Nu
exista nici «soarta>> nici «fatalism>> in viata oamenilor, ci doar aceasta creatie a omului, raul strain
de firea zidita de Dumnezeu: «Dumnezeu i-a zidit pe oameni fara prihana, dar ei umbla cu multe
viclesuguri>, scrie Ecleziastul. Raul din lume ca creatie a omului nu este astfel nici «fatalism>>, nici

Page 94 of 449



«predestinatie>> ci trecerea peste stavilele puse de Dumnezeu in fire si in revelatia Sa spre
autonimicirea oamenilor prin razboaie si lipsa de pace. Dar celor ce cauta mantuirea Dumnezeu le-a
dat in Hristos puterea in fata <vanturilor si a ploilor>> din lume, de a-si zidi casa lor pe stanca si de
mult a pus El in «framantatura>> lumii <«aluatul>> imparatiei lui Dumnezeu, care o dospeste toata, si
tot de mult a randuit judecata si mania Sa care nu vor fi o apocatastaza la sfarsitul veacurilor.
Instrainarea de Dumnezeu care este duh si a dat in Hristos caile induhovnicirii omului este aratata in
Sfanta Scriptura si prin cuvintele: <««Aceasta sa stiti insa ca ftrup si sange nu pot sa mosteneasca
imparatia lui Dumnezeu, nici stricaciunea pe nestricaciune>>, de asemenea ca: <<Nu se va apropia de
Tine cel viclean>>.

Dar daca Dumnezeu ne arata prin profeti ca <<Nu sunt caile Mele cum sunt caile voastre>>, tot El ne
spune in Hristos: «Iata Eu stau la usa si bat>>. Apoi Dumnezeu incununeaza darul sau de nunta in
Hristos prin fagaduinte, infre care in primul rind, <<asteptarea slavei fericitului Dumnezeu intru care
nu este mutare sau umbra de schimbare>>.

Prin porunca privegherii asupra darului Sau in Hristos, Dumnezeu vrea sa tina mereu treaza inima
omului pentru a nu se alipi de idoli. Dumnezeu ne spune in Sf. Scriptura ca <«nu este departe de nici
unul din noi>>, si ca in Hristos <««mintuirea ne este mai aproape ca oricind>>, dar El ramine necunoscut
noua daca nu-l cautam pe calea lui Hristos, a lepadarii de sine, a daruirii de sine si a slujirii. Prapastia
si apropierea dintre Dumnezeu si om sunt in Sfinta Scriptura doua realitati. Sf. Traditie ne spune ca
atunci cind ne apropiem de Dumnezeu, ingerii Sai ne slujesc noua, dar ca ei se departeaza atunci cind
ne instrainam de El. Prapastia mortii dintre noi si Dumnezeu, care a fost biruita in Hristos, ramine in
noi numai daca noi nu vrem sa o frecem in Hristos si ramine insensibili la chemarea harului Sau,
inabusindu-o in sufletul nostru: <««Cine se va sui in muntele Domnului, si cine va sta in locul cel sfint al
Lui? Cel nevinovat cu miinile si curat cu inima care n-a luat in desert sufletul sau si nu s-a jurat cu
viclesug aproapelui sau>> (Ps. 23, 3-4). Aceasta chemare este pentru infiere si asemanare in Hristos:
«Fiul face cele ale Tatalui sau>>. Cuvintul Tatalui nu biciuieste ranile fiului, nici nu tfoarna pe ele zahar,
ca sa nu se mai vindece niciodata. Cuvintul Sau este <<cu har dres cu sare>>, asa cum spunea poporului
ales: «<Nu uita ca sarea este semnul legamintului Domnului Dumnezeului Tau>>. Astfel, cuvintul de
mustrare al lui Dumnezeu nu taie, iar in bunatatea Sa nu este loc pentru dulgegarii. Dumnezeu este
Parinte care a zidit spre a infia si a iubi si pentru a se sfinti pe Sine si proslavi in faptura Sa prin
mintuirea ei in Hristos, iar nu pentru a o parasi, sau inspaiminta cu prezenta Sa. Au existat vremuri
cind oamenii nu mai simteau pe Dumnezeu ca Parinte in Hristos dupa masura Sfintilor Apostoli. Atunci
unii se spaimintau de judecata Sa, pe cind altii ramineau nepasatori fata de harul Domnului. Aceste
extreme au fost prevazute de grija parinteasca a lui Dumnezeu care a aratat prin Sfintii Apostoli ca:
«N-a frimis Dumnezeu pe Fiul Sau ca sa judece lumea, ci pentru ca lumea sa se mintuiasca prin El>.
Asemenea si celor nepasatori le-a cerut sa caute <«dragostea cea dintii>> care-i fereste si de
ingimfare pentru merite proprii si de impovararea cu faptele intunericului. Aceste dar al harului |-a
pastrat si il pastreaza Sfinta noastra Biserica in toata credinciosia, ce pe untdelemnul cel sfint din
candela credintei Sfintilor Apostoli, care este semnul impacarii noastre cu Dumnezeu, al luminii in
faptele noastre si al bucuriei in nadejdea noastra crestina.

Astfel, odata cu trezirea noastra in Hristos ni se descopera si slava lui Dumnezeu ca Ziditor a toate
si Proniatorul, care nu este ca <«naimitul>> care nu are grija de oi, ci la tfoate poarta de grija pina la
desavirsirea descoperirii Sale in noi, despre care a spus: <«Si vor auzi glasul Meu>>. El a zidit pe om, si
nu |-a lasat in seama alegerii lui nestiutoare, ci |-a asezat sub aripa Sa, atunci cind Scriptura ne spune:
«Si s-a odihnit Dumnezeu de toate lucrurile Sale>>. De asemenea, la parusie, Domnul va desavirsi pe
oameni in Sine, incit ei, ca oile Pastorului cel bun, nu vor mai putea cadea: <« Nimeni nu le va rapi din
mina Mea>> (Toan 10, 28).
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Si astfel, in Hristos Dumnezeu ne-a aratat calea de a-L cunoaste pe El ca Ziditorul a toate si
Proniatorul, de a-l cunoaste apoi pe Hristos <«si puterea invierii Lui> (Fil. 3, 10). In Hristos ni s-a
aratat ca noi il putem cunoaste pe Dumnezeu, nu atunci cind ne facem <«ca unul>> din Sfinta Treime,
<«cunoscind binele si raul>>, expresie a lipsei nevoii omului dupa Dumnezeu, ci atunci cind ne coborim la
Hristos in ascultare si slujire si daruire de sine, caci cu lumina ochilor nostri frupesti si la cea a
soarelui curat, nu putem vedea stelele cerului decit cu cit ne pogorim mai adinc in fintina cea cu apa
vie, in Hristos. Cele inalte nu se vad decit prin pogorire, sau ele se inalta in inima noastra cu cit ne
pogorim noi in Hristos si he asemanam cu El. «<Straini pe lume, fara Hristos si fara Dumnezeu>>, cum
spunea Sf. Apostol Pavel, noi ducem o viata desarta si nu putem simti si cunoaste darurile lui
Dumnezeu prin creatia si pronia Sa, si hu putem multumi pentru ele, iar pe de alta parte si constiinta
noastra ramine neimpacata: <«<Zilele noastre se sting ca fumul si ca un sunet>>, scrie psalmistul, iar
Eclesiastul marturiseste: <<Am zis: ma voi face intelept, dar intelepciunea a ramas departe de mine>>.
Totul este desartaciune cind raminem in afara noastra insine, in afara inimii noastre si nu ne
intoarcem cu Hristos in noi: <<Cel ce izbaveste din stricaciune viata ta, cel ce te incununeaza cu mila si
cu indurari>>. Neputinta de a vedea pe Dumnezeu ca ziditor si Parinte zace astfel in noi, scrie Fer.
Augustin: <<«Omul nu se cunoaste pe sine. Pentru a se cunoaste are nevoie de stradanie: el frebuie sa
se elibereze de simturi, sa inlature risipirea gindurilor si sa se stapineasca pe sine. La aceasta ajung
numai cei care rabda toate neajunsurile cauzate zi de zi de cursul lumii cu prejudecatile lui, invatind
sa le infasoare pe acestea in singuratate, sau stiu sa le vindece prin arta si stiinta. Cind duhul isi vine
astfel in sine, atunci el cunoaste frumusetea universului>> («<De ordine>>, I, 1-3).

Dumnezeu a sadit in fiinta omului ceva, ca el sa fie al lui Dumnezeu si sa indrepte catre El prin
calauzirea Cuvintului Sau, ca sa nu se rataceasca. El nu I-a zidit pe om doar ca acesta sa aleaga intre
doua cai, ca si cum in ambele parti ar fi bine, ci pentru ca omul sa-si corespunda naturii create, vointei
sale, sa se odihneasca in Dumnezeu cu firea sa facuta pentru Cuvintul Sau, iar in Hristos sa vina la El
toti cei «osteniti> de atitea cautari si «<impovarati> de pacate pentru a gasi odihna sufletului lor.
Caci, dupa pierderea de sine a omului dintru inceput, firea acestuia a slabit, incit sa nu se poata feri
de rau si de necuratie. Dumnezeu stie acestea si pentru acest lucru a indoit harul Sau in Hristos.
«Ticalos om sunt caci nu fac binele pe care-l voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc! Slava lui Dumnezeu
care ne-a frecut in imparatia iubitului Sau Fiul>>. Harul lui Hristos vine in intimpinarea nevoii noastre
de mintuire, caci in El, prin Invierea Sa, moartea s-a vadit numai ca un furt din cele create, caci
natura oamului este facuta sa fie inghitita de viata. Invierea lui Hristos a intors inapoi prada
diavolului, caci omul este mai de pret in fata lui Dumnezeu decit toate cele zidite.

Si daca Dumnezeu nu le-a nimicit pe acestea, pentru a le sili sa ajute ca revelatie naturala la
intoarcerea omului, cu cit mai mult nu le va nimici Dumnezeu daca omul se pierde prin neascultare?
«Ce va folosi omul de ar dobindi lumea toata si si-ar pierde astfel sufletul sau? Sau ce va da omul in
schimb pentru sufletul sau?>>. Dar desprinderea noastra si iesirea din aservirea fata de cele zidite,
pentru ca acestea sa ni se dea ca adaos, si sa fim incununarea lor ca la inceput, este grea. Cum vom
astepta viata vesnica de la Domnul Puterilor, daca nu vedem cele din fire in grija Sa? Dumnezeu ne-a
aratat insa mai intii grija Sa fata de noi cind ne-a dat dovada viata lui Hristos, care nu poate fi tinuta
de moarte: «Deci daca pe iarba cimpului, care astazi este si maine se arunca in foc, Dumnezeu o
imbraca asa, cu cit mai mult pe voi putin credinciosilor?>>. Iar haina lui Dumnezeu pentru noi este cea
a Invierii in Hristos prin Invierea lui Hristos. Rugaciunile noastre nu sunt ascultate din cauza
necredintei noastre si a lipsei noastre de jertfelnicie, ca si filosofii atenieni din Aeropag, care n-au
crezut in acea viata a lui Hristos inaintea lui Dumnezeu, care este pricina de inviere si care, astfel n-
au luat viata lui Hristos ca masura pentru schimbarea vietii lor, prin adevarul Invierii lui Hristos. <<De
ati avea credinta cit un graunte de mustar, ati zice muntelui acestuia muta-te, si s-ar muta si nimic nu
v-ar fi cu neputinta.>> Dumnezeu insa prin darul iconomiei Sale poarta de grija: «vita care aduce rod,
o ingrijeste ca si mai multa roada sa aduca>>. El este cel care nu voieste moartea pacatosului, ci sa se
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intoarca si sa fie viu; care nu taie pomul ci lasa sa fie sapat imprejur si ajutat cu ingrasaminte, ca sa
aduca pina in cele din urma roade. El este Cel ce <<da hrana la vreme>> si Duhul Sfint nu lasa pe Sfintii
Apostoli sa propovaduiasca acolo unde este impotrivire, pentru ca ei <<adunau>> cu Hristos care a spus:
«Cine nu aduna cu Mine, risipeste>. Fara Hristos omul ar ramine lipsit de bucuria adevarata in
aceasta viata, de cele create si cu lipsa lor in viata viitoare, pentru care Domnul a zis insa: <<Eu m
venit ca lumea viata sa aiba si mai mult sa aiba>>. In purtarea Sa parinteasca de grija de cele create
El a zidit in via Sa <«teascul>> roadelor ei. Cit timp Cuvintul Sau datator de viata nu era la inima omului,
El a ingradit cu gard pe Israel, pentru a nu se instraina, iar in Biserica Sa El a sadit Cuvintul Sau la
inima ei si ea devenit astfel, prin stralucitul adevar al Invierii lui Hristos si prin Duhul Sfint, atit
stilpul cel de foc in noaptea nestiintei si norul cel umbros sub arsita lucrurilor ratiunii omenesti, cit si
Heruvimul cel cu sabia de foc vilviitoare a invataturii si a dogmelor Cuvintului lui Dumnezeu carea
apara pe Hristos <«pomul vietii> de instrainare, pina cind noua celor purtati de voia vinturilor si a
valurilor din lume si lipsiti de odihna inimii noastre, ni se vor deschide ochii in Hristos ca sa cunoastem
dragostea lui Dumnezeu, asa cum o cunosc toti sfintii Sai, si cind Dumnezeu va binecuvinta din nou
cele zidite de mina Sa, dar pe care le-a sadit din cauza noastra si se va veseli de lucrurile Sale din
cauza bucuriei noastre in El.

Caci Cel ce ne-a zidit a biruit <«stinca>> inimi noastre in Hristos. El a biruit «marea>> mortii care a
vazut si a fugit, iar «Iordanul vietii s-a intors inapoi>>. Noi devenisem <«pamint care se infoarce in
pamint>>, deoarece nu mai puteam primi ploaia cea roditoare de viata veshica a Cuvintului lui
Dumnezeu, ci rodeam <«<spini si palamida>>. Dumnezeu a lucrat acest ogor <<cu sudoarea fruntii Sale>>
de la inceput, atunci cind noi nu stiam, pina la descoperirea de la plinirea vremii in Hristos, care a
aratat pe Dumnezeu ca Ziditor si Parinte a toate: <«<Tatal Meu pina acum lucreaza si Eu lucrez>>.

Diac. loan Caraza,

"Indrumator pastoral-misionar si patriotic", Arhiepiscopia Bucurestilor, 1985, pag. 23-30.
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PRONIA DIVINA

Dumnezeu nu numai creeaza si pastreaza cele create, dar le si conduce spre tinta destinatiei si a
desavirsirii lor; intelepciunea Lui guverneaza cele create, vazute si nevazute. O singura privire asupra
universului, ne vorbeste de Provindenta divina. Dumnezeu a creat universul, dar nu |-a lasat fara legi
stabile. Fiecare lucru are ratiunea si legea lui: astrele in drumul lor, arborii care infloresc si rodesc,
animalele cu instinctele lor, florile, vietuitoarele, totul vorbeste de Pronie. Lumea este ca o casa, care
fara arhitect si proprietari, s-ar distruge. Daca o corabie ramine singura in apele oceanului, fara
cirmaci si corabieri de asemenea se distruge si scufunda. Daca fiintele fara ratiune se supun
conducerii Sale suverane, cu atit mai mult fiintele inteligente se misca in Providenta Sa. Ea are
secrete si mistere, la care unii gasesc solutii, dar altii ramin in insondabile prapastii. Lumea e facuta
din elemente opuse care s-ar distruge intre ele, insa ele se ajuta incit totul dureaza de mii de ani.

«Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste taria>>, zice psalmistul, dar
<«cerul va pieri..., soarele apune si cel mai mic nour il umbreste, altfel omul ar cadea usor in adorarea
naturii>. La fel si in ordinea morala a lucrurilor, Dumnezeu are ratiuni neintelese de oameni: sfintii cei
bineplacuti Domnului erau bolnavi, ca Sf. Pavel, ca Timotei si Trofin, etc. Noi nu intelegem caile prin
care Dumnezeu ne duce spre El. El are «secrete de guvernare>>: <<nu sunt gindurile Mele si caile Mele
ca ale voastre>>. El e suprema bunatate, dreptate si intelepciune. Pretentia de a intelege Providenta in
toata conduita Sa, ne ramine, in cea mai mare parte, neputincioasa. Sa ne gindim ca El poarta de grija
de fapturile Sale. Pronia Sa e ca un riu ce coboara de sus, si pe parcurs se desface in mii de riulete,
care uda pamintul, si-I face de rodeste an de an, pentru indestularea omului si vietuitoarelor. Psalmul
103 este o capodopera despre purtarea de grija a lui Dumnezeu: «...Tu faci sa tisneasca izvoarele in
vai... Tu adapi la ele toate fiarele cimpului, in ele isi potolesc setea magarii salbatici; pasarile cerului
locuiesc pe marginile lor si fac sa le rasune glasul printre ramuri. Din locasul Tau cel inalt tu uzi muntii
si se satura pamintul de rodurile Tale. Tu faci sa creasca iarba pentru vite si verdeturi pentru nevoile
omului -, ca pamintul sa dea hrana: vin are veseleste inima omului, untdelemn care-i infrumuseteaza
fata si piine care-i intareste inima... Cit de minunate sunt lucrurile Tale, Doamne, Tu pe toate le-ai
facut cu intelepciune...>.

Cap. 6 din Evanghelia dupa Matei, in predica de pe munte, Mintuitorul vorbeste atit de frumos despre
Pronia divina, care poarta grija de pasarile cerului si podoaba pamintului: <«Uitati-va la pasarile
cerului; ele nu seamana, nici hu secera si nici nu string nimic in grinare; si totusi Tatal vostru cel
ceresc le hraneste... Uitati-va la crinii cimpului: ei nici nu torc nici nu tes, si totusi va spun ca nici
Solomon in toata slava lui, nu s-a imbracat ca unul din ei>>. «<Nu va ingrijorati de toate acestea caci
Tatal vostru cel ceresc stie ca aveti trebuinta de ele. Cautati mai intii imparatia lui Dumnezeu si
neprihanirea Lui si foate aceste lucruri vi se vor da pe deasupra>>.

Pronia este o <«creatie continua>>, e purtarea de grija al lui Dumnezeu pentru conservarea tuturor
fapturilor. Dumnezeu nu numai creeaza si pastreaza cele create, dar le si conduce spre tinta
destinatiei si a desavirsirii lor. El guverneaza foate cele create vazute si nevazute, cu toate puterea
si intelepciunea. El povatuieste, rasplateste si pedepeseste, cu aceeasi bunatate si dorinta de
indreptare, cu care parintii isi pedepsesc copiii. <<Celor ce-L iubesc pe Dumnezeu, toate li se lucreaza
spre bine>>. De multe ori, dintr-un necaz sau suparare, omul poate cistiga mult mai mult. De multe ori
Dumnezeu ne pedepseste aici, in lumea aceasta, pentru a ne infatisa drepti inaintea Lui. Iar daca cei
rai huzuresc aici, nu se cade a ne tulbura, sau indoi de dreptatea divina, caci El asteapta intoarcerea
pacatosului, cum s-a intimplat cu cetatea Ninive (Ioan III, 4).
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Prin bunatate si dreptate, Pronia colaboreaza cu noi. <«<Bataia lui Dumnezeu>>, expresie intilnita
adeseaq, incepe unde sfirseste dreptatea omeneasca, adica pentru cel scapat de sub sanctiunea legilor
omenesti.

In zadar ne laudam cu istetimea si viclenia noastra, caci deasupra tuturor e ochiul lui Dumnezeu care
vede toate, urechea Lui, care aude foate si mina Lui care inseamna si plateste toate.

Aceasta mina care a scris pe zidurile Babilonului <<Mene, tekel, fares>>, care inseamna: am numarat,
cintarit si impartit, oricind poate pedepsi pe pacatosii nepocaiti si frufasi. Dumnezeu e bun dar e si
drept. Caile Sale prin care ne conduce la scopul ultim: bucurie, suferinta, fericire sau nefericire, viata
lunga sau scurta, boala sau moarte neasteptata, toate ne sunt necunoscute. Pronia este, pentru viitor,
un mister -, dar pentru frecut o mare lectie. Pentru viitor avem fagaduinta sfinta ca secretul fortei si
taria pacii viitoare sta in Dumnezeu si in apropierea noastra cu iubire si rugaciune fata de El.

Sa intelegem ca <«bunatatea lui Dumnezeu ne cheama la pocainta>> (Rom. II, 4). Nu destinul orb sau
intfimplarea, ci mina Providentei divine si forta morala conduc lumea si popoarele. Sa nu uitam a ne
face zilnic rugaciunile cu smerenie si caldura ca sa avem pace si tarie morala. Chiar de am pierde
toate bunurile acestei vieti, sa nu pierdem nadejdea in purtarea de grija a lui Dumnezeu, care foate le
calauzeste spre folosul nostru. Sa nu uitam ca, <« celor ce-L iubesc pe Dumnezeu, toate Ii se lucreaza
spre bine >> (Rom. VIII, 28), si ca «Suferintele din vremea de acum, nu sunt vrednice sa fie puse
alaturi de slava viitoare, care are sa fie descoperita fata de noi>> (Rom. VIII, 18).

Pr. Octavian Popescu,

"Indrumator pastoral-misionar si patriotic", Arhiepiscopia Bucurestilor, 1985, pag. 51-52.
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CREATIA CA DAR SI TAINELE BISERICII

Intr-un articol publicat in <««Mitropolia Moldovei>>, din 1970, am sistematizat citeva reflectii pe
marginea invataturii revelatiei ca toate cele ce exista sint daruri al lui Dumnezeu catre noi si ca deci
intrega creatie este o sfinta taina in sens larg, adica un vehicul al iubirii si puterii lui Dumnezeu.

Dar aceasta poate naste intrebarea: in ce raport se afla atunci creatia ca sacrament general, cu
sfintele taine propriu-zise ale Bisericii, ca mijloace prin ni se comunica harul special al lui Hristos?

Aceasta infrebare se impune mai ales pentru o gindire influentata de acei teologi din occident, care
separa net ordinea creatiei naturale si cea a harului, fie in sensul catolic care considera creatia
naturala ca putind realiza scopurile ei fara har, fie in cel protestant care considera creatia naturala
atit de ruinata prin cadere incit nu se poate produce nici o incopciere intre credinta si natura omului
si nici o imbunatatire a creatiei naturale prin credinta.

E drept ca afirmarea acestei separatii incepe sa fie atenuata in timpul mai nou si in teologia catolica
si in cea protestanta. Teologul luteran Joseph Sittle (ca sa numesc aci numai pe unul) dezaproba la a
treia Adunare generala a Consiliului Eumenic al Bisericilor, de la New Delhi (1961) conceptia ca
materia este rea prin esenta si ideea ca mintuirea credinciosului se realizeaza in afara legaturii cu
natura cosmica.

Iar teologia catolica tinde azi sa depaseasca viziunea celor doua etaje: naturalul si supranaturalul,
nelegate interior intre ele. Aceasta inseamna ca ea vede azi o oarecare legatura intre creatia naturala
si har. Se recunoaste azi ca creatia naturala nu-si poate implini pe deplin destinatia decit articulindu-
se in ordinea harului.

Dar intrebarea despre raportul dintre creatie, inteleasa ca dar si ca taina in sens larg, si intre
sfintele taine ale Bisericii ca vehicule ale harului propriu zis al lui Hristos, ca intrebare mai speciala,
persista. Oare considerarea creatiei insesi ca vehicul al iubirii si puterii lui Dumnezeu, sau ca
sacrament in sens larg nu implica posibilitatea de a ne dispensa de sfintele taine? Intelegerea aceasta
n-ar putea insemna oare ca sacramentalitatea e pusa la dispozitia tuturor, chiar a celor ce nu cred in
Hristos? In ce raport s-ar afla in acest caz sacramentalitatea de care se impartasesc numai crestinii,
prin legatura lor de credinta cu Hristos, cu sacramentalitatea care apartine intregii creatii si de care
sint chemate sa se impartaseasca toate fiintele umane?

Pentru raspunsul la aceasta intrebare trebuie adincita intelegerea creatiei ca dar al lui Dumnezeu.
Comportarea fata de natura ca fata de darul lui Dumnezeu (inclusiv fata de persoane ca componente
ale creatiei) inseamna raminerea intr-o legatura strinsa cu Dumnezeu, Daruitorul ei. Cel ce pretfuieste
darul, il pretuieste nesfirsit mai mult pe Daruitor ca persoana iubitoare si iubirea Lui. Acela
pretuieste darul numai ca semn al iubirii Daruitorului. EI depaseste mereu darul vizind direct pe
Daruitor si raminind in legatura iubirii cu El.

Dar puterea de a vedea iubirea lui Dumnezeu prin creatie si de a raminea in ea, deci in legatura cu
Dumnezeu, s-a restabilit in noi prin Hristos. In acest sens intre Hristos si creatie nu este o separatie,
ci Hristos. In acest sens intre Hristos si creatie nu este o separatie, ci Hristos redescopera
caracterul de dar al creatiei, o face pe aceasta din nou stravezie. El arata in forma mai accentuata si
mai vadita iubirea lui Dumnezeu manifestata prin creatie ca dar, ca semn al iubirii Lui. In acest sens
natura (cu persoanele umane apartinatoare creatiei) se incadreaza in ordinea harului, dat fiind ca
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haru ca iubire si putere a lui Dumnezeu, iradiind prin Hristos, cel ce a asumat creatia in Sine, e de
fapt o mai clara si mai accentuata manifestare a iubirii si puterii lui Dumnezeu si o redesoperire a
creatiei ca mijloc de manifestare a acestei iubiri.

Fiinta noastra nu poate folosi cu adevarat si deplin creatia ca taina decit daca sta in legatura strinsa
cu Dumnezeu, Daruitorul ei, decit daca sta in mod constient su revarsarea iubirii lui Dumnezeu,
Daruitorul naturii. Iubirea lui Dumnezeu ne vine obiectiv prin creatie si cind nu vedem creatia naturala
provenind de la Dumnezeu si nu vedem deci in ea semnul persistent al iubirii Lui. Dar in acest caz
iubirea lui Dumnezeu ni se comunica in mod limitat, caci lipsindu-ne constiinta despre eaq, iubirea lui
Dumnezeu manifestata prin natrua nu ne este mijloc de crestere spirituala. In acest caz iubirea lui
Dumnezeu nu patrunde si deci nu lucreaza ajutata de efortul nostru constient si de aceea nu ne ajuta
decit la intretinerea vetii noastre pamintesti.

Iar in starea noastra de dupa cadere, vederea constienta a iubirii lui Dumnezeu prin creatie si
puterea lui Dumnezeu deplin lucratoare asupra noastra prin creatie in folosul cresterii noastre
spirituale ne-a fost adusa de Hristos. Astfel cei din afara de Hristos nu se bucura in mod deplin de
sacramentalitatea obiectiva a creatiei, adica de iubirea si de puterea lui Dumnezeu, conform scopului
cu care ea a fost creata, ca mijloc de impartasire a noastra in ele. Ei se folosesc de o creatie in
oarecare masura dezlipita de Dumnezeu numai spre folosul vieti lor pamintesti, fara sa se
impartaseasca si de harul deplin al vietii nemuritoare din Dumnezeu, careia ea a fost facuta sa-I fie
mijlocitoare sau sa I se deschida ca ftransmitatoare. Aceasta functie deplina a creatiei a fost
restabilita pentru noi prin Hristos.

Fiinta noastra, care prin cadere s-a inchis iubirii lui Dumnezeu menita sa ni se comunice prin creatie,
nu se redeschide ei decit prin Hristos, care ni s-a facut darul culminant al lui Dumnezeu, insa prin
umanitatea pe care a asumat-o ca Dumnezeu, umanitate care face parte din creatie si e legata de
intregul cosmos, de intreaga creatie. Astfel destinatia creatiei lui Dumnezeu de mijlocitoare efectiva
a iubirii intregi a lui Dumnezeu se redescopera, se restaureaza si se implineste in mod culminant in
Hristos. In Hristos-Omul avem o culminare a urmasilor lui Adam ca dar pentru semenii lor, dar si a
elementelor din care e format trupul lui Hristos si care contribuie la intretinerea lui si cu care el sta
in legatura organic-ontologica. In Hristos ni se arata tinta spre care era destinat Adam si toata
natura inca de la creatiune: sa fie un dar straveziu la culme, al lui Dumnezeu si mijlocitor maxim al
iubirii Lui. In Hristos, orice om care crede primeste puterea de a restabili in sine aceasta destinatie a
sa si prin sine a creatiei naturale; primeste adica un har prin care se restabileste si se implineste
fiinta credinciosului insasi si natura legata de ea, ca dar si ca sacrament deplin straveziu si
comunicabil al iubirii lui Dumnezeu.

Dar fiinta noastra devine in Hristos darul culminant al lui Dumnezeu, pentru ca are ca ipostas pe
Dumnezeu Cuvintul insusi. Prin omul Hristos, Fiul lui Dumnezeu insusi, se ofera semenilor Sai ca dar
culminant al lui Dumnezeu, ducind la implinire suprema aceasta destinatie a urmasilor lui Adam.
Dumnezeu insusi se coboara la rolul de dar uman al lui Dumnezeu catre credinciosii sai, se face
subiect uman, daruit in mod desavirsit semenilor Sai. Dumnezeu insusi la forma de dar care se
daruieste credinciosilor cu infinitatea iubirii Sale in chip uman, apropiat noua la maximum. Daruitorul
suprem insusi devine darul catre noi in forma umana. Orice persoana se poate darui la nesfirsit, intr-o
continua noutate. Totusi nu intr-o plentitudine continua. Fiul lui Dumnezeu facindu-se om, devine
persoana umana care hi se daruieste dintr-o maxima intimitate cu plenitudinea Sa in mod continuu, in
mod nestirbit. Daca nu putem primi aceasta plenitudine continuu, aceasta se datoreste neputintei
noastre de a o primi mereu in infinitatea ei. Dar cu toata aceasta neputinta a noastra, noi simtim
continuu in Hriostos o iubire fara scadere, farapata, fara lipsuri.
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Iar intrucit Dumnezeu ni se daruieste in Hristos prin umanitatea unui semn si prin natrua legata de el,
in Hristos ni se arata intentia lui Dumnezeu de a ni se darui prin orice semn al nostru si prin toata
creatia. Caci toti cei ce cred in hristos sint intariti in puterea de a face fransparent pe Dumnezeu si
natura care e legata de ei si prin aceasta de a comunica pe Dumnezeu. Caci intocmai ca intre om si om,
tot asa si intre credincios si Hristos, ba chiar mai mult, se poate stabili o deschidere interioara.
Hristos reprezinta si in El se realizeaza suprema transparenta si comunicare ale lui Dumnezeu prin
natura umana si prin creatia legata de ea, ca daruri ale lui Dumnezeu. Dar aceasta inseamna ridicarea
noastra prin Hristos in legatura cu Dumnezeu, izvorul vietii netrecatoare.

Iar Sfintele Taine propriu-zise ale Bisericii sint mijloacele prin care ne se comunica aceasta viata
netrecatoare a lui Dumnezeu coborita la dispozitia noastra in Hristos. Tainele sint modurile speciale
de deschidere a lui Hristos catre noi si de comunicare a Lui cu noi. Creatia in sinte (natura si om) nu
ne poate comunica viata netrecatore a lui Dumnezeu dupa ce noi am pierdut-o prin cadere; ea a
pierdut puterea de cumunicare a lui Dumnezeu prin ea, dupa ce ea a luat forma opaca si invirtosata
actuala. De aceea s-a intrupat Dumnezeu ca om, pentru ca insusi Dumnezeu, izvorul vietii nesfirsite sa
ni se faca prin mijlocirea umana si prin natura legata de om totodata mijlocul de comunicare a acestei
vieti. Dar el nu ne comunica aceasta viata, in cursul chipului actual al creatiei, devenit dupa cadere
foarte putin transparent, prin creatia generala, ci prin trupul Sau, facut in mod special centrul
incandescent al Duhului dumnezeieisc, prin asumarea lui de catre ipostasul dumnezeieisc, si in mod
deplin prin invierea lui. Din creatia generala El a ales numai unele elemente legate in mod deosebit de
viata omului, ca prin ele sa ne comunice viata dumnezeiasca din trupul Sau. El a lasat natura in general
in starea ei actuala pentru ca sa ne fie o ambianta potrivita pentru viata paminteasca, ca arena in care
avem sa crestem si prin eforturile noastre spre chipul vietii inviate intr-un univers general
transfigurat din viata viitoare.

Sfintele Taine sint mijloacele alese din creatie de Domnul Hristos, prin care ne vin riurile de viata
netrecatoare din trupul Sau cel inviat si numai viata frecatoare paminteasca ce ni se impartaseste
prin cratia naturala. Propriu zis trupul inviat al Domnului e darul cel mai mare al lui Dumnezeu pentru
noi. Dar acest trup e constituit pe de o parte din natrua cosmica, pe de alta a inviat pentru ca are ca
ipostas pe Dumnezeu Cuvintul si prin trupul Sau ni se comunica intr-o modalitate accesibila noua insusi
acest ipostas. Trupul Domnului, trup format din carnea si singele nostru, din natura cosmica generala,
din acest dar general al lui Dumnezeu catre noi, e propriu-zis mijlocul cu totul transparent si mediul
comunicarii desavirsite a vietii netrecatoare a lui Dumnezeu catre noi crestinii. Numai din acest trup
iradiaza si prin unele elemente cosmice puterea harului special catre noi.

Creatia naturala nu e desfiintata in ftrupul lui Hristos si nici semenul nostru uman, ca daruri ale lui
Dumnezeu chemate sa devina medii de comunicare desavirsita a iubirii lui Dumnezeu catre noi. Ele sint
mentinute pentru veci, dar inaltate, transfigurate, coplesite de Duhul dumnezeiesc salasluit in
Hristos.

Creatia ramine si ea ca dar, insa se actualizeaza ca dar deplin intrucit e asumata de Sumnezeu
Cuvintul in modul cel mai intim, intrucit Daruitorul dumnezeieisc se face total straveziu si comunicabil
prin ea in frupul sau si prin el in oarecare masura si prin unele elemente din creatie. De aceea in
vederea fransfigurarii intregii creatii in viata viitoare, cind toti vom fi crescut la starea invierii,
Hristos, Dumnezeu-omul ramine centru sacramentalitatii in sens strins, chiar daca Duhul dumnezeiesc
din El ni se comunica prin unele elemente ale naturii inca netransfigurate in generalitatea ei si chiar
daca creatia natruala ramine si ea mai deparete ca mediu al iubirii lui Dumnezeu, ca dar si ca taina in
sensul larg al cuvintului. Aceasta va deveni intreaga mediul vietii inviate a Iui Hristos de avea in
existenta viitoare, cind va fi in infregime coplesita de viata Lui inviata, de lumina Lui dumnezeiasca.
Atunci «noapte nu va mai fi>> (Apoc. XXII, 5). Nimic nu va mai fi opac. Totul va fi transparent, sau,
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Hristos va fi transparent prin toate. Toti ne vom afla «in lumina fetii lui Hristos». «Si nu au
trebuinta de lumina lampii, sau de lumina soarelui, pentru ca Domnul Dumnezeu le va fi lor lumina>>
(Apoc. XXII, B). Intreaga creatie va atinge atunci freapta suprema a destinatiei ei sacramentale, a
rostului de mediu transparent si comunicabil al lui Dumnezu in mod culminant, al vietii, luminii si iubirii
Lui. Atunci nu va mai fi neboie de Taine speciale. Toata creatia va fi o taina de suprema transparenta,
un mediu de suprema comunicare a vietii lui Hristos. Fata Lui nu va straluci si ne va incalzi plina de
iubire prin foate.

Creatia va fi mediul acelei comuniuni supreme cu Dumnezeu si in acelasi timp depasita, uitata,
absorbita in privirea fata catre fata a subiectului lui Hristos de catre subiectele umane, in subiectele
umane ce se vor privi cu iubire nesatioasa. Caci pentru cei ce privesc cu iubire toate se uita, toate par
a fi disparut, desi daca n-ar fi ambianta lor nu s-ar putea privi, nu s-ar mentine ca fiinte deosebite.
Creatia a devenit prin cadere un dar inferior, sau a cazut pe planul unui dar care raspunde aproape
numai trebuintelor vietii pamintesti, Ea va ramine asa atita timp cit raminem pe o treapta aproape
exclusiv paminteasca de existenta. Adica ea se poate afla ca dar pe trepte diferite, mai cooborite sau
mai inalte. Insa pe toate treptele ea isi pastreaza caracterul de dar al lui Dumnezeu, adica numai de
dar, deci nu de ultima realitate; ultima realitate e Dumnezeu, infinit superior ei ca subiect creator si
daruitor. Cine se ridica la cunoasterea transparentei ei se ridica la comunicarea constienta cu
Dumnezeu. Daruitorul ei, ca izvor al vietii de toate gradele, deci si al vietii nemuritoare si nesfirsit de
bogate.

Tainele in sens restrins primite in cursul vietii pamintesti, reprezinta aceasta impartasire de viata
dumnezeiasca din Hristos a celor ce cred in El. Si intrucit aceasta impartasire de Hristos e cunoscuta
prin credinta, nu prin vedere, elmentele insesi prin care se face comunicarea Lui, ne ramin opace. Cit
traim pe pamint ajunge ca Hristos sa ni se comunice prin unele elemente ale creatiei desemnate de El,
pentru ca sa ni se dea si prin aceasta posibilitatea sa ne manifestam credinta in faptul comunicarii
Lui, iar pe de alta parte, sa ne folosim de natura si pentru trebuintele noastre pamintesti. Cind ne vom
ridica la freapta <«vederii>>lui Dumnezeu prin fransparenta creatiei, atunci toata va deveni un mijloc
de nimpiedicata comunicare vadita a Lui, un dar total transparent al Lui.

Pina atunci treapta acestei transparente a fost atinsa numai de trupul lui luat din creatie. Pina atunci
comunicarea speciala al lui Hristos prin Sfintele Taine se realizeaza pornind din ftrupul Sau, ca acea
parte a creatiei care a devenit total transparenta sau pnevmatizata. Trupul lui Hristos e puntea
dintre natura nedevenit inca total transparenta pentru noi si ipostasul lui dumnezeiesc. Pina atunci
trupul Lui reprezinta treapta naturii ridicata la suprema fransparenta, sau la starea de dar total
straveziu, reprezinta legatura intre dumnezeirea din el si natura care se afla inca intr-o stare de dar
opacizat din pricina caderii, dar destinata si ea sa ajunga la starea de transparenta si avind sa ajunga
acolo prin trupul lui Hristos care lucreaza deocamdata in mod special asupra noastra prin elementele
folosite la savirsirea Sfintelor Taine. Elementele Sfintelor Taine ocupa, deocamdata, in momentele in
care sint folosite, o pozitie intermediara intre frupul fransparent al lui Hristos si natura opacizata,
dar chemata sa se ridice din puterea trupului lui Hristos la starea de transparenta.

Prin Taine, in sens restrins, adica prin Duhul iubirii lui Dumnezeu, care ne vine neimpiedicat din trupul
lui Hristos, insa prin elemente ale naturii inca nedevenita transparenta in mod vizibil, se descopera
credinciosilor toata natura ca dar al lui Dumnezeu, destinat unei depline si generale transparente
pentru El.

Cum am spus, fiinta noastra care s-a inchis prin cadere iubirii lui Dumnezeu, manifestata prin creatie
ca dar, nu se putea redeschide iubirii lui Dumnezeu decit printr-o manifestare mai vadita, mai
accentuata si mai directa a acestei iubiri a lui Dumnezeu in Hristos, devenit dar suprem al iubirii lui
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Dumnezeu, legat de natura. Dar aceasta redeschidere se face in mod treptat. Inceputul restaurarii
creatiei in functia deplina de dar sau de mediu straveziu al lui Dumnezeu in Hristos s-a facut indata
dupa cadere, prin revelatia care a condus lumea spre Dumnezeu, prin initiativa lui Dumnezeu, initiativa
care era si un raspuns dat trebuintei creatiei dupa legatura intima cu Dumnezeu care avea sa se
realizeze in Hristos. Prin Hristos omenirea care crede e dusa apoi spre trepte tot mai desavirsite
comuniunea cu Dumnezeu, deci si in intelegerea si folosirea lumii ca dar sau ca mijloc sacramental al
iubirii si vietii Lui. Acest proces de restaurare va continua datorita puterilor izvoriite din trupul
purtat de ipostasul Cuvintului, rastignit si inviat, pina la ridicarea creatiei in starea identica cu trupul
inviat al lui Hristos.

Aceasta continua inaintare spre restaurarea creatiei nu apartine numai insului singular. Caci au
existat de la inceput crestini care s-au ridicat pe treapta desavirsitei comuniuni cu Dumnezeu si a
folosirii lucrurilor in mod deplin ca daruri transparente ale lui Dumnezeu. Ci este un progres general al
omenirii credincioase si al creatiei intregi spre acea stare de transfigurare generala.

In progresul acesta se incadreaza cu un important rol si Sfintele Taine ale Biser:icii.

Nevoia unui timp mai indelungat pentru cresterea spirituala a omenirii credincioase in aceasta
comuniune deplina face clara deosebirea intre lumea inteleasa ca taina in sens larg si intre Sfintele
Taine propriu-zise.

Dar intre aceste doua intelesuri ale sacramentului si chiar intre aceste feluri de sacramente exista o
strinsa legatura. Nu poate fi folosita creatia ca sacrament in sens larg in deplinatatea lui decit de
crestinii care se impartasesc de harul Sfintelor Taine si, in special, de Sfinta Euharistie. Iar harul
Tainelor si Euharistia ii vin ca o intimpinare la darul natural intors de el lui Dumnezeu.

Teologul catolic Michael Schmaus face o deosebire intre daruirea creatiei in mod natural de catre om
semenilor sai si intre daruirea harului lui Hristos, dar nu vede legatura dintre oferirea datului natural
lui Dumnezeu si harul nou ce vine de la Hristos. Taina se infaptuieste la intilnirea intre acestea doua.
Daruirea unui lucru de catre cineva unui prieten e un semn al daruirii de sine. Dar harul lui Hristos e
insasi daruirea de Sine a lui Hristos, fapt care are loc cu deosebire in Euharistie. <<Daca noi daruim
unui prieten un dar, acesta este un semn al autodaruirii proprii catre acela. Folosirea unui lucru ca
dar, il transforma pe acesta intr-o noua dimensiune mai inalta (in vehicul al iubirii, n.n.). Totusi el
ramine pe de alta parte in fiinta sa de temelie tot ceea ce era.. Dar autodaruirea lui Tisus se
deosebeste fundamental de aceasta daruire. Caci Tisus poate primi piinea si vinul in puterea Sa
mintuitoare cu o asemenea intensitate, incit piinea si vinul sint atinse prin aceasta in fiinta lor cea mai
interioara, in fiinta lor de temelie. Tisus Hristos intra in locul fiintei de temelie a piinei si a vinului>".

Aceasta o putem explica asa: prin puterea coplesitoare a iubirii fata de cei carora Tisus vrea sa se
daruiasca total prin piine si vin, acestea se absorb in El in asa masura incit nu mai exista ca o realitate
care se interpune intre El si ei, ci ele devin El insusi, raminind simple <«chipuri>> ale piinii si vinului fara
o consistenta de sine statatoare in ele insesi. Iar aceasta es intimpla numai cind si crestinul intoarce
darul natural lui Dumnezeu. Pe linga aceea, ceea ce se intimpla in Euharistie si in celelalte Sfinte
Taine se datoreste faptului ca Hristos care se daruieste prin piine si vin este in starea trupului inviat,
penetrat in mod suprem de iubirea culminanta a lui Dumnezeu si aceasta iubire, sau Duhul
dumnezeiesc al iubirii care a inviat trupul lui Hristos, poate face si piinea si vinul, prin unirea Lui
totala cu ele, in vederea celeiasi uniri cu cei ce se vor impartasi, in acelasi trup inviat, asimilindu-le lui.
Lucreaza aici o iubire care depaseste orice iubire. Prin puterea ei, Dumnezeu depaseste darul natural
absorbindu-| si unindu-se direct cu cel caruia I se daruieste. Asa a fost indumnezeit trupul natural al
Domnului prin inviere si prin el face si piinea una cu trupul si singele Sau indumnezeit, nemai lasindu-le
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ca o realitate intre El sau intre trupul Sau deplin coplesit de dumnezeirea Sa si intre cei cu care vrea
sa se uneasca deplin. Pentru ca urmasii lui Adam au prea despartit darurile naturale ale lui Dumnezeu,
de Daruitorul lor, printr-o intoarcere egoista spre ei, Dumnezeu insusi uneste aceste daruri cu Sine
prin mijlocirea trupului Sau indumnezeit, ca sa se poata uni astfel deplin si direct cu cei ce vor sa-L
primeasca.

Prin prefacerea esentei piinii si vinului din Euharistie in trupul si singele Domnului, ele nu mai ramin ca
o realitate ca o realitate care interpune in oarecare masura intre nemijlocita daruire de Sine a lui
Hristos si cei ce se impartasesc de aceasta daruire a Lui, cum ramine piinea si vinul intre preotul care
le da si cel ce le primeste cu oricita dragoste le-ar darui primul si le-ar primi al doilea. Iar forta
spirituala care a transfigurat prin inviere trupul Domnului, unindu-I al maximum cu dumnezeirea Lui si
a prefacut si piinea si vinul in acest trup, este iubirea unificatoare la culme.

Dar intensitatea iubirii cu care se daruieste Hristos in Euharistie, in prelungirea tainica a jertfei de
pe cruce adusa Tatalui si celor ce cred in El, sau se deschid Lui, si care preface piinea si vinul in
trupul Lui, nu ramine fara un efect asupra credinciosilor, ci ii face sa se daruiasca si ei cu iubire unul
altuia si in acelasi timp lui Dumnezeu, prin particica de piine, prin paharul de vin si prin orice lucru ce
si-I dau. Uniti cu Hristos prin Euharistie se vor darui si ei cu intensitate. Ei redescopera, actualizeaza
si implinesc cu alta intensitate pornirea naturala sadita in ei de Dumnezeu de a fi daruri unii altora si
de a folosi lucrurile ca daruri intre ei.

Daca depinde de gradul iubirii fata de altul gradul de imprimare a persoanei proprii in lucrul prin care
vrea sa I se daruiasca aceluia, in primirea lui Hristos insusi, imprimat pina la prefacere in chipul piinii
si al vinului, credinciosii au un izvor de putere de a se imprima pe ei insisi in darurile ce le dau altora.
In felul acesta Euharistia are un fel de extensiune in toata viata lor, facind din credinciosi un corp
format din madulare unite cu Hristos si intre ei.

Pe linga aceea, Hristos care se comunica cu o astfel de intensitate a iubirii credinciosilor prin piinea si
vinul prefacute in trupul si singele Sau, nu se poate sa nu se comunice lor si in afara de Euharistie,
prin foate lucrurile pe care le folosesc si care sint daruri ale lui Dumnezeu. Daca numai in Euharistie
se comunica in acest mod desavirsit, care preface piinea si vinul in trupul si singele Sau, este pentru
ca credinciosii nu se pot ridica la o astfel de deschidere de extrema sensibilitate iubirii lui Hristos,
incit sa-L primeasca prin toate lucrurile si in toate clipele in acest mod desavirsit. Prin Hristos,
iubirea lui Dumnezeu e gata sa ni se comunice din nou si intr-un mod desavirsit prin toate lucrurile;
toate ne pot redeveni daruri stravezii ale iubirii lui Dumnezeu, in masura in care sintem in stare sa le
sesizam ca atare, sa ne deschidem iubirii Lui.

Nu se poate spune ca Euharistia ca mod de comunicare desavirsita a lui Hristos, ramine in cuprinsul
vetii crestinilor o insula inconjurata de un ocean; ea e numai multele cel mai inalt intr-un peisaj de
coline de toate marimile, sau o lumina solara inconjurata de lumini stelare de toate gradele, care sint
lumini tocmai prin faptul ca se impartasesc ca dintr-un focar din lumina Euharistiei.

Prin toate li se daruieste Dumnezeu celor ce cred, dar si ei se pot darui prin toate lucrurile si faptele
lor lui Dumnezeu si semenilor pentru ca Hristos li se daruieste lor si ei se daruiesc in mod culminant
lui Hristos, in Euhairstie.

Nu e in spiritul Ortodoxiei sa faca o separatie neta infre Euharistie si viata crestina. Toata aceasta
viata are un caracter euharistic. Biserica se formeaza ca un trup alcatuit din credinciosii carora li se
daruieste Hristos in mod deplin in Euharistie, dar care din puterea daruirii lui Hristos se daruiesc si
ei unii altora, intr-o miscare de continua convergenta si unificare. In acest sens Biserica e plina de
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Euharistie, de trupul lui Hristos intr-o continua daruire de Sine si prin aceasta intr-o miscare de
unificare a credinciosilor su Sine si intreolalta, efectuata de Hristos si din puterea Iui Hristos.
Biserica e impregnata de trupul lui Hristos in aceasta miscare de daruire de Sine si de unificare a
tuturor cu El si intre ei. Ea e imprimata de trupul inviat al lui Hristos, care prin Duhul ce iradiaza din
El neimpiedicat ii atrage pe foti spre El si intreolalta, dar in acelasi timp si spre starea de inviere
existenta in El adica spre starea in care deschiderea si convergenta tuturor fata de Hristos si
introlalta va fi desavirsita, cum desavirsita este si in Hristos cel inviat. Caci spune Sfintul Atansie:
«Prin moartea si invierea Sa a indepartat separarea dintre rai si lumea aparuta dupa cadere si ne-a
deschis noua raiul interzis, pentru ca El insusi se intoarece dupa inviere pe pamint si arata ca raiul si
pamintul sint una. Prin inaltarea la cer uneste cerul si pamintul si arata ca raiul si pamintul sint una.
Prin inaltarea ala cer uneste cerul cu pamintul si ridica trupul nostru omenesc asumat de El si alcatuit
din aceeasi substanta ca si al nostru. Ridicindu-se, sufletul si cu trupul deasupra cetelor ingeresti, a
restabilit uniunea intre lumea noastra sensibila si ce inteligibila si armonia creatiei intregi>»?. Iar
teologul grec J. Karmiris spune: <<Dumnezeiasca Euharistie este cintrul unitatii crestinilor cu Hristos
in frupul Bisericii. Pentru ca prin ea, prin excelenta se descopera Biserica drept trup al lui Hristos si
comuniune a Duhului Sfint si se uneste veacul de acum cu cel viitor, Biserica paminteasca cu cea
cereasca. In dumnezeiasca Euharistie se cuprinde tot trupul lui Hristos>>®.

De aceea nici darurile ce le aduc credinciosii pentru a fi prefacute in trupul Domnului hu mai fac parte
din ordinea exclusiv naturala a creatiei. Intre planul naturii si planul naturii transfigurate al
Euharistiei, se iveste acest plan intermediar, acest plan de trecere de la natura la creatia
indumnezeita, unificata in trupul Domnului. Elementele naturii cind sint intoarse ca daruri lui
Dumnezeu (inclusiv persoanele), capata sau actualizeaza valente pnevmatice; nu mai sint numai daruri
sau bunuri ale lui Dumnezeu pentru viata paminteasca. Altfel gindeste teologia occidentala care face o
taietura neta intre planul naturii si cel sacramental euharistic. Un teolog anglican care oscileaza intre
orientarea tomista si cea ortodoxa, dind expresie orientarii fomiste, n-a vazut o trecere intre
oferirea creatiei ca dar si prefacerea ei in trupul si singele Domnului, sau in natura imprimata de
harul Sfintelor Taine. El zice undeva: «<A fost frecvent accentuat, in urma lui Dr. Temple, ca materia
Euharistiei nu e griul si strugurii, ci piinea si vinul, adica nu rodurile pamintului, ci acele roduri
prelucrate de mina omului, frecute adica prin mina preotului naturii. Cugetarea noastra nu trebuie sa
se opreasca aci, pentru ca rodurile nu frec numai prin miinile preotului naturii, ci si prin miinile
preotului supranantural, Domnul inviat lucrind prin organele ftrupului Sau preotesc, mistic, Biserica>>.
«Tot ce poate face Biserica din propria ei initiativa, daca expresia aceasta poate fi aprobata, este sa
aduca lui Dumnezeu rodurile pamintului, cum au trecut prin miinile preotului ordinei naturale. Ea le
aduce pe ele lui Dumnezeu cum le-a adus Fiului Sau la cina cea din urma. Si in ascultare de porunca ce
a dat-o El, le aduce lui Dumnezeu pentru a fi transfigurate si facute jertfa, prin primirea lor de catre
Dumnezeu. Si daca omul ar fi fost Adam cel necazut, aceasta ar fi fost toata istoria. Dar omul nu e
Adam cel necazut. Darurile de piine si vin ale omului sint total inefective, dar ele sint tot ce poate
oferi omul. (Dar atunci de ce le mai aduce? n.n.). el aduce piinea si vinul sau in ordinea rascumpararii si
face prin aceasta ceea ce I-a poruncit Mintuitorul sa faca. El le pune in miinile lui Dumnezeu pentru a
fi transformate prin primirea lor de catre Dumnezeu. Si cind Dumnezeu le primeste, ele sint
transfigurate intr-o unica aducere nepatata si demna, in aducerea trupului si singelui lui Hristos.
Luind rodurile creatiei din miinile Bisericii Sale, Domnul le-a recreat, rascumparat si restaurat. Astfel
in Euharistie nu numai comunitatea e rascumparata, ci si ordinea materiala este oferita lui Dumnezeu
Tatal in Hristos cel inaltat>>*.

Dar pe urma dind expresie orientarii ortodoxe, a scris: «<E totusi vital sa se intelega ca oferirea este

pregatirea pentru consacrare si nu consacrarea insasi»’. Totusi nu vede oferirea anticipind
consacrarea, ci avind loc deodata.
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Distinctia intre darurile aduse de comunitate si darurile in stare preschimbata in trupul si singele
Domnului e bine sa fie facuta. Dar aceasta nu poate indreptati o identificare intre darurile aduse de
comunitate si intre darurile ce si le dau oamenii in planul vietii nebisericesti. Teologia crestina
occidentala nu vede deosebirea intre omul ca membru al preitiei obstesti in Biserica, deosebita
desigur si de preotia slujitoare. Protestantii nu vad decit preotia obsteasca care nu poate sfinti
propriu-zis nimic, iar catolicismul numai preotia slujitoare socotind pe mireni incapabili de a avea un
rol in sfintirea vietii. Pentru teologii crestini occidentali nu are loc o trecere de la ordinea naturii la
cea sacramentala, ci intre ele este o separatie neta. Pentru gindirea teologica rasariteana faptul ca
credinciosii au devenit ai lui Hristos prin Botez si prin alte impartasiri anterioare, le da acestora
puterea sa aduca si ei pina la un loc darurile lor si prin ele pe ei insisi lui Hristos, prin preot
desavisindu-se aceasta aducere. Toti credinciosii cinta la Liturghie <«Pe noi insine si toata viata
noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam>>. Mirenii au si ei o deschidere iubitoare pentru Hristos, sau o
salasluire a Lui in ei, ear acest fapt face posibila lucrarea de transfigurare a lui Hristos si asupra
darurilor ce le aduc inca inainte de prefacerea lor.

Darurile aduse de credinciosi, membri ai comunitatii, ai trupului Hristos, au ceva dintr-o stare
anticipata a darurilor preschimbate. Ele nu mai sint tot asa de mult exclusiv «naturale>>, cind sint
aduse de comunitatea crediciosilor, ca atunci cind sint oferite de un om altui om in ordinea pur
naturala. Sau «natura>> celor ce fac parte din Biserica are un sens de natura resaurata prin har, deci
nu de natura in sine, precum <«<natura>> celor ce nu fac parte din Biserica, este o natura nepenetrata
de har, ca si darurile lor, desi nici aceia nu sint lipsiti de o anumita tendinta de a folosi lucrurile ca
semn al iubirii, asa cum le-a facut pe ele si cum I-a facut pe ei Dumnezeu, macar fata de oameni, daca
nu fata de Dumnezeu.

Comunitatea care ofera piinea si vinul lui Hristos in biserici, e si ea trupul extins al Domnului si de a fi
intarita si ea in calitatea de trup al Lui prin impartasirea de piinea si vinul aduse de ea si prefacute in
trupul Lui personal. Ele sint ale comunitatii care e trupul tainic al Domnului, deci ocupa inca inainte de
prefacere un loc in relatia dintre Trupul lui Hristos si Capul lui, odata ce sint intr-o relatie cu Trupul
tainic al Domnului, deveniti astfel prin Botez si prin impartasirile anterioare. Ele sint oferite de
Trupul tainic Capului lui, pentru a deveni trupul si singele lui Hristos cel personal si pentru a se hrani
el insusi cu ele. Ele sint prefacute datorita si faptului ca sint oferite de Trupul tainc al Lui si au
menirea sa hraneasca astfel prefacute frupul tainic al Lui. Hristos care le preface nu e numai
deosebit de comunitate, ci si in ea. Actul prefacerii se savirseste in mediul acestei relatii intime intre
Hristos si comunitate in acest Trup plin de Hristos in cimpul de forte spirituale in care Hristos, ca
centru, nu e despartit de comunitate, in care sufla Duhul Sfint. Daca nu sint aduse de comunitate in
calitate de Trup tainic al lui Hristos, ele nu sint prefacute de Hristos in trupul si singele Lui personal,
pentru a hranic cu ele trupul Sau tainic. Dar nici acest grup de crestini nu le-ar oferi lui Hristos cu
credinta si cu iubirea care-| transfigureaza si-I uneste cu El, daca n-ar fi Trupul Lui tainic, datorita
Botezului si impartasirilor anterioare de Hristos cel euharistic, daca n-ar fi de mai inainte strabatut
de iubirea Lui transfiguratoare.

Actul oferirii piinii si vinului pentru prefacere in trupul Domnului e determinat oarecum euharistic mai
inainte de aceea. Prefacerea isi arunca raza ei asupra acestor daruri dinainte ca ea sa se fi produs.
Caci Domnul le primeste oarecum dinainte de a le preface in vederea acestui scop. Aceasta se vede
din pregatirea lor de la Prosomidie, care e un act liturgic important in Ortodoxie. De atunci ele
primesc o binecuvintare si linga agnet se scot particele pentru cei pentru care se cere ajutorul lui
Dumnezeu inca de acum, odata cu pomenirea numelor lor. Ba chiar de la pregatirea prescurii se
imprima pe ea in semnul crucii initiale lui Hristos care invinge prin cruce, aratindu-se ca ea daruieste
Lui (Tisus Hristos Nica). Aceasta determinare euharistica a darurilor de piine si vin inca inainte de
prefacere are loc, pentru ca comunitatea care le ofera este ea insasi determinata euharistic, ceea ce
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se arata in faptul ce cel ce le primeste este preotul slujitor, iar prin el, Hristos insusi. Fundamentul
lor, am zice ratiunea lor ontologica®, este penetrata de ratiunea ontologica a credinciosilor, sau a
comunitatii ecleziologice, penetrata la rindul ei de Hristos, Ratiunea ratiuneilor, prin trupul Lui a carui
ratiune a fost absorbita prin Logosul dumnezeiesc intrupat, deplin in ratiunea Lui eterna aflatoare in
El. Prin trupul Sau astfel absorbit cu ratiunea lui creata in fundamentul lui necreat, Hriostos a
penetrat prin impartasirile anterioare ale credinciosilor trupurile noastre, absorbind in oarecare
masura ratiunile lor create in fundamentul lor necreat, in ratiunile lor eterne din Logos, unde
formeaza o unitate simfonica, dialogica, dialogica, fapt care face din credinciosi un frup tainic al lui
Hristos’.

Aceasta absorbire a ratiunii trupului Domnului in ratiunea lui eterna din Logos s-a facut intr-o
anumita masura inca prin primirea lui in ipostasul Cuvintului la intrupare, adica in ipostasul tuturor
ratiunilor eterne ale celor create, dar in mod deplin s-a facut prin invierea trupului Lui, fiind o
absorbire care nu desfiinteaza realitatea distincta a acestui trup, ci mai degraba o confirma, odata
cu ratiunea lui creata.

Cu trupul Sau inviat, deci cu ratiunea lui atrasa in interiorul viu al ratiunii lui eterne, penetreaza
Hristos trupurile credinciosilor sau ratiunile lor legate de ratiunea trupului Sau, facind din ele un
singur trup, un trup al lui Hristos, asezat intreg pe drumul invierii. In aceasta calitate aduce
comunitatea darurile sale de piine si vine, legate intim de trupurile din care se alcatuieste, pentru a se
umple si aceste elemente de viata trupului inviat al lui Hristos, pentru a se preface in acest trup,
conform destinatiei din eternitate a piinii si vinului de a se preface in trupuri.

Potrivit acestei destinatii a piinii si a vinului, comunitatea aducind piinea si vinul Logosului intrupat si
inviat in trupul Sau, se aduce pe ea insasi, se daruieste pe ea insasi lui Hristos, pentru a se unifica cu
trupul Lui prin aceste daruri ce se vor preface ele insesi in frupul si singele Lui. Prin aceasta
comunitatea va fi si mai deplin prefacuta in Trupul tainic al Domnului, odata cu prefacerea darurilor.
Caci cine da ceva altuia cu toata dragostea si mai ales cine da ceea ce constituie insasi conditia vietii
trupului sau, se daruieste pe sine si se unifica spiritual cu acela prin unificarea sa cu ceea ce da. El
depaseste darurile in elanul lui de daruire, unificindu-se cu acela. De aceea, in Ortodoxie, membrii
comunitatii sporesc in unirea cu Hristos in cursul Liturghiei chiar daca nu se impartasesc, cita vreme
gindirea crestina occidentala vede unica ratiune a participarii credinciosilor la Liturghie in
impartasirea lor, necunoscind acestre treceri ale comunitatii prin fazele unei uniri progresive cu
Hristos, intrucit nu cunoaste aceste faze intermediare intre existenta naturala si cea a unirii
euharistice cu Hristos. Cunoscind aceste trepte liturigice si extraliturgice ale unirii progresive a
comunitatii cu Hristos prin toate darurile ce le aduce Lui, prin toate faptele savirsite pentru El,
Biserica Ortodoxa poate indemna pe credinciosi sa spuna: <<Pe noi insine si unul pe altul si toata viata
noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam>>. Chiar cind cineva il determina pe un semen al sau, sa-I dea
un ajutor, sa-I daruiasca ceva din ale lui si din timpul lui, il determina sa se daruiasca prin aceea ce-I
face lui, lui Hristos insusi. Incit si prin ceea ce daruim si prin ceea ce ni se daruieste, ne daruim pe noi
insine si unul pe altul lui Hristos. Toata viata crestina devine astfel o liturghie in sens larg, un mijloc
de unire prin daruire cu Hristos. Prin faptul ca preotul da acest indemn credinciosilor inca inainte de
prefacerea darurilor, accentueaza ca aceasta daruire a pesoanelor proprii lui Hristos se manifesta cu
deosebita putere in aducerea darurilor euharistice si la putere din impartasirea cu Hristos care se
daruieste in Euharistie in mod culminant Tatalui si credinciosilor. In aducerea darurilor euharistice (si
in orice alta daruire) se manifesta o capacitate si o pornire de daruire si de autodaruire a
credinciosilor care provine tot din Euharistia primita anterior in diferite rinduri. Aceasta aducere a
darurilor e o rodire a Euharistiei, a autodaruirii lui Hristos, intr-o pornire de daruire si de jertfa a
credinciosilor catre Dumnezeu si catre semeni, intr-o neretinuta si universala miscare de convergenta
a futuror introlalta si in Dumnezeu.
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Euharistia, sau continua autodaruire a lui Hristos, pune astfel o pecete euharistica, adica o pecete
dinamica de daruire a tuturor credinciosilor catre Dumnezeu si catre semeni, o pecete de miscare
convegenta pe toata viata crestina, ridicind-o pe toata la nivel euharistic in sens larg. Euharistia isi
mentine continuu rostul de izvor al intregii vieti, determinind-o euharistic. Euharistia e menita sa
conduca foata viata crestina pe trepte tot mai inalte de daruire reciproca si de convergenta intre
Dumnezeu si credinciosi si intre acestia insisi, pina in Imparatia cerurilor cind daruirea va atinge
inaltimea daruirii de Sine a lui Hristos, fiecare daruindu-se in acea Imparatie intreg lui Dumnezeu si
tuturor, dar Hristos raminind mereu izvorul nesecat al acestei puteri de daruire universala. Ratiunea
ontologica a fiecaruia va fi atunci atit de mult adunata, prin iubirea din amindoua partile, in Hristos,
ca toti vor constitui un corp perfect unificat intreolalta si cu Hristos.

Daca in Logosul dinainte de intrupare ratiunile lucrurilor nu stau de sine, ci sint gindite de Logos,
existind prin gindirea Lui, iar in El ca subiect sint implicate toate subiectele umane, crestine, in viata
viitoare toate subiectele umane unificate fara confuzie la maximum cu subiectul Cuvintului intrupat,
sau al lui Hristos, le vor gindi pe toate impreuna cu El, in asa fel ca in aceasta gindire si iubire
unificata a tuturor cu Hristos, ele vor depasi, ca si Hristos, obiectele gindirii comune, nestiindu-se
decit unele pe altele si toate pe Hristos ca Subiect, in care se cuprind fotusi toate.

Hristos se va darui atunci tuturor in mod vadit si nemijlocit prin prefacerea sau mai bine-zis prin
absorbirea ratiunilor ontologice ale tuturor elementelor creatiei in corpul Sau. Dar fiind toti in mod
deplin in Hristos, vor fi foti intr-o unire nemijlocita si intreolalta, ratiunile ontologice ale tuturor
elementelor cosmosului fiind intim unite cu trupurile lor si intr-un anumit sens prefacute (legate cu
trupurile lor ca niste parti ale lor) in ele, iar aceste trupuri unite nemijlocit cu trupul lui Hristos,
Hristos, ratiunea-subiect, ipostasul ontologic al tuturor, va avea readunate in Sine ratiunile ontologice
ale tuturor subiectelor umane si ale elementelor creatiei, unite intim in trupurile lor, dupa ce aceste
ratiuni ontologice, impreuna cu realitatile consistente create carora le-au dat fiinta, s-au actualizat in
mod distinct in baza ratiunilor divine aflate in mod unificat din eternitate in El. Dar aceasta nu va
insemna desfiintarea ratiunii ontologice a nici unuia din aceasta nu va insemna desfiintarea ratiunii
ontologice a nici unuia din subiectele umane si din elementele cosmosului unite cu trupurile lor si deci
nici desfiintarea realitatii lor sesizabile, ci numai ftransfigurarea lor si suprema lor unificare prin
readunarea lor in izvorul lor si infr-o unire intima cu frupul Logosului inviat, asa cum prefacerea
ratiunii ontologice a piinii si a vinului in trupul si singele lui Hristos nu inseamna desfiintarea realitatii
lor sesizabile®.

Dar caracterul si elanul euharistic al comunitatii bisericesti se manifesta nu numai in daruri de bunuri
materiale exterioare, ci si in tot ce face fiecare membru al ei pentru semenii sai, in tot ce fac toti
pentru toti; se manifesta in orice comunicare ce-o face un credincios altuia. In toate se manifesta
tendinta de a se darui el insusi ca persoana, de a depasi lucrul ce i-I face, intr-o unire directa.
Paradoxul iubirii sta in faptul ca persoana vrea sa se daruiasca ea insasi si totusi ea nu se pierde, ci
ramine mereu ca sursa a hoi si noi acte de daruire si autodaruire.

«Biserica este prin excelenta euharistica, intrucit este o comunitate a iubirii>’.

Ca atare Biserica este chemata sa manifeste caracterul ei euharistic nu numai in interiorul ei, ci si in
raporturile cu lumea in general. Ea e chemata nu numai sa descopere rostul de daruri al lucrurilor si al
faptelor intre fiii sai, si ca prin ele sa-L arate pe Dumnezeu ca Daruitor prim, deci ca izvor al iubirii si
pe crestini ca druitori secunzi ai lucrurilor si ai faptelor savirsite asupra lucrurilor pentru altii, ci si
sa-I ridice de la rolul de daruri si daruitori natuirali intre ei, la acela de autodaruitori intreolalta si lui
Dumnezeu, sau lui Hristos. Ea e chemata nu numai sa arate ca inauntrul ei domneste iubirea daruirii
reciproce personale prin lucruri si prin fapte, ci si sa-I faca sa simta si in raporturile lor cu ea ca este
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o comunitate a iubirii si ca atare din ea iradiaza in toate partile iubire, intrucit membrii ei se daruiesc
tuturor pe ei insisi prin tot ce daruieste si savirsesc. Crestinii sint chemati sa manifeste puterea lor
de comuniune si in raporturile lor cu cei ce nu fac parte din Biserica, daruindu-se pe ei insisi prin
toata activitatea lor, dupa exempulul lui Lisus Hristos, care s-a intrupat si a patimit pentru foata
lumea. Prin aceasta ii pot ridica si pe cilalti la practica comuniunii si a daruirii de sine.

Printr-o astfel de prezenta activa a Bisericii in lume, pot fi ajutati si ceilalti oameni sa se ridice la
tratarea bunurilor creatiei, fie sau nu imprimate de munca lor, ca daruri, daca nu ca daruri intoarse
aceluiasi izvor personal suprem, cel putin ca daruri intre oameni. Jertfele darniciei au atita putere
asupra celor spre care se indreapta ca provoaca daruirea lor, ca un raspuns la o intrebare. Si a dat
fiind ca reciproca daruire nu poate fi redusa niciodata la o daruire exterioara, ci e totdeauna
expresia iubirii si a comuniunii, sau le produc pe acestea, este greu de adims ca cei spre care se
indreapta daruirea neobosita a celor ce cred, nu vor fi atrasi in comuniunea iubitoare cu ei si nu vor
simti lucrind in acestia fota credintei lor si nu vor fi impresionati de ea. Acea sta ar fi calea cea mai
eficace spre comuniune universala. De aceea a spus Mintuitorul: «Ceea ce voiti sa va faca voua
oamenii faceti-le voi (mai intii). Caci de iubiti pe cei ce va iubesc, ce multumita (ce rod, n.n) veti
avea?>> (Luca VI, 31-32). In necesitatea cu care vine ca raspuns la o daruire de sine fata de altii,
daruirea de sine a acelora, se manifesta faptul ca urmasii lui Adam sint facuti pentru comuniune,
pentru o viata in duh de jertfa si de daruire, pentru un duh euharistic, desi nu pot activa el insisi
acest duh, ci e necesara o putere din izvorul suprem al iubirii pentru cei ce trebuie sa ia initiativa
pentru astfel de raporturi infre urmasii lui Adam. Data fiind aceasta pornire <«<naturala>> a omului de a
raspunde iubirii si darniciei cu iubire si darnicie, e greu de admis ca crestinii exercitind initiativa in
acest fel de omportare, in baza puterii primita de la Hristos, nu vor contribui la extinderea acestui
duh euharistic de darnicie si de jertfa si in raporturile cu ceilalti oameni.

Jean-Paul Sartre a sustinut ideea ca chiar mingiierea, blindetea, ajutorul date cuiva il dezbraca pe
acela in oarecare masura de libertatea Iui’®. Dar el a simplificat complexitatea situatiilor in care ajung
oamenii. In general oamenii au neboie de iubirea celorlalti; nu se multumesc numai sa ajunga in posesia
unor bunuri de al altii fara iubirea lor. In aceasta se arata faptul ca ei sint rinduiti sa se faca pe ei
insisi daruri altora, dincolo de orice intentie de a se face stapini asupra celor carora le daruiesc ceva.
Ei simt trebuinta sa iubeasca si sa fie iubiti, deci sa se daruiasca altora si ca altii sa li se daruiasca
lor. Numai atunci sint cu adevarat fericiti. Aceasta inseamna ca firea insasi le-o cere aceasta. Firea
insasi le cere sa se daruiasca altora nu pentru a cistiga un drept de stapinire asupra celor ajutati,
pentru a-I stingheri in comportarea lor libera fata de ei, ci cu o sinceritate si cu o smerenie lipsita de
orice astfel de intentie de stapinire, care nu le va aduce din partea acelora iubirea de care simt
nevoie. Insusi cel ce iubeste si se daruieste se simte indatorat fata de celalalt, caci si el primeste de
la el caldura unei autodaruiri spirituale chiar in momentul cind se daruieste el insusi. Propriu-zis in
daruirea de sine experiaza omul adevarata sa libertate, dar si pe a aceluia caruia simte neboia sa I se
daruiasca, pentru a cistiga iubirea lui liber daruita. O libertate care nu se daruieste si nu se simte
trebuinta iubirii libere a celuilalt nici nu este propriu-zis, o libertate, ci o abstractie, daca nu un
mijloc intr-o lupta de inrobirea a unuia de catre altul. Aceasta e o libertate sterila, ucigatoare in
mindria si exclusivismul ei, o libertate care mentine separarea si nefericirea proprie in separare si
raul altuia si dezordinea intermitenta. Acest fel de libertate priveaza pe altii de libertate in mod
silnic. Dimpotriva, in iubire este o punare libera a libertatii proprii in serviciul celuilalt pentru binele
lui, pentru eliberarea lui. Iar in implinirea apelului celuilalt la ajutor se dobindeste binele propriu, sau
se manifesta adevarata libertate proprie. In iubire fiecare experiaza si promoveaza libertatea si
demnitatea celuilalt; parind ca renunta la libertatea proprie, fiecare o cistiga cu adevarat. Fiecare
incadrindu-se liber in frebuintele celuilalt ca in ale sale, se realizeaza plenar in cadrul vietii proprii.
Nici unul nu se pierde si nu saraceste, ci fiecare se realizeaza se imbogateste in unire cu celalalt, in
activitatea si patimirea pentru el. Nu poate fi vorba de o pierdere a libertatii si de anularea persoanei
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proprii sau a celuilalt, acolo unde tu insuti o pui sau te pui pe tine insuti in slujba altuia si celalalt si-o
pune din recunostinta si se pune pe sine in slujba ta.

E drept insa ca in masura in care nu are loc aceasta daruire deplina, omul uzeaza de ajutorul pe care-|
da altuia pentru a-l aservi. Aceaste e un semn ca gestul sau de ajutor nu porneste dintr-o scufundare
deplina in adevarata umanitate, ca el nu simte inca cu toata intensitatea unirea cu semnul in suferinta
lui, in necesitatea lui de ajutor. Si din aceasta se explica si faptul ca in loc de recunostinta totala cel
ce-a fost ajutat odata de altul, simte chiar o oarecare aniversiune fata de el. Dar noi sintem numai pe
drum spre adevaratele si purele inaltimi ale umanitatii noastre. Si pe acest drum ne ajuta sa inaintam
Hristos.

Am vorbit pina aici numai de adincirea duhului euharistic infre membrii Bisericii si de extensiunea si
adincirea acestui duh intre membrii Bisericii si de extensiunea si adincirea acestui duh intre membrii
Bisericii si ceilalti crestini, intre Biserica si lume, din daruirea de sine, din iubire.

Dar in aceasta se implica si adincirea si extinderea duhului sacramental in general in Biserica si in
lume. Fiul lui Dumnezeu intrupindu-se si intrind prin aceasta in comuniune cu noi, ni s-a daruit ca
Dumnezeu cu toate comorile iubirii aflatoare in El. Daruirea Lui a fost ridicata la culme prin jertfa si
invierea Lui si prin ftrimiterea Duhului Sfint de care s-a umplut umanitatea Sa. Jertfa Lui nu e
indreptata numai spre Tatal, ci si spre noi. A se jertfi inseamna a se darui. El a venit <«ca sa slujeasca
si ca sa-si dea sufletul Sau pret de rascumparare pentru multi>> (Matei XX, 28). Nu se poate desparti
in jertfa lui Hristos directia catre Dumnezeu-Tatal de directia catre urmasii lui Adam. Iar in invierea
lui Hristos, insasi umanitatea noastra asumata de El e transfigurata si invesnicita in pirga ei, in
incepatura ei, aceasta stare fiind in curs de urcare in foate ipostasele ei ca o seva ce urca din
radacina in toata planta. Prin inviere ni s-a deshis nu numai o perspectiva de inviere futuror, ci a
inceput de fapt procesul inverii tuturor, am intrat de fapt pe calea desavirsirii si a inaltarii noastre,
care isi va ajunge culminatia in invierea eshatologica. Dar acest proces, aceasta devenire, e promovata
nu numai prin Euharistie ci si prin celelalte Sfinte Taine. Prin acestea ne vinte tot darul desavirsit de
la Parintele luminilor si prin el forta desavirsitoare a umanitatii desavirsite a lui Hristos. Acest dar
desavirsit ne vine prin mijlocirea elementelor creatiei, prin aceste daruri naturale. Se adauga astfel
dar peste dar, se adauga dar la dar; darul de baza se desavirseste prin darul adaugat; darul vietii
naturale, se penetreaza si se transfigureaza de darul vietii vesnice in Dumnezeu. Darul creat de
Dumnezeu se penetreaza de darul energiei necreate ce iradiaza din fiinta dumnezeiasca; darurile prin
care se sustine trupul nostru in viata paminteasca se penetreaza prin darurile care ridica acest trup
la viata indumnezeita si vesnica, la viata invierii, pentru ca vin din trupul inviat al lui Hristos, in
dumnezeirea care |l-a ridicat la viata invierii. Aceste daruri adaugate la darurile elementelor creatiei
ne arata ca toata creatia va fi dusa la starea pnevmatizata, la starea indumnezeita impreuna cu
trupurile noastre. Dar nu trebuie uitat ca in deschiderea pentru darul vietii in Dumnezeu e implicata si
o moarte pentru viata pur paminteasca, pentru darul creatiei inteles in acest sens exclusivist,
nedeschis lui Dumnezeu.

Daca in Euharistie Hristos asimileaza materia lumii cu trupul Sau pentru a darui transfigurata Tatalui,
dupa ce a transfigurat prin inviere materia asimilata in cursul vietii Sale pamintesti, pentru a ne-o
darui si noua transfigurata ca aluat al invierii trupului nostru, in Sfintele Taine materia e numai mediu
al daruirii Sale. Ea isi pastreaza inca o subsistenta proprie. Prin aceasta se arata ca ea e valorasa nu
numai prin posibilitatea ei de a deveni trupul transfigurat al Domnului si al nostru, ci si prin
mentinerea ei in subsistenta proprie ca mediu al relatiei dintre noi si Hristos. Ea e confirmata chiar
prin Sfintele Taine ca mediu nedesfiintat al harului lui Dumnezeu, pentru ca noi avem nevoie si de ea
in cursul vietii pamintesti si de o subsistenta transfigurata si transparenta a ei si in viata viitoare. In
cursul vietii pamintesti noi ne regeneram in Botez prin harul lui Hristos, dar si prin apa creatiei,
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ramasa si apa reala, ca sa ne sustinem si prin acest dar al creatiei in viata paminteasca. O alta Sfinta
Taina confirma valoarea frupurilor in starea lor paminteasca si deci a casatoriei pentru viata aceasta;
confirma valoarea autodaruirii reciproce a barbatului si a femeii in vederea nasterii de prunci si a
cresterii lor, dar adauga la darul trupurilor facute si pentru casatorie, harul lui Hristos, sau putere
noua in aceasta autodaruire din daruirea lui Hristos catre oameni (Efes. V, 25).

Alte Sfinte Taine confirma si intares slujirea crediniciosului dedicata semenului sau si comunitatii
bisericesti. Acestea sint: Taina Mirului si a Hirotoniei, care intaresc puterea de slujire naturala a
omului cu puterea dumnezeiasca a daruirii umane si preotesti a lui Hristos. O alta Sfinta Taina
confirma darul natural al sanatatii dat si el de Dumnezeu prin creatie, dar slbit prin pacat, printr-o
noua revarsare de putere din trupul lui Hristos purtator de viata vesnica.

Sifntele Taine sint pentru viata aceasta, dar si pentru sustinerea noastra pe drumul spre invere.
Euharistia e pentru vesnicie, ea ne da de aici arvuna unirii vesnice cu Hristos, ne plaseaza anticipat in
aceasta unire si ne arata perspectiva unei Euharistii mai desavirsite in vesnicie; dar ne da si puterea
daruirii reciproce si a jertfelniciei in viata aceasta. La rindul lor, desi sin mai mult pentru ajutorul pe
drumul spre vesnicie in viata aceasta, celelalte Sfinte Taine anticipeaza si un mod cu mult mai
transparent al creatiei in relatia noastra cu Dumnezeu in viata viitoare. In viata viitoare ne vorm si uni
cu Dumnezeu in mod nemijlocit - si aceasta va fi Euharistia desavirsita - dar vom fi si infr-o
comuniune cu El prin toata creatia devenita stravezie la maximum. Desigur, acolo nu vor fi necesare
Sfintele Taine din viata aceasta: casatorie, pocainta, maslu etc. Dar toata creatia va fi mediu
desavirsit transparent al comuniunii cu Dumnezeu, ca un fle de unica Sfinta Taina pe deplin
transparenta desavirsind aceasta functiune generala a creatiei din viata paminteasca.

Sfintele Taine ne-au fost date in viata aceasta ca niste provizii de putere dumnezeiasca procurate la
inceputurile marilor slujiri si etape ale vietii paminesti aratindu-ne-se ca si etapele si slujirile
principale ale vietii pamintesti sint niste daruri ale lui Dumnezeu pentru inaintarea ei pe calea spre
Dumnezeu si deci au nevoie de un ajutor mai esential al lui Dumnezeu. Botezul, dindu-ne-se la
inceputul vietii pamintesti, ne arata modul superior al folosirii ei; prin el ni se da un dar superior celei
al vietii create, care intareste si inalta darul vietii pamintesti, sau ii arata toata semnificatia si
adincimea, pentru a o folosi in toate posibilitatile ei de dar al lui Dumnezeu pentru semeni si pentru
ajungerea la cunoasterea deplina a lui dumnezeu si la bucuria de El in viata vesnica. Mirungerea,
Hirotonia, Nunta, ne procura daruri ce ni se dau la inceputul slujirilor principale in viata, a folosirii
superioare a darurilor si relatiilor ce s-au pus de Dumnezeu in firea noastra, in diferite etape si
situatii ale vietii pamintesti, pentru a ajunge la aceeasi deplina bucurie transparenta si la eterna
comuniune cu Dumnezeu in viata viitoare.

Euharistia se deosebeste de celelalte Sfinte Taine prin faptul ca ea ne introduce pe calea unirii
plenare, nemijlocite cu Hrisos inca in viata paminteasca, pentru a o avea in mod vazut in viata viitoare.
Pe toate drumurile inaintarii spre Dumnezeu ne sustin harurile Sfintelor Taine communicate noua prin
elementele creatiei, ca puteri de slujire asezate in natura noastra. In euharistie elementele sint
depasite sau absorbite in Hristos, ca sa ne unim direct cu El, asa cum uneor:i si in unirea cu semenii
nostri, deosebita de relatia cu Hristos sau ce ei prin diferite lucruri sau slujiri.

Toate activitatile si momentele vietii noastre fac parte din drumurile pe care ne introduc harurile
Tainelor si toate se hranesc din ele. De aceea ele nu au neboie de alte sfinte taine. Sint necesare
pentru ele numai niste reaprinderi ale focului harurilor primite prin Sfintele Taine (IT Tim I, 6). Iar
aceste reaprinderi se produc pe de o parte din eforturi proprii de slujire, pe de alta prin numeroase
binecuvintari si ierurgii cerute si primite de la preotii Bisericii, ca tot atitea rugaciuni ale acestora si
impreuna rugaciune sau comunicari cu Dumnezeu ale celor ce le cer. In familia care a primit harul
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casatoriei infra adeseori preotul pentru a stropi cu apa sfintita prin rugaciuni casa si pe cei ce
locuiesc in ea, pentru a reaprinde in sot si sotie si in membrii familiei harul ce li s-a dat prin harul
casatoriei, ca si harul ce-l au toti prin Botez si prin Mirungere. Aceste sfintiri si binecuvintari pe de o
parte scot la iveala in contiinta harul inabusit de adromirea sufleteasca si de pacatele celor ce |-au
primit, iar pe de alta parte alunga din natura inconjuratoare, ca dar al lui Dumnezeu intemeiat prin
creatie, piediceile ce stau in carea activarii ei ca dar prin harul lui Hristos primit prin adaugare.
Astfel binecuvintarile si sfintirile pun in lumina si caracterul de daruri dumnezeieisti ale tuturor
lucrarilor pentru a le folosi si noi ca daruri intoarse lui Dumnezeu si oferite semenilor nostri.

Toata viata crestina este astfel sacramentala, sau sta sub semnul si sub puterea darurilor naturale si
harice date de Dumnezeu. Biserica lucreaza continuu la frezirea constiintei crestine despre darurile
primite si la intrebuintarea lor si a vietii proprii ca dar in favorul altora.

Tar daca crestinii fac aceasta in relatie cu toti oamenii, ii atrag si pe aceia la constiinta ca lumea si
viata lor este un dar si ii obliga moral sa raspunda la darnicia crestinilor cu darnicia lor.

Pr. Prof. D. Staniloae,

"Ortodoxia", nr. 1/1976, pag. 10-29.
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VIII. HRISTOLOGIA

FIUL LUI DUMNEZEV - FIUL OMULUI

Una dintre temele majore ale teologiei crestine contemporane este aceea a Intruparii Fiului lui
Dumnezeu. Aceasta pentru ca in crestinismul, contemporan se analizeaza din nou hotaririle
hristologice ale Sinoadelor ecumenice, in perspectiva ultimelor cercetari, dar si pentru faptul ca
sectele rationaliste iesite din protestantismul de dupa Reforma au ajuns la o maturizare anume, care
le impinge spre gnosticism aberant, spre erezie. Mai intii, frebuie spus, preocuparea de marile
probleme teologice nu este nicidecum lasata la o parte de astfel de secte ci, dintr-o dorinta de a
demonstra credinciosilor lor ca si fara teologia ce se desprinde din Sfinta Traditie si din Traditia
bisericeasca in general se poate ajunge la adevarul de credinta, ele abordeaza diverse dogme ale
Bisericii, tratindu-le intr-un mod cu totul deformat. Una dintre aceste dogme strict crestine si
biblice noutestamentare este aceea despre intruparea Fiului lui Dumnezeu. Avind in vedere
importanta deosebita a acestei dogme, ca si apararea ei in fata tendintelor contemporane rationaliste
intfentionind sa o explice intr-un mod cu fotul deformat, ne vom referi in cele de mai jos la continutul
teologic, importanta eclesiologica si soteriologica a acestei dogme in viata Bisericii Ortodoxe si a
credinciosilor ortodocsi.

I. Fiul lui Dumnezeu - Fiul Omului . Filiatia divina a fost intrezarita in religiile antice, in virtutea
revelatiei primordiale. Din cauza pacatului stramosesc, aceasta intrezarire nu s-a putut desprinde de
modelul uman. De aceea, in vechile religii, filiatia divina era pusa pe seama unor vicii ale zeilor sau pe
seama unor dorinte ale acestora de a dobindi usor progenituri capabile sa le indeplineasca poruncile,
sa savirseasca fapte miraculoase pentru a umili pe vrajmasii zeilor sau pentru a spori cultul lor. In
alte cazuri - ca de exemplu la japonezi sau la chinezii antici - filiatia divina era socotita ca temelie a
organizarii sociale, suveranul fiind piatra de legatura dintre lumea paminteana si lumea zeilor.
Exemplele de acest fel se pot inmulti prin referiri la mitologia greaca, mai putin prin referiri la aceea
a romanilor, dar foarte usor prin referiri la mitologia popoarelor primitive. Desi amanuntele s-ar
putea parea interesante - asa cum si sunt ele socotite de unii fenomenologi ai religiilor -, ele nu se
potrivesc in mediul semitic si in special in cel ebraic dinainte de Intruparea Mintuitorului. Este drept
ca uneori se face o referire mai putin temperata la similaritatile din diverse religii atunci cind este
vorba de prevestirea Nasterii Mintuitorului, dar aceste referiri nu iau in seama - asa cum nu o fac nici
tendintele rationaliste din crestinismul contemporan - spiritul ebraic profund monoteist, amplificat
de situatia destul de speciala in care se afla Tara Sfinta in preajma evenimentului Nasterii lui Tisus.
Urmind indeaproape acest spirit monoteist trecut prin filiera profetismului si sustinut de preceptele
Torei, vom descoperi ca ideea de "filiatie divina" era complet neasimilata in mediul ebraic dupa
incercarile Macabeilor de a salva tara de influentele idolatre din jur. Ideea de filiatie divina era
contrara - cel putin in aparenta - ideii de rascumparare, de mesianitate nutrita cu atita sirg dupa
restaurarea templului din Terusalim. Si totusi, ideea de filiatie divina trebuia sa-si faca drum in
mediul ebraic, cu pretul reinterpretarii ideii de mesianitate, ceea ce s-a si intimplat.

Ideea de intrupare divina se afla explicit la profetul Isaia: "pentru aceasta Domnul Meu va va da un
semn: Iata Fecioara va lua in pintece si va naste fiu si vor chema numele lui Emmanuel" (Isaia 7, 14).
Pe de o parte, aici se specifica nasterea unui fiu din fecioara - lucru cu adevarat paradoxal si pentru
care se foloseste limbajul antinomic -, dar se si mentioneaa numele pruncului, Emmanuel, adica
Dumnezeu-e-cu-noi . Daca antinomia "fecioara-fiu" este de domeniul tainei, numele Emanuel/ este cit
se poate de explicit si defineste infrarea lui Dumnezeu in planul uman. Spre a se evita insa confuziile
cu diversele teorii antice despre aparitia femporara in trup a divinitatilor, aici se specifica precis ca
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Emmanuel (Immanuel in ebraica) se va naste in modul cel mai curat si mai nepacatos posibil, prin
nastere din Fecioara. Evident, in ochii unui expert in comentarii asupra Vechiului Testement, mai bine-
zis asupra Torei si a Profetilor, in vremea aceea, atit intrarea lui Dumnezeu in lume prin trup cit si
nasterea din fecioara puteau sa para niste incalcari ale logicii divine (revelationale), dar si a celei
umane antropocentriste. Nasterea - pentru un astfel de expert - putea fi considerata drept un
eveniment si un fapt cu totul specific umanului si in intregime exclus in vorbirea despre divin.
Dumnezeu nu se putea cobori in uman, tot asa cum umanul nu putea sa urce spre divin. Intre divin si
uman se socotea ca trebuie sa existe un raport de supraordinare si, respectiv, subordonare,
consfintit prin intermediul Legamintului. Or, focmai aici apare noutatea, ca Hristos, Fiului lui
Dumnezeu, Unsul lui Dumnezeu, Mesia, este Fiu al Tatalui din vesnicie si Dumnezeu consubstantial cu
Tatal si cu Duhul, dar si om desavirsit, asemenea noug, in afara de pacat. El este o singura Persoana,
Persoana divino-umana a Fiului lui Dumnezeu intrupat.

Intruparea are ca precedent nasterea din veci a Fiului din Tatal. A nu mentiona acest lucru - acest
adevar religios - ar insemna sa ocolim una din laturile esentiale ale problemei. Intr-adevar, filiatia lui
Dumnezeu-Cuvintul fata de Tatal - si numai fata de Tatal - ramine un mister de neexplicat intrucit ea
intrece orice putere omeneasca de patrundere si intelegere. In starea de filiatie fata de Tatal, Fiul
isi pastreaza deofiintimea cu Tatal si cu Duhul intrucit ousianitatea divina nu este variabila in functie
de Persoane. Astfel, avind aceeasi ousianitate, Persoana divina nu se micsoreaza in fata altei Persoane
divine, dar nici nu ingaduie o diminuare in raport cu creatia. Pe de o parte, ousianitatea divina sau
deofiintarea se deosebeste de conceptul uman de deofiintime infrucit deofiintimea umana nu poate
exista in stare absoluta - data fiind nasterea din tata si din mama cu trup pamintesc -, iar pe de alta
parte ca ousianitatea sau deofiintimea divina este imperceptibila din punct de vedere uman.
Cunoasterea ousianitatii divine este posibila numai prin revelarea divina. Or, revelarea divina
efectuata in Vechiul Testament nu dezvaluie deofiintimea, ci doar existenta lui Dumnezeu ca pricina a
existentei firii si, implicit a omului. Insusi omul este cunoscut prin revelatie drept faptura speciala a
lui Dumnezeu dar, in Vechiul Testament, aceasta cunoastere elementara - uneori prezenta si in alte
religii - nu este completa fara mentionarea Legamintului incheiat dintre om si Dumnezeu, la initiativa
lui Dumnezeu. Ramine, deci, ca datele asupra deofiintimii Fiului cu Tatal sa fie desprinse numai din
descoperirea sau revelatia Noului Testament, unde Fiul Insusi, nascindu-se ca om, intra in relatiile
interumane si se comunica prin contacte directe cu persoanele umane.

In starea de filiatie absoluta fata de Tatal, deci inainte de intrupare, Fiul nu se descopera
credinciosilor ca Fiu al lui Dumnezeu, pentru ca filiatia Sa sa nu se confunde cu filiatia divina falsa din
cimpul idolatru si sa nu fie interpretata drept un act de capriciu al zeilor. Din perspectiva idolatra,
Fiul ar fi putut fi socotit mai prejos de divinitate daca se arata in trup inainte de momentul hotarit,
iar din perspectiva vechitestamentara ar fi frebuit sa fie socotit lipsit de mesianitate legata de
planul uman, asa cum o vedeau unii contemporani iudei. Si, intr-adevar, venirea in slava a lui Mesia
(Parousia tes doxes ) a ramas singura acceptata de mozaici. Totusi, asa cum ne-o arata Noul
Testament, Fiul lui Dumnezeu a ales o aratare kenotica pentru a se descoperi oamenilor, dar una cu
totul deosebita de cele imaginate in alte religii ale lumii. Starea de absoluta filiatie fata de Tatal nu
excludea in nici un chip revelarea kenotica si, de aceea, Fiul lui Dumnezeu a ales-o pe aceasta pentru
icoana mintuirii. De asemenea, firea umana, desi cazuta prin pacatul stramosesc, nu devenise complet
refractara fata de divin. Ca dovada, Dumnezeu a incheiat Legamint cu omul, desi a existat mereu
posibilitatea ca omul sa nu-si tina totdeauna cuvintul, mai ales din cauza succesiunii generatiilor si a
uitarii sau respingerii binefacerilor decurgind din incheierea Legamintului. Increderea dumnezeiasca
in om se manifesta pe tot parcursul perioadei ce precede intruparea Fiului, iar actul intruparii este
tocmai expresia cea mai inalta a credinciosiei lui Dumnezeu fata de fagaduinta data prin Legamint. In
virtutea acestei credinciosii, a lui Dumnezeu si nu a omului, se fac si precizarile profetice privind
nasterea Mintuitorului: din cine, cind, cum etc. Cu alte cuvinte, filiatia divina este mereu deschisa
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filiatiei umane Unuia si Aceluiasi Fiu al Tatalui. Dar intre o filiatie si cealalta exista unele deosebiri si
asemanari, care se pot scoate in relief din cele ce urmeaza.

IT. Fiul lui Dumnezeu. In Vechiul Testament, Dumnezeu se descopera in unitatea Sa. Uneori, despre El
se vorbeste la singular, alteori la plural, mereu facindu-se specificarea ca "nu este altul asemenea
Lui". Desi nu se descopera decit invaluit, adica prin cuvint, prin putere, prin simbol - care este
material sau vizionar, ori in alt chip demn de comunicarea lui Dumnezeu catre om -, ori prin alte
mijloace. Mijlocirea comunicarii de Sine a lui Dumnezeu catre om se face in cadrul lumii vazute, dar si
prin intermediul ingerilor, adica a fapturilor nevazute ce devin, pentru moment, vazute. Totusi,
Dumnezeu se face cunoscut prin prezenta lucratoare, printr-un aspect al prezentei in marire, fara a
descoperi Persoanele dumnezeiesti. Ideea de filiatie divina se intrezareste insa prin legatura dintre
Dumnezeu si poporul ales, legatura asemenea legaturii de familie, unde recompensele si pedepsele,
indrumarea si sfatul nu inceteaza nici in cele mai dificile situatii. Dar poporul ales nu era, in sine, fiu al
lui Dumnezeu, ci un popor din care sa se nasca cu trup Mesia, Unsul lui Dumnezeu, Fiul nascut din veci
fara de trup din Tatal. Acest fapt devine explicit in Noul Testament.

Textele noutestamentare abunda in amanunte istorice si religioase cu privire la Intrupare. Se insista
insa foarte frecvent asupra filiatiei divine a lui Tisus, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Se pot face referiri
la urmatoarele texte specifice: "Ea va naste Fiu si vei chema numele Lui TLisus, caci El va mintui
poporul Sau de pacate" (Mat. 1, 21); "Si iata glas din ceruri care a zis: Acesta este Fiul Meu iubit
infru Care am binevoit" (Mat. 3, 17); "Ce este noua si Tie, Tisuse, Fiul lui Dumnezeu?" (Mat. 8, 29);
"Toate Mi-au fost date de catre Tatal Meu si nimeni nu cunoaste pe Fiul, decit numai Tatal, nici pe
Tatal nu-l cunoaste nimeni, decit numai Fiul si cel caruia va voi Fiul sa-i descopere" (Mat. 11, 27);
"Raspunzind, Simon Petru a zis: "Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu" (Mat. 16, 16); "Cu
adevarat Fiul lui Dumnezeu este Acesta" (Mat. 11, 27); "Si duhurile cele necurate, cind il vedeau,
cadeau inaintea Lui si strigau, zicind: Tu esti Fiul lui Dumnezeu" (Mc. 3, 11; compara cu 5, 7); "Iarasi |-
a infrebat arhiereul si I-a zis: Esti Tu Hristosul, Fiul Celui binecuvintat? Iar Tisus a zis: Eu sunt.."
(Mc. 14, 61-62); "Acesta va fi mare si Fiul Celui Preainalt se va chema; Domnul Dumnezeu ii va da Lui
tron lui David, tatal sau" (Lc. 1, 32); "...Sfintul Care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va
chema" (Lc. 1, 35); "Iar ei au zis toti: Asadar, Tu esti Fiul lui Dumnezeu? Si El a zis catre ei: Voi insiva
ziceti ca Eu sunt" (Lc. 22, 70); "Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a
dat, ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in
lume ca sa judece lumea, ci ca lumea sa se mintuiasca prin EI" (Toan 3, 16-17); "Cel ce crede in El nu
este judecat, iar cel care nu crede a si fost judecat, fiindca nu a crezut in numele Celui Unuia-Nascuft,
Fiul lui Dumnezeu" (Toan 3, 18); "Tatal iubeste pe Fiul si foate le-a dat in mina Lui... Cel care crede in
Fiul are viata vesnica; iar cel care nu asculta de Fiul nu va vedea viata, ci minia lui Dumnezeu ramine
peste el" (Ioan 3, 35-36); "A raspuns deci Tisus si le-a zis: Adevarat, adevarat zic voua: Fiul nu poate
sa faca nimic de la Sine, daca nu va vedea pe Tatal facind; caci ce face Acela, acestea le face si Fiul
intocmai. (Caci Tatal iubeste pe Fiul si-i arata toate cite face si lucruri mai mari decit acestea Ii va
arata, ca voi sa va mirati. Ca precum Tatal scoala mortii si le da viata, judecata a dat-o Fiului, ca toti
sa cinsteasca pe Fiul, precum cinstesc pe Tatal. Cel care nu cinsteste pe Fiul nu cinsteste pe Tatal
care L-a frimis... Adevarat, adevarat zic voua, ca vine ceasul si acum este, cind mortii vor auzi glasul
Fiului lui Dumnezeu si cei care vor auzi vor invia. Ca precum Tatal are viata in Sine, asa I-a dat si
Fiului sa aiba viata in Sine" (Toan 5, 19-23 si 25-26); "Ca aceasta este voia Tatalui Meu, ca oricine
vede pe Fiul si crede in El sa aiba viata vesnica si Eu Il voi invia in ziua cea de apoi" (Ioan 6, 40);
"Despre Cel pe Care Tatal L-a sfintit si L-a trimis in lume, voi ziceti: "Tu hulesti, pentru ca am zis:
Fiul lui Dumnezeu sunt?" (Toan 10, 36); "Iar Iisus auzind, a zis: Aceasta boala nu este spre moarte, ci
spre slava lui Dumnezeu, ca prin ea, Fiul lui Dumnezeu sa Se slaveasca" (Toan 11, 4); "Si orice veti cere
in numele Meu, aceea voi face, ca sa fie slavit Tatal in Fiul" (Toan 14, 13); "...Si ridicind ochii Sai spre
cer, a zis: Parinte, a venit ceasul! Proslaveste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa Te proslaveasca" (Ioan 17, 1);
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"Iar acestea s-au scris, ca sa credeti ca Lisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu si, crezind, viata sa
aveti in numele Lui" (Toan 20, 31).

Pe linga textele noutestamentare din cele patru Evanghelii, indicate mai sus, se mai gasesc si altele in
Faptele Apostolilor si in Epistolele pauline si sobornicesti. Dintre acestea amintim doar pe
urmatoarele, care vorbesc direct despre Fiul lui Dumnezeu: Fapte 3 ,26; 4, 27; 8, 37; 9, 20; Evrei 1,
2;3,6,4,14,5,8;7,28;10,29; 1Toan, 1,3 si 7; 2 Toan, 2, 22-24; 3, 8; 4,14-15; 5,5 5i 9-13; 5, 20; 2
Ioan 1, 3si9 etc.

Fiul lui Dumnezeu este Logosul, Cuvintul lui Dumnezeu, despre care marturiseste Sfintul Toan
Evanghelistul in Prologul Evangheliei sale. Cuvintul este dintru inceput la Dumnezeu, deci fara vreo
intrerupere in vesnicie: "La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul"
(Toan 1, 1). Fiul este Cel prin care se aduce la fiinta intreaga creatie (v. 3); El este Viata din care
izvoraste viata oamenilor, dar si "Lumina cea adevarata Care, venind in lume, lumineaza pe tot omul"
(v. 9). Intruparea Cuvintului sau Fiul lui Dumnezeu dobindeste si numele de Fiul Omului. Ambele
expresii - Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului - denota aceeasi Persoana, a Fiului lui Dumnezeu infrupat,
pe care-L marturiseste deplin Biserica Ortodoxa. De aceea, in ftoate referirile la Fiul Omului nu
trebuie scapat din vedere ca El este Fiul lui Dumnezeu intrupat.

ITI. Fiul Omului. Expresia "Fiul Omului" este proprie Noului Testament. Ea ramine ca un substrat de
nume propriu, intotdeauna referindu-se la Tisus Hristos si nicidecum la o alta persoana: "Fiul Omului”,
ca locutiune nominala, are un farmec propriu atit in aramaica - limba primelor istorisiri evanghelice -
cit si in limba greaca. Desi apare ca un antonim pentru expresia "Fiul lui Dumnezeu", intrucit ea se
refera la una si aceeasi persoana, la Persoana Fiului lui Dumnezeu Intrupat, subiectul ei nu se schimba,
ci ramine tot Fiul lui Dumnezeu. Mai departe, daca expresia "Fiul Omului" nu s-ar fi folosit cu aceasta
functie de inlocuire pentru expresia "Fiul lui Dumnezeu", atunci ea ar fi fost de-a dreptul inaccesibila
in Biserica primara, care a si receptat Evangheliile. Oricum, in Noul Testament, expresia "Fiul Omului"
apare in diferite versete noutestamentare, dupa cum urmeaza: "A venit Fiul Omului, mincind si bind, si
spun: Iata om mincacios si bautor de vin, prieten al vamesilor si al pacatosilor..." (Mt. 11, 19); "Caci Fiul
Omului este Domn si al simbetei" (Mt. 12, 8); "Celui ce va zice cuvint impotriva Fiului Omului, se va
ierta lui; dar celui ce va zice impotriva Duhului Sfint, nu i se va ierta lui.." (Mt. 12, 32); "Cine zic
oamenii ca sunt Eu, Fiul Omului?" (Mt. 16, 13); "Pe cind strabateau Galileea, Tisus le-a spus: Fiul
Omului va sa fie dat in miinile oamenilor" (Mt. 17, 22); "Caci invata pe ucenicii Sai si le spunea ca Fiul
Omului se va da in miinile oamenilor si-L vor ucide, iar dupa ce-L vor ucide, a treia zi va invia" (Marcu
9, 31); "Iar ILisus a zis: Eu sunt si veti vedea pe Fiul Omului sezind de-a dreapta puterii si venind pe
norii cerului" (Mc. 14, 62); "Zicind: Ca Fiul Omului trebuie sa patimeasca multe si sa fie dafaimat de
catre batrini si de catre arhierei si de catre carturari si sa fie omorit, iar a treia zi sa invieze" (Lc. 9,
22); "Caci de cel se va rusina de Mine si de cuvintele Mele, de acesta si Fiul Omului se va rusina, cind
va veni intru slava Sa si a Tatalui si a sfintilor ingeri" (Lc. 9, 26); "Puneti in urechile voastre cuvintele
acestea: Ca Fiul Omului va fi dat in miinile oamenilor" (Lc. 9, 44); "...Caci Fiul Omului n-a venit ca sa
piarda sufletele oamenilor, ci ca sa le mintuiasca" (Lc. 9, 55); "Si i-a zis Tisus: Vulpile au vizuini si
pasarile cerului cuiburi; iar Fiul Omului n-are unde sa-si plece capul" (Lc. 9, 58); "Oricui va spune
vreun cuvint impotriva Fiului Omului, i se va ierta; dar celui care va huli impotriva Duhului Sfint, nu i
se va ierta" (Lc. 12, 10); "Oricine Ma va marturisi pe Mine inaintea oamenilor si Fiul Omului va
marturisi pentru el inaintea ingerilor lui Dumnezeu" (Lc. 12, 8); "Veni-vor zile cind veti dori sa vedeti
una din zilele Fiului Omului, si hu veti vedea" (Lc. 17, 22); "...asa va fi si Fiul Omului in ziua Sa" ... "Si
precum a fost in zilele lui Noe, asa va fi si in zilele Fiului Omului" (Lc. 17, 24 si 26; si 30); "Caci Fiul
Omului a venit sa caute si sa mintuiasca pe cel pierdut" (Lc. 19, 10); "Si atunci vor vedea pe Fiul
Omului venind pe nori cu putere si cu slava multa" (Lc. 21, 27); "Privegheati dar in toata vremea,
rugindu-va, ca sa va invredniciti a scapa de foate acestea care au sa vina si sa stati inaintea Fiului
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Omului" (Lc. 21, 36); "Si Fiul Omului merge precum a fost rinduit, dar vai omului aceluia prin care este
vindut" (Lc. 22, 48); "Zicind ca Fiul Omului trebuie sa fie dat in miinile oamenilor pacatosi si sa fie
rastignit si a treia zi sa invieze" (Lc. 24, 7); "Si nimeni nu s-a suit in cer, decit Cel Care S-a pogorit
din cer, Fiul Omului, care este in cer. Si dupa cum Moise a inaltat sarpele in pustiu, asa trebuie sa se
inalte Fiul Omului" (Toana 3, 13-14); "Si I-a dat putere sa faca judecata, pentru ca este Fiul Omului"
(Toan 5, 27); "Lucrati nu pentru mincarea cea pieritoare, ci pentru mincarea ce ramine spre viata
veshica, pe care o va da voua Fiul Omului, caci pe Acesta L-a pecetluit Dumnezeu-Tatal" (Ioan 6, 27);
"Si le-a zis Tisus: Adevarat, adevarat zic voua, daca nu veti minca trupul Fiului Omului si nu veti bea
singele Lui, nu veti avea viata in voi" (Ioan 6, 53); "... si cum zici Tu ca Fiul Omului trebuie sa fie
inaltat? Cine este Acesta, Fiul Omului?" (Toan 12, 34).

IV. Iisus Hristos - Fiul Dumnezeu, Fiul Omului. Ambele expresii scripturistice noutestamentare la
care ne-am referit mai sus converg asupra uneia si aceleiasi persoane, a lui Iisus Hristos. Nimeni altul,
in istoria mintuirii, nu poarta cele doua denumiri, de Fiu al lui Dumnezeu si Fiu al Omului, pentru ca,
potrivit Sfintei Scripturi, Lisus Hristos este "piatra cea neluata in seama" de catre ziditori, dar care
a ajuns in capul unghiului, si "intru nimeni altul nu este mintuirea, caci nu este sub cer nici un alt nume,
dat intre oameni, in care trebuie sa ne mintuim noi" (Fapte 4, 12). Intr-adevar, atit in Sfintele
Evanghelii cit si in epistolele pauline si sobornicesti se foloseste neincetat notiunea de Fiu - al lui
Dumnezeu si al Omului -, referindu-se la Tisus Hristos ca Dumnezeu infrupat pentru mintuirea
neamului omenesc. Acelasi Fiu al lui Dumnezeu si Fiu al Omului, Tisus, este Unsul lui Dumnezeu, Mesia,
Hristosul (Fapte 27, 30). Intruparea Fiului este reala, asa cum ne-o releveaza Noul Testament, ea se
petrece la o data istorica anume, intr-o tara si o localitate anume, in mijlocul unei familii, dar avind ca
Tata numai pe Dumnezeu Tatal, din care Fiul s-a nascut din veci ca Fiu al lui Dumnezeu. Prin urmare,
Fiul lui Dumnezeu, desi devine si Fiu al Omului, nu inceteaza de a mai fi Fiu al Tatalui, acceptind mama
paminteasca, dupa trup, pentru minituirea neamului omenesc. In ILisus Hristos se afla, deopotriva,
firea dumnezeiasca si firea omeneasca in unitatea indestructibila a persoanei Fiului lui Dumnezeu
intrupat. Si, spre deosebire de insemnarile tipice sau prevestitoare despre Hristos, in Iisus Hristos
totul se arata pe fata: dumnezeirea Fiului si omenitatea lui, puterea dumnezeiasca si slabiciunile
trupului - in afara de pacat - posibilitatea mortii si certitudinea invierii, universalitatea invataturii de
mintuire, dreptatea fata de Apostoli si fata de oameni, milostivirea fara margini, dar si asprimea fata
de reaua vointa si fata de profanatori. Adeseori, din curiozitate si chiar din viclenie, carturarii si
fariseii puneau la incercare intelepciunea dumnezeiasca a lui Tisus Hristos, pentru a demonstra celor
din jur ca nu ar fi fost drept ca Tisus sa se numeasca pe Sine Fiu al lui Dumnezeu si Mesia. De fiecare
data insa intelepciunea dumnezeiasca se arata mai presus de cuvintele omenesti mestesugite. Fiul si
Tatal marturisesc impreuna despre Tisus ca Dumnezeu si om: "Eu sunt Cel ce marturisesc despre Mine
insumi si marturiseste despre Mine Cel Care M-a trimis pe Mine, Tatal" (Ioan 8, 18). Doua marturii
dumnezeiesti sunt de ajuns pentru confirmarea dumnezeirii lui Tisus; in ce priveste omenitatea,
aceasta era atit de evidenta incit nu mai avea nevoie de alta demostratie.

Ca fiu al lui Dumnezeu si Fiul al Omului, Tisus Hristos este restauratorul firii umane cazute prin pacat.
Firea umana se restaureaza in El chiar din momentul zamislirii, se invata din nou legea dumnezeiasca
prin propovaduirea Evangheliei imparatiei si invinge mortea in decursul activitatii publice a
Mintuitorului Hristos. Insusi drumul catre Dumnezeu Tatal duce prin Lisus Hristos: "Eu sunt caleg,
adevarul si viata. Nimeni nu vine la Tatal decit prin Mine" (Ioan 14, 6). Restaurarea firii umane se face
apoi, la fiecare ins, prin nasterea de sus, din apa si din Duh, prin botez (Ioan 3, 3 si 5). Indata dupa
restaurare incepe urcusul anevoios al desavirsirii, avind drept culme statura lui Tisus Hristos, a
omenitatii desavirsite in Fiul lui Dumnezeu (Efeseni 4, 13). "Nasterea din nou" este si ramine ca o
cerinta universala, dar si ca o garantie a innoirii fiecarei persoane, in mod vizibil, in si prin Hristos. De
aceea inainte de a deveni fiu lui Dumnezeu prin har si frate prin har al lui Tisus Hristos, credinciosul
se face purtator de Hristos - hristofor -, prin botez, si partas al omenitatii restaurate de Hristos. Ca
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atare, in procesul mintuirii subiective, credinciosul este dator sa iasa din starea generala de
pacatosenie mostenita prin nastere in virtutea pacatului stramosesc si sa intre in zidirea noua, a lui
Tisus Hristos: "Dar dreptatea lui Dumnezeu vine prin credinta in Lisus Hristos, pentru toti si peste
toti, cei care cred, caci nu este deosebire. Fiindca toti au pacatuit si sunt lipsiti de slava lui
Dumnezeu; indreptindu-se in dar, cu harul Lui, prin rascumpararea cea in Hristos Tisus" (Romani 3, 22-
24).

Dumnezeu este unul si acelasi pentru toti, pentru toate neamurile pamintului (Romani 3, 29). El este
singurul Dumnezeu. Fiul este singurul Fiu si unul din Treime, alaturi de Tatal si de Duhul Sfint. De
asemenea, omenitatea este una, ca aceea a Fiului Omului, a Fiului intrupat. Restaurata in Hristos,
omenitatea se restaureaza in Biserica lui Hristos, caci Biserica este trupul lui Hristos. Oricare
madular care se adauga Bisericii, si devine parte din ea, este si parte din Trupul lui Hristos in care
umanitatea traieste ca noua creatie. S-ar putea spune ca, pina la un moment dat, expresia "Fiul
Omului", ca denumire ce si-o da Insusi Hristos, este un semn al asumarii Bisericii, de catre Hristos, in
Trupul Sau pamintesc urmind a fi transfigurat definitiv la Inviere. Caci daca Fiul nu poate fi vazut de
credinciosi in vesnicie decit prin Biserica si prin trupul primit de Mesia la nasterea din Fecioara,
spiritualizat la Inviere, Fiul Omului, Tisus Hristos este recunoscut in umanitatea curatita de pacat,
este inteles si primit de cei care cred. Dar Tisus Hristos primeste la Sine prin Duhul Sfint, prin
Sfintele Taine: "De aceea va fac cunoscut ca precum nimeni, graind in Duhul lui Dumnezeu, nu zice:
Anatema fie Tisus! - ot asa nimeni nu poate sa zica: Domn este Tisus - decit in Duhul Sfint" (I Cor.
12, 3). Prin urmare, nu mai putem vorbi de Fiul lui Dumnezeu, dupa Intrupare, fara a vorbi de Fiul
Omului; iarasi, nu putem vorbi de Fiul fara a vorbi, de fapt, de Lisus Hristos - Mintuitorul lumii.

Concluzie. Intruparea celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi a dezvaluit una din fainele care
au ramas ascunse multa vreme credinciosilor cu privire la Dumnezeu, anume taina despre existenta lui
Dumnezeu in trei Persoane, Tatal, Fiul si Sfintul Duh. Numai Fiul nascut din veci din Tatal S-a
intrupat, luind chip omenesc. Astfel, Fiul lui Dumnezeu este cunoscut si ca Fiul al Omului. Terminologia
referitoare la Fiul nu numai ca este cunoscuta dintru inceput prin directa comunicare a lui Iisus
Hristos, dar ea se si imbogateste indata cu notiunea despre Fiul Omului - Fiul lui Dumnezeu intrupat.

Cele doua expresii: Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului nu se contrazic. Ele provin din gura uneia si
aceeasi Persoane, a lui Lisus Hristos Mintuitorul. Ele sunt folosite din abundenta in toate Evangheliile,
iar referirile la "Fiul lui Dumnezeu" sunt prezente si in epistole. Adeseori ele sunt insotite de cuvintul
"Fiul", intelegindu-se Fiul lui Dumnezeu. Este posibil ca expresia "Fiul Omului" sa fie un aramaism care
nu a putut fi redat in greceste decit printr-o transpunere lexicala directa, lipsind termenul adecvat
pentru traducere in limba greaca. Oricum, utilizarea celor trei expresii - Fiul lui Dumnezeu, Fiul si Fiul
Omului - se raporta numai la Iisus Hristos, care le-a si rostit cel dintii.

Atit despre Fiul lui Dumnezeu cit si despre Fiul Omului ca una si aceeasi Persoana, Biserica s-a
incredintat de la Sfintii Apostoli. Lor li s-a comunicat de catre Mintuitorul Hristos diverse taine ale
cunoasterii de Dumnezeu, aceste taine au fost preluate si pastrate cu sfintenie de catre Biserica
primara care, la rindul ei, comentindu-le si explicindu-le, le-a transmis Bisericii universale. Una din
garantiile autenticitatii expresiilor "Fiul lui Dumnezeu" si "Fiul Omului" o constituie, pina astazi, faptul
ca ele sunt parte din Evanghelii si ca sunt deosebit de abundente in dialogurile directe dintre ILisus si
Apostoli sau dintre Tisus si carturari si farisei.

Prin expresia "Fiul lui Dumnezeu", atribuita Siesi, Mintuitorul Hristos a marturisit ca este Fiul
Tatalui, dar a si dezvaluit sau revelat raportul dintre Tatal si Fiul in Sfinta Treime. Prin cealalta
expresie, "Fiul Omului", Mintuitorul Hristos revelat intreaga intrare a Fiului in umanitate, prin
nastere din femeie. Realitatea intruparii este marcata prin aceeasi repetata marturisire a lui Hristos
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despre Sine. Pe temeiul celor doua marturii, Biserica a crezut ea insasi si a transmis si credinciosilor
ei dintotdeauna credinta ca Fiul lui Dumnezeu este Fiul Omului, Mesia, Hristosul fagaduit si asteptat.
Orice interpretare unilaterala sau deformata despre Lisus Hristos - Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului -
care in afara ortodoxiei Bisericii, duce la erezie. De aceea, pina astazi, Biserica Ortodoxa
marturiseste deplin ca Fiul lui Dumnezeu este Fiul Omului.

Pr. Al. I. Stan,

"Indrumator pastoral-misionar si patriotic", Arhiepiscopia Bucurestilor, 1985, pag. 34-40.
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IISUS HRISTOS - DUMNEZEU ADEVARAT SI OM ADEVARAT

Iisus, numele Lui propriu (Mt. 1, 21, 25; Lc. 1, 31) -care este forma greaca a lui Ioshua (Lc. 2, 21) ce
inseamna in ebraica "Domnul este mintuirea" sau "mintuitorul" (Is. 61, 11) si in greceste, "cel care
vindeca" - T se da la prezentarea la templu de catre mama Sa, Fecioara Maria, potfrivit unei
fagaduinte divine: "Ea va naste Fiu si-I vei pune numele Iisus, pentru ca El va mintui pe poporul Sau de
pacate" (Mt. 1, 21). Pentru a-L distinge de altii cu acelasi nume, se recurge la o indicatie geografica:
Iisus din Nazaretul Galileii (Mt. 21, 11; Mc. 1, 9), Iisus din Nazaret (In 1, 45; 1,8, 5, 7; Fapte 2, 22,
32, 36), sau Iisus Nazarineanul (Mc. 1, 24; 10, 47; Lc. 24, 19). Prin "acest Iisus”, apostolii indica pur si
simplu persoana istorica a celui ce le-a fost invatator, in calitatea lor de contemporani, discipoli si
martori autentici de la inceput (1 In 1, 1, Fapte 8, 35, 13, 23, 33; 19, -4).
(3 X PLOTOS, echivalentul cuvintului ebraic Messiah care inseamna "unsul lui Dumnezeu" - Mesia, nu e
un nume propriu, ci un titlu care se refera la originea si misiunea divina a lui Iisus, in special la slujirea
Sa de preot (Hristos apare in Noul Testament de 529 ori dintre care, de 379 ori in epistolele
pauline). In Vechiul Testament, regii lui Izrael si arhiereii erau supusi ritualului ungerii cu untdelemn
sfintit atunci cind primeau functiile respective, si de aceea se numeau "unsii Domnului" (Zah. 4, 14).
Intr-un sens mai general, "Mesia-Unsul" este cel Caruia Dumnezeu I-a incredintat misiunea de a
elibera pe poporul ales, si pe Care evreii Il asteptau la sfirsitul timpului (sfintul Chiril al Terusalimului
spune ca, in multe privinte, Tosua al lui Navi a fost tipul lui Iisus Hristos -(Cateheza X, 11). In
marturisirea sa din Cezareea, Simon Petru a recunoscut pe Mesia-Hristos in Iosua-Iisus din Nazaret :
"Tu esti Hristosul., Fiul lui Dumnezeu celui viu" (Mt. 16, 16). Iisus Insusi Se identifica cu "Unsul
Domnului”-Mesia, pe Care Duhul Domnului L-a uns sa propovaduiasca mintuirea (Lc. 4, 18; Fapte 4, 26-
27), a fost trimis de Sinedriu la Pilat cu acuzatia ca El Se pretinde Mesia si a fost rastignit ca Mesia,
"Hristos, regele lui Izrael" (Mc. 15,32).

Comunitatea crestina inca din primele zile ale existentei ei a atribuit aceste nume Iui Iisus din
Nazaret, iar marturisirea lor a constituit una din conditiile primirii Tainei botezului si apartenentei la
Biserica : "Pocaiti-va si sa se boteze fiecare dintre voi in numele lui Iisus Hristos, spre iertarea
pacatelor voastre si veti primi darul Duhului Sfint" (Fapte, 2, 38). Pentru acea comunitate nu exista
separarea intre Iisus istoric, pamintesc, fiul Mariei, si Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Desigur, ea a
cautat mereu sa traduca, pentru ea si pentru cei din afara de ea, sensul lui Hristos, al lui Mesia, de
aceea o multime de nume au fost date lui Iisus Hristos. Cea mai frecventa si autentica interpretare
este aceea de "Domn" si "Mintuitor".

De fapt, “Tisus este Domnul -Kyrios" constituie cel mai vechi crez crestin (Rom. 10, 9; 1 Cor. 12, 3; IT
Cor.4,5,14; Col. 2,6, I Pt. 1, 3; Lc. 23, 42).

Persoana, numele si actele lui Iisus Hristos sint fundamentale pentru Biserica crestina, deoarece in
centrul istoriei mintuirii despre care ea ne da marturie sta Iisus Hristos, cu istoricitatea si
mesianitatea sa incontestabila. In acest sens, crestinismul nu este o religie anistorica, deoarece
istoria lui Iisus Hristos sta la baza credintei crestine (Evr .2, 9; 3, 1, 6, 20; 7, 22; 10, 19). Doua
probleme majore ridica istoria lui Tisus Hristos redata in Noul Testament : istoricitatea lui Iisus din
Nazaret (Fapte 2, 22), a omului Hristos Iisus (1 Tim. 2, 5) si mesianitatea Sa, adica identitatea dinfre
Iisus din Nazaret si Fiul lui Dumnezeu. .

Realitatea evenimentelor mintuitoare, adica exactitatea istorica si localizarea faptelor savirsite de
Iisus Hristos, constituie o preocupare esentiala pentru autorii Noului Testament. Desi credinta ca act
de incredintare in cuvintul lui Dumnezeu nu este determinata cauzal de dovezile istorice, totusi
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evenimentul istoric biblic face parte din argumentarea credintei : "Daca Hristos n-a inviat, zadarnica
este credinta noastra" (1 Cor. 15, 14). Intrucit "Dumnezeu S-a aratat in trup" (1 Tim. 3, 16), la
"plinirea vremii" (Gal. 4, 4), istoria biblica face parte din credinta crestina. Dumnezeu ne-a mintuit in
persoana si prin lucrarea rascumparatoare a lui Iisus Hristos, savirsita aici si acum, de aceea Noul
Testament infroduce pe credincios in istoria mintuirii pe care o realizeaza Acesta. Istoria vietii si
slujirii lui Iisus Hristos face parte integranta din mesajul Evangheliei si al credintei crestine.
"Acestea s-au scris ca sa credeti ca Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu si, crezind, sa aveti viata
in numele Lui" (In 20, 31).

Desi n-a avut pacat (In 8, 46), Iisus a acceptat sa-Si inaugureze misiunea Sa rascumparatoare cu
botezul de la Toan, in Iordan (Mt. 3, 13-17) si aceasta pentru a implini o rinduiala sacra (Lc. 7, 29-30)
si ca semn anticipat al Jertfei Sale pe cruce. Acest act profetic -insotit de "teofania" Sfintei Treimi
-arata ca Iisus era deja pregatit sa ia asupra Sa pacatele lumii.

Dupa botezul in Tordan, Iisus S-a intors in Galileea si S-a pregatit intens pentru apropiata Sa misiune.
Evanghelistii sinoptici sint de acord ca Iisus Si-a inceput slujirea sa dupa ce Ioan Botezatorul a fost
aruncat, in inchisoare (Mt. 4, 12; Mc. 1, 14; Lc. 3, ZO) si ca cea mai mare parte din activitatea Sa
publica a desfasurat-o in Galileea (Mt., 4, 12; Mc., 1, 39; Lc., 4, 14). Luca vorbeste de calatoria lui
Iijsus in Samaria (Lc., 9, 53), iar Ioan relateaza pe larg convorbirea lui Iisus cu femeia samarineana
linga fintina lui Iacov (In 4). Tot evanghelistul loan mentioneaza ca Iisus a predicat in Iudeea la est de
Tordan (Mft., 19, 1) si Pereea si ca a calatorit de mai multe ori la Ierusalim. Faptul acesta nu este
exclus, deoarece Iisus a calatorit foarte mult, "strabatea toate cetatile si satele" (Mt., 9, 35) : in
regiunea lacului Ghenizaret, in Capernaum (Mt., 14, 31), in regiunea Gadara (Mt., 8, 28), ajungind in
orasele feniciene de nord, Tir si Sidon (M%. 15, 21) si pina in Cezareea lui Filip (Mt., 14, 13).

Din cauza persecutiei impotriva sfintului Toan Botezatorul, Iisus a parasit Nazaretul si S-a stabilit in
Capernaum (cf. Mc., 2, 1; 9, 1), o localitate linga lacul Galileii, in provincia Zebulon si Neftalim (Mt., 4,
12-13).

Chiar la inceputul slujirii Sale mintuitoare, Iisus avea sa faca fata unei puternice impotriviri din
partea spiritului ostil lui Dumnezeu, diavolul. In pustie, timp de 40 de zile, Iisus este supus la grele
ispitiri (Mt. 4, 11), cu intentia de a-L face sa Se intoarca din calea pe care pornise, Dar El refuza
aceste tentatii ale diavolului intr-un mod de neclintit, cu raspunsuri luate din Vechiul Testament
(Deut., 8, 3; 6, 16; 6, 13). Desigur, timpul de retragere in pustie a fost dedicat postului si mai ales
rugaciunii, pe care a considerat-o drept cea mai importanta pregatire pentru misiunea Sa. De fapt,
postul era o practica religioasa a iudeilor (In 3, 5-9), respectata chiar de farisei (Lc., 18, 12), si el
insotea rugaciunea. Iisus a dus o viata de continua rugaciune. De mic copil a participat la slujbele de la
sinagoga iudaica (Mt., 26, 3), unde S-a rugat si a cintat psalmi (Mto, 15, 34). Nu numai ca S-a rugat in
toate momentele decisive din viata Sa si in toate felurile, ci a si indemnat pe ucenicii Sai sa se roage,
formulind chiar textul rugaciunii (Lc., 11, 1-4).

Asadar, inceputul misiunii Sale coincide cu cea dintii confruntare directa cu diavolul, cu care va
continua lupta pina ce-l va birui prin jertfa Sa.

Mai intii trebuie spus ca mesianismul profetilor era inteles de iudeii contemporani lui Tisus intr-un
sens strict politic si nationalist. Din dorinta de a se elibera de sub stapinirea romana, sentimentul
asteptarii lui Mesia, inchipuit ca un eliberator national si restaurator politic, era foarte puternic la
poporul iudeu din vremea lui Iisus.
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Din textele care vorbesc despre mesianitatea lui Iisus (Mt., 16, 13-20; Mc 8, 27-30; Lc., 9, 18-21) si
mai ales din raspunsurile pe care le-a dat in dialogul ispitirii Sale in pustie (Mt., 4, 1-10) reiese in mod
clar ca El nu S-a identificat cu imaginea acelui Mesia asteptat de iudeii din vremea Sa, afirmind ca
slujirea Sa mesianica nu are un caracter politic: "Trebuie sa binevestesc Imparatia lui Dumnezeu si
altor cetati, fiindca pentru aceasta sint trimis) (Lc., 4, 43). Desigur El n-a respins slujirea mesianica
in sine, asa cum au descris-o profetii, si in primul rind n-a respins ideea ca Mesia va aparea intr-o
forma umana, in chip de rob, ascultator pina la moarte (Fil., 2, 7-8), ci pe acel Mesia incompatibil cu
"Imparatia lui Dumnezeu", imaginat de oameni si nu voit de Dumnezeu (Mc., 8, 31-33). El a trebuit deci
sa refaca o intreaga conceptie despre Mesia -mai ales ca evreii nu puteau pune impreuna conceptul de
Mesia si necesitatea suferintei -, afirmind ca "Fiul Omului n-a venit ca sa I se slujeasca, ci ca El sa
slujeasca si sa-Si dea viata, rascumparare pentru multi" (Mc., 10, 45). Se pare ca tocmai pentru a nu
da credit unei astfel de interpretari eronate a functiunilor mesianice, Iisus a preferat sa se pastreze
tacere in ce priveste identitatea Sa cu Mesia (Mt., 16, 20; Mc., 8, 30; 9, 9; Lc., 4, 41) si a fost nevoit
Sa recurga la titluri noi si mai greu de inteles, echivalente ale lui "Mesia", cum ar fi acela de "Fiul
Omului" (Mt 9, 6; In, 9, 35).

Desigur, Iisus nu si-a formulat conceptia Sa despre Mesia criticind mesianismul din vremea Sa.

In al doilea rind, pentru a se da un raspuns acestei probleme nu trebuie sa se confunde procesul prin
care apostolii si multimea au recunoscut pe Hristos-Mesia in Iisus din Nazaret, cu propria marturie a
lui Iisus despre identitalea si slujirea Sa ca Hristos-Mesia.

Asa cum reiese din unele pericope evanghelice, convingerea ca in Iisus din Nazaret Dumnezeu insusi
este prezent, in persoana, si lucreaza mintuirea lumii, s-a format si s-a consolidat in rindul ucenicilor
si ascultatorilor Sai, in mod treptat (In 12, 16). Astfel, la inceput s-a crezut ca este un profet (In 4,
19) sau ultimul profet, superior profetilor anteriori (Mc 6, 4; Lc., 7, 16; 13, 30; Fapte, 7, 52), ca este
un nou Ilie (Mc 4, 25-27; 6, 15; 7, 16; cf. I Regi, 17, 23-24), mai ales ca se credea ca Ilie va fi
inaintemergatorul lui Mesia (Mal., 3, 23), ca este un nou Moise (Mc., 2, 20; Fapte, 3, 22; 7, 32; cf.
Tes., 4, 10), ca este Toan Botezatorul inviat (Mc., 6, 16), ca este un om adeverit de Dumnezeu prin
minuni (Fapte, 2, 32; Lc., 24, 19).

Exista momente si fapte decisive care au contribuit la intarirea acestei convingeri: cum ar fi minunile,
marturia lui Petru (In 6, 69), schimbarea la fata (Mc., 9, 9), si mai ales invierea Sa din morti. Fara
indoiala ca faptul invierii a intarit si desavirsit credinta ca Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu.
Centurionul roman insarcinat cu paza mormintului, care n-a avut alte argumente decit semnele firii ce
au insotit evenimentul rastignirii, a putut spune, "Cu adevarat, Fiul lui Dumnezeu era Acesta I" (Mft.,
27, 54). Iar Apostolul Toma, dupa ce constata realitatea faptului invierii, exclama : "Domnul meu si
Dumnezeul meu" (In 20, 28).

Pe de alta parte, asa cum reiese din unele texte, Iisus insusi Si-a revendicat slujirile mesianice,
recunoscind in mod deschis ca El este Hristos-Mesia. Dupa ce citeste in sinagoga din Nazaret un text
din profetia lui Isaia (42, 7), Iisus conchide : "Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile
voastre" (Lc., 4, 21). In convorbirea cu femeia samarineana, dupa ce aceasta Ii spune : "Stim ca va
veni Mesia care se cheama Hristos; cind va veni, Acela ne va vesti noua toate", Iisus ii raspunde : "Eu
sint, Cel ce vorbesc cu tine" (In, 25--26). La intrebarea arhiereului : "Esti tu Hristosul, Fiul Celui
binecuvintat?", Iisus raspunde : "Eu sint" (Mc., 14, 61-62). Prin urmare, nu exista nici o indoiala ca
Iisus a fost constient si convins de aceasta de la inceput. El afirma ca este trimis de Tatal ("Cine Ma
primeste pe Mine primeste pe Cel ce M-a trimis pe Mine" - Mt., 10, 40; cf. Mt., 15, 24; Mc., 12, 6), ca
impartaseste cu Dumnezeu aceeasi fire si aceeasi putere si de aceea cere : "Credeti in Dumnezeu si
credeti in Mine" (In, 14, 4).
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Chiar daca a evitat, in anumite ocazii, sa spuna deschis ca El este Mesia, totusi El a marturisit
totdeauna ca are autoritatea lui Dumnezeu, ca Fiu al Acestuia. Intrebat de autoritatile iudaice din
Terusalim : "Daca tu esti Hristosul, spune-o noua fara sfiala, Tisus le-a raspuns: V-am spus si nu
credeti. Lucrurile pe care le fac in numele Tatalui Meu, acestea marturisesc despre Mine" (In, 10, 24-
25). El a lasat ca cei care vedeau faptele Sale si cei care asculta cuvintele Sale sa se convinga in mod
liber.Intrebat de ucenicii trimisi de Toan Botezatorul : "Tu esti "Cel ce trebuie sa vina", sau sa
asteptam pe altul?", Tisus a raspuns : "Mergeti si spuneti lui Ioan cele ce auziti si vedeti : orbii isi
capata vederea si schiopii umbla, leprosii se curatesc si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se
binevesteste" (Mt., 11, 3, ).

Pe temeiul acestor marturii si dovezi, apostolii si marea majoritate a ascultatorilor Sai au crezut ca
acest Iisus din Nazaret este "Cel ce trebuie sa vina" (Mt. 11, 3), Mesia cel asteptat. De aceeaq,
mesianitatea lui Iisus face parte din marturisirea de credinta a Bisericii primare: "Cine este
mincinosul, daca nu cel ce tagaduieste ca Iisus este Hristos ?" (I In, 2, 22). Sfintul Chiril al
Terusalimului spune ca greseala iudeilor din vremea Mintuitorului consta tocmai in aceea ca ei, desi
recunosc ca El este Iisus, nu admit ca acest Iisus este Hristos Mesia (Cateheza X, 14).

Dar mesianitatea lui Tisus provine, pentru autorii Noului Testament, din dumnezeirea Sa. El este
Mesia, ca Fiul lui Dum nezeu (Mc., 14, 61-62). Din acest punct de vedere, poate cel mai semnificativ
nume al lui Iisus este "Emanuel", deoarece acesta arata ca El este Insusi Dumnezeu venit in persoana
in mijlocul oamenilor, ca faptele Sale sint fapte ale revelatiei lui Dumnezeu. Aceasta a fost credinta
comuna in popor, careia Nicodim ii da expresie: "Rabi, stim ca de la Dumnezeu ai venit invatator,
nimeni nu poate face aceste minuni, pe care le faci Tu, daca nu este Dumnezeu cu el" (In, 3, 21). El a
marturisit deschis : " Voua va este data taina imparatiei lui Dumnezeu" (Mc., 4, 11). El afirma ca este
nedespartit de Tatal, de la Care vine si pe Care Il numeste "Abba"-Parinte, si nedespartit de Sfintul
Duh, pe Care Il va trimite ca alt "Mingiietor" (In, 15, 26). El Se considera in unitatea lui Dumnezeu
-Sfinta Treime, de aceea nimeni nu poate zice "Domn este Iisus, decit in Duhul Sfint" (T Cor., 13, 3).

In unele din epistolele sale, sfintul apostol Pavel a aratat ca Iisus trebuie pus in legatura nu numai cu
istoria poporului evreu, ci si cu istoria intregului neam omenesc. El este nu numai cel fagaduit de
profeti si asteptat de poporul ales, ci si incoronarea umanitatii si chiar a creatiei, care Il doreste si Il
asteapta de la incepultul ei. Cel dintii Adam a fost creat in vederea "ultimului" Adam (Rom., 5, 14 i Col.
3, 9-10), de aceea intruparea este o consecinta a creatiei (Col., 1, 17; Evr., 1, 3), dupa cum opera Sa
istorica rascumparatoare este plinirea si consecinta operei Sale creatoare (Col., 1, 15, 17, 18).

Iisus Hristos a arartat ca esenta misiunii Sale este mintuirea, o notiune biblica mai veche, careia El ii
da o semnificatie noua, cuprinzatoare : "Fiul Omului n-a venit ca sa piarda sufletele, ci ca sa le
mintuiasca" (Lc 9, 55). In Noul Testament, mintuirea este legata de persoana si opera lui Iisus
Hristos si consta in aducerea credinciosului la o viata noua, in comuniune cu Dumnezeu in Hristos.
Mintuirea inseamna recuperarea sensului spiritual si a continutului plenar al existentei : "Ce-i va folosi
omului, daca va cistiga lumea intreaga, iar sufletul sau il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru
sufletul sau?" (Mt., 14, 26). Daca pacatul este o stare de diminuare si de dezbinare interioara, care
vine din ruptura comuniunii cu Dumnezeu (In, 9, 16, 31), mintuirea este o plinatate a existentei care
vine din harul si iubirea de Dumnezeu. De aceea notiunea de mintuire, mai ales in Evanghelia dupa
Toan, este pusa in legatura cu o alta notiune biblica si anume aceea de viata. "Invatatorule bun, ce
bine voi face, ca sa am viata vesnica?" (Mt., 19, 16). Iisus Hristos este insasi sursa vietii dumnezeiesti
: "Caci precum.Tatal are viata in Sine, asa I-a dat si Fiului sa aiba in Sine" (In, 5, 26). Dumnezeu L-a
dat pe Fiul Sau ca lumea sa aiba viata din viata Sa (In, 3, 16). EI este cel ce da viata (In, 5, 21),
pentru ca "in El locuieste, trupeste, toata plinatatea dumnezeirii" (Col., 2., 9).

Page 125 of 449



Dar "calea care duce la viata" (Mt., 7, 14) este calea jertfei: Iisus a aratat ca mintuirea ca si viata
este un act de jertfa: "Caci cine va voi sa-si scape viata o va pierde" (Mt., 16, 25) .

In legatura cu Patimile, rastignirea, moartea, invierea, lui Tisus Hristos, trebuie subliniate
urmatoarele aspecte principale :

Iisus a cunoscut drumul vietii Sale si a fost constient ca faptele si destinul Sau (In, 19, 17) fac parte
din voia Tatalui (Lc., 24, 45-47). El insusi a prevestit de mai multe ori Patima Sa (Mft., 16, 21; 17, 22-
23: 20, 17-19 si paral.) si a considerat jertfa ca singura cale de a reda viata adevarata acestei lumi :
"Si, dupa cum Moise a inaltat sarpele in pustie, asa trebuie sa Se -inalte Fiul Omului, ca tot cel ce
crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica" (In, 3, 14; cf. 12, 34). De aceeaq, apostolului Petru care
Ti ceruse sa renunte la drumul jertfei ii spune : "Inapoia Mea, satano" (Mt., 16, 23). Desi fara de
pacat (I Pt, 2, 22-23) desi fara nici o vina in fata autoritatilor civile (vezi afirmatia lui Pilat - Lc., 23,
14, cf Mt, 27, 24; In, 11, 4; 18, 38), Tisus a acceptat in mod ILiber si real sa sufere, considerind ca
moartea Sa este o jertfa de ispasire adusa lui Dumnezeu pentru toti oamenii: "El a gustat moartea
pentru fiecare om" (Evr., 2, 9).

Iisus a cunoscut sensul soteriologic al misiunii Sale si indeosebi valoarea mintuitoare a jertfei Sale. El
a stiut ca rostul intruparii Sale este acela de a elibera lumea de pacat si de a-i da o viata noua prin
infringerea mortii. El a stiut ca slujirea Sa consta tocmai in a chema pe pacatosi la mintuire (Mc.. 2,
17), in a cauta si a mintui "oqia cea pierduta" (Lc.,19, 12). Dar El a cunoscut ca mintuirea nu este cu
putinta decit prin moartea Sa si de aceea a primit-o de buna voie. Desi ucenicii voiau sa pregateasca
Pastele iudaic, initiat in Egipt, Iisus a devenit "Pastele" nostru, prin cinstitele Lui Patimi (I Cor., 5, 7).
De fapt, pe cruce se realizeaza scopul intruparii Sale : "Nu trebuie, oare, ca Hristos sa patimeasca
acestea si sa intre in slava Sa ?" (Lc., 24, 26). Mintuirea noastra s-a produs in lupta directa pe care
Tisus dus-o cu moartea, pe cruce: "Acum este judecata acestei lumi; acum stapinitorul lumii acesteia
va fi aruncat afara" (In, 12. 31).

In Patimile Sale, Iisus a aratat ca esenta vietii si a mintuirii consta in smerenie, evlavie si ascultare
desavirsita fata de Dumnezeu. "In zilele trupului Sau, El a adus, cu strigat si cu lacrimi, cereri si
rugaciuni catre Cel ce putea sa-L mintuiasca din moarte si auzit a fost pentru evlavia Sa si, desi era
Fiu, a invatat ascultarea din cele ce a patimit si desavirsindu-Se, S-a facut futuror ce-L asculta
pricina de mintuire" (Evr., 5, 7-9). Patimile au fost in acelasi timp si momentul proslavirii Sale.
Momentele din Saptamina Mare sint ca niste trepte pe scara descoperirii lui Dumnezeu in trupul lui
Lisus.

Lupta cu moartea pe crucea Golgotei n-a fost un accident sau o infringere, ci o biruinta. De aceea
invierea ramine momentul suprem al proslavirii Fiului si al revelatiei dumnezeirii Sale : "Dumnezeu L-a
inviat dezlegind durerile mortii, intrucit nu era cu putinta ca El sa fie tinut de ea" (Fapte, 22).

Invierea este evenimentul central care a decis credinta apostolilor in divinitatea lui Iisus (Mt 28, 17),
precum si intemeierea Bisericii: "Daca Hristos n-a inviat, zadarnica este propovaduirea noastra,
zadarnica este si credinta voastra" (I Cor., 15, 14). Dupa Inviere, apostolii au inteles definitiv si
plenar cine este Iisus Hristos si ce semnificatie are opera Sa. "Acest Iisus, pe Care Dumnezeu L-a
facut Domn si Hristos" (Fapte, 2, 36), a devenit "piatra din capul unghiului" (Fapte, 4, 1) a Bisericii,
poporul Noului Legamint, pe care apostolii au zidit-o dupa Cincizecime, ca trup tainic al Domnului, prin
puterea Duhului Sfint.

Dupa invierea Sa, timp de 40 de zile (Fapte, 1, 3) Tisus ramine impreuna cu apostolii sai pe care ii
pregateste pentru misiune in lume, fagaduindu-le puterea Duhului Sfint. In acest rastimp, in centrul
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predicii Sale revine tema Imparatiei lui Dumnezeu, Apostolii au fost trimisi anume sa propovaduiasca
apropierea imparatiei lui Dumnezeu (Fapte 19, 8), Desigur, activitatea apostolilor face parte din
iconomia Duhului Sfint in Biserica, in care Iisus le-a incredintat un rol unic (Mt, 14, 8).

Evanghelistul Luca arata ca timp de patruzeci de zile dupa inviere, Lisus a ramas impreuna cu
apostolii, invatindu-i despre imparatia lui Dumnezeu, in asteptarea trimiterii Duhului Sfint peste ei
(Fapte, 1, 2-5), Iisus Hristos sfirseste viata si activitatea paminteasca inaltindu-se cu trupul la cer
(Lc., 24, 51; Fapte, (9-11), unde sta de-a dreapta Tatalui (Fapte, 2, 33-34). El a fagaduit apostolilor
Sai ca la sfirsitul lumii acesteia va veni iarasi plin de slava (II Pt., 3, 4; I In, 2, 28) Sa judece pe cei
vii si pe cei morti, care vor invia cu trupul odata cu venirea Sa intru slava, si sa separe pe cei buni de
cei rai (Mt 25, 31-46; Mc 7, 38). De aceeaq, "ziua Domnului" (Amos, 6, 18) va fi pentru unii ziua
judecatii (Mt 10, 15; T Cor 3, 13), sau "ziua miniei lui Dumnezeu" (Rom,.2, 5), iar pentru altii "ziua
eliberarii" (Ef., 4, 30).

Intorcindu-se in Ierusalim, apostolii carora li s-au alaturat "femeile", Maria, mama lui Iisus si fratii
Lui (Fapte, 1, 14) si alti ucenici - erau in asteptarea sarbatorii Cincizecimii si a pogoririi Duhului Sfint
(Fapte, 2, 1, 5). (Cincizecimea era una din marile sarbatori ale poporului iudeu stabilita pentru a
comemora primirea Legii pe Muntele Sinai, care se praznuia in Ierusalim, in vremea secerisului, la
cincizeci de zile dupa Pasti), Cincizecimea a devenit sarbatoare crestina deoarece acum se intimpla
botezul cu Duhul Sfint asupra apostolilor (Fapte, 2, 4) si deci are loc intemeierea Bisericii crestine,
ca Trup al lui Hristos si templu al Duhului Sfint.

Pr. Prof. Dr. lon Bria,

"Dictionar de Teologie Ortodoxa", EIBMBOR, Bucuresti, 1981, pag 209-216.
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IISUS HRISTOS, MANTUITORUL LUMII

Mesia - Iisus Hristos si invatatura Sa

Activitatea lui Mesia sau a Mantuitorului Hristos a fost precedata cu putin de cea a lui Ioan
Botezatorul, care ducea viata de ascet si boteza in Iordan, in asteptarea Celui <<mai mare>> decit el
(Luca 3, 16), adica a Mantuitorului, pe Care L-a primit si L-a botezat.

Pentru predica lui necrutatoare, Toan Botezatorul a fost arestat si inchis de regele Irod Antipa (4
i.d.Hr. - 39 d.Hr.), fiul lui Irod cel Mare (39 i.d.Hr. - T 4 i.d.Hr.) la palatul Macherus si decapitat
(Matei 14, 3-12; Marcu 6, 16-29; Luca 3, 19). Ucenicii lui Toan s-au mentinut citeva zeci de ani. Dintre
ei, au fost la inceput Apostolii Andrei si Ioan, care au urmat apoi Mantuitorului Hristos (Toan 1, 37 si
40).

Mesia sau Mantuitorul Hristos este o personalitate unica, fara egal in istoria omenirii. Asupra vietii
Lui s-au scris si se scriu numeroase lucrari si studii, autorii lor interpretind viata si opera Sa in
functie de ideile lor istorice, filozofice, sociale, politice si economice. De aceea el este prezentat rind
pe rind ca un ginditor, un filosof, um moralist, un idealist visator, un reformator, un vizionar.

Pentru crestini insa, Lisus Hristos este o persoana divino-umana, este Fiul lui Dumnezeu, Care s-a
intrupat din Fecioara Maria si a vietuit ca persoana istorica in timpul imparatilor romani August (31
i.d.Hr. - 14 d.Hr.) si Tiberiu (14-37). Istoria nu prezinta viata Sa dumnezeiasca, aceasta facindu-se la
alte discipline teologice, ci se ocupa numai de viata Sa omeneasca.

Tisus Hristos s-a nascut in zilele lui Irod, regele Iudeii, si ale procuratorului roman Quirinius,
guvernator al Siriei, (Luca 2, 2), in timpul imparatului Augustus, cu citiva ani inaintea erei crestine, al
carui inceput a fost stabilit de Dionisie cel Mic (T 540) - originar din provincia romana Scythia Minor
sau Dacia Pontica (Dobrogea in 753 a.U.c.

In genere, istoricii accepta ca Lisus Hristos s-a nascut cu 4 sau 5 ani mai inainte de 753 a.U.c., si nu
cum gresit a stabilit Dionisie cel Mic.

Mai tirziu, traditia crestina a fixat si ziua nasterii Mantuitorului Hristos la 25 decembrie in fiecare
an.

Evenimentele mai insemnate din viata Mantuitorului

Din Sfintele Evanghelii, cunoastem ca Tisus Hristos s-a nascut in Iudeea, la Bethleem, cu prilejul unui
recensamint facut sub impartul Augustus, in timpul procuratorului Quirinius, cum am mai spus (Luca 2,
2). Din cauza poruncii regelui Irod de a ucide pruncii din Tudea <«<de doi ani si mai jos>» (Matei 2, 16),
Fecioara Maria si batrinul Iosif au plecat cu pruncul Tisus in Egipt, de unde s-au intors dupa moartea
lui Irod si s-au stabilit la Nazaret, in Galileea (Matei 2, 13-23), in timpul regelui Arhelau, fiul lui Irod
cel Mare. La virsta de 12 ani, mergind la templul din Ierusalim, cu prilejul sarbatorii Pastelui, s-a
ratacit de parintii sai si a fost gasit dupa trei zile in femplul din Ierusalim, in mijlocul invatatorilor.
De la Terusalim, s-a intors cu parintii Sai la Nazaret, unde a trait pina la virsta de 30 de ani (Luca 2,
42-51).
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Ipotezele unor cercetatori rationalisti, dupa care ILisus ar fi invatat inaltele idei pe care le-a
predicat, la preotii din Egipt, sau in alte tari (India), sint simple inchipuiri, si nu au nici un temei
istoric.

Tisus Hristos si-a inceput misiunea Sa la virsta de 30 de ani, pe malurile Iordanului, nu departe de
comunitatile esenienilor, printre ucenicii lui Toan Botezatorul. Primii Sai discipoli au fost discipolii lui
Toan Botezatorul, ca Ioan si Andrei (Toan 1, 37 si 40).

Cind Tisus afla de arestarea si moartea Sfintului Ioan Botezatorul de catre Irod Antipa, se retrage in
Galileea, unde incepe sa invete in orasele din jurul lacului Ghenizaret, numit si Marea Galileei sau
Marea Tiberiadei si in tinutul Decapolis, adica tinutul celor zece cetati, unde pe linga iudei, se aflau si
greci. El si-a ales doisprezece Apostoli si invata in zilele Sabatului in sinagogile iudeilor. Lisus se
adreseaza de preferinta oamenilor simpli, celor umili si bolnavi: orbi, paralitici, leprosi, indraciti,
precum si vamesilor, carturarilor si farseilor in sinagogi, pe drumuri, in satele si orasele din Galileea,
Tudeea si Samaria.

Durata activitatii publice a Mantuitorului nu este sigur cunoscuta din cauza deosebirii dintre
Evanghelistii sinoptici Matei, Marcu si Luca, care vorbesc de un singur Paste, si Evanghelistul Toan
care vorbeste de trei Paste la care a participat El, ceea ce arata ca activitatea Sa a durat peste trei
ani.

Dupa datele cele mai probabile, rezulta ca Tisus Hristos a trait mai mult de 33 de ani, cit se crede in
mod obisnuit, anume 35-36 de ani, socotind data nasterii Lui in 749-748 a.U.c., iar data mortii in anul
783 a.U.c. sau si ceva mai mult, daca se va fi nascut inainte de 748 a.U.c.

Din activitatea mesianica a lui Tisus Hristos, Evanghelistii au retinut: botezul Lui de catre Ioan in
apele Tordanului (Matei 3, 13, 17, Marcu 1, 9-11), chemarea Apostolilor (Matei 10), propovaduirea Sa
insotita de minuni in Galileea, Tudeea si Ierusalim, intrarea Sa triumfala in Ierusalim, prinderea,
judecarea, condamnarea, rastignirea pe cruce, moartea, invierea si inaltarea Lui. In vreo trei ani de
misiune publica, Iisus Hristos a desfasurat o activitate extraordinara ca invatator, profet si facator
de minuni, care, pe de o parte a facut o impresie puternica asupra poporului, iar pe de alta a stirnit
ura conducatorilor religiosi ai iudeilor.

In cele din urma, Tisus Hristos a fost arestat din ordinul procuratorului roman Pontiu Pilat (26-36
d.Hr.), la instigatiile conducatorilor iudei si judecat de marele arhiereu Caiafa si de Sinedriul iudeilor.
Vina care s-a adus lui Tisus Hristos de conducatorii iudei este religioasa si politica. El este acuzat de
blasfemie, pentru ca S-a declarat pe Sine Fiu al lui Dumnezeu. Tata cuvintele lor: <«Pentru lucru bun
nu aruncam cu pietre asupra Ta, ci pentru hula si pentru ca Tu, om fiind, Te faci pe Tine Dumnezeu>>
(Toan 10,33). Intr-adevar, Mantuitorul a declarat: <«<De la Dumnezeu am iesit si am venit>> (Ioan 8, 42)
si «Eu si Tatal una sintem>> (Toan 10, 33). Totodata a fost acuzat ca s-a facut pe Sine <«regele
iudeilor>> (Toan 18, 33-37; 19-22), ceea ce in ochii conducatorilor iudei constituia o mare teama
politica.

Conducatorii iudeilor se temeau foarte mult de romani, sa nu le nimiceasca tara si neamul si afirmau:
«De-L vom lasa asa, toti vor crede in El si vor veni romanii si ne vor lua si locul si neamul>> (Toan 11,
48). De aceea, dupa opinia marelui arhiereu Caiafa, << este mai de folos sa moara un om pentru popor,
decit sa piara tot neamul>> (Toan 11, 50). Astfel s-a ajuns la condamnarea lui Lisus Hristos la moarte
prin rastignire pe cruce, sub regele Iudeii Irod Antipa, fiul lui Irod cel Mare.

Page 129 of 449



Invatatura Lui. Lisus Hristos a vorbit si a lucrat in numele, cu autoritatea si puterea lui Dumnezeu
Tatal, a marturisit inaintea Apostolilor si a oamenilor misiunea Lui dumnezeiasca, a avut o viata morala
de o curatie si inaltime unica si incomparabila. El a dat invaturi sublime in cuvinte, parabole si imagini
de o simplitate, sinceritate, adincime, frumusete si intelepciune supranaturala. Invatatura Lui n-a
fost depasita si nu poate fi depasita de nici una dintre religiile naturale ale lumii, sau de vreun alt
sistem de gindire religios, ea fiind de origine dumnezeiasca, revelata.

Evanghelia, adica Vestea cea buna, propovaduita de Iisus Hristos este un mesaj religios si moral, nu
social, politic sau economic. Prin invatatura Sa, Mantuitorul urmareste mintuirea omului, care
inseamna curatirea si eliberarea lui de pacate, restaurarea firii umane, reinnoirea, sfintirea si
indumnezeirea omului.

Ideea centrala a propovaduirii Mantuitorului este <«Imparatia lui Dumnezeu>>sau <«Imparatia
cerurilor>> (Matei 3, 2; 4, 17; 10, 7; Marcu 1, 15). Aceasta imparatie este inteleasa ca o noua ordine
religioasa si morala a lumii. Prin credinta infr-un singur Dumnezeu spiritual si nevazut, prin
respectarea virtutilor morale si a poruncilor divine, omul poate dobindi multumirea si fericirea, chiar
din timpul vietuirii pamaintesti, iar in viata de dincolo, mintuirea si fericirea vesnica. In imparatia
cerurilor, vor intra toti cei ce cred in Lisus Hristos si in preceptele Lui, se renasc <«din apa si din
Duh>> (Toan 3, 5), se schimba sufleteste si traiesc o viata religioasa morala noua si curata.

Desi Tisus a predicat iudeilor, invatatura lui are caracter universal, fiind destinata intregii lumi. El
insusi ne incredinteaza: «Si se va propovadui Evanghelia aceasta a imparatiei in toata lumea spre
marturie la toate neamurile>> (Matei 24, 14). Acest universalism religios, asa cum |-a vestit
Mantuitorul, era o noua conceptie, ca si foate marile adevaruri revelate de El.

In noua religie, ideea existentei unui singur Dumnezeu spiritual, nevazut, inefabil si infinit este
esentiala. Exista un singur Dumnezeu adevarat in trei persoane sau ipostasuri: Tatal, Fiul si Duhul
Sfint, care formeaza Treimea cea de o fiinta si nedespartita. Ideea de Dumnezeu este mult adincita
prin invatatura lui Tisus Hristos si ea atinge cea mai inalta treapta a revelatiei divine.

Prin Fiul Sau, prin Domnul Tisus Hristos, care a imbracat chip de om, Dumnezeu Tatal S-a facut
cunoscut oamenilor.

Tisus Hristos Si-a afirmat dumnezeirea Sa nu numai prin cuvintele si invatatura Sa, ci mai ales prin
faptele, minunile si profetiile Sale. Minunea cea mai mare, care a confirmat ca El este cu adevarat
Fiul lui Dumnezeu, este invierea Sa din morti. De asemenea, propriile Sale profetii confirma
dumnezeirea Sa.

In invatatura crestina este implicata si conceptia despre om, antropologia, care sta in strinsa legatura
cu conceptia despre Dumnezeu. Sfinta Scriptura invata ca omul a fost creat de Dumnezeu <«dupa
chipul si asemanarea Sa>> (Fac. 1, 27), ca implinire si desavirsire a intregii creatii. Chipul lui Dumnezeu
din fiinta omului orienteaza omul spre indumnezeire, iar dreptii care traiesc viata curata si sfinta se
fac « partasi firii dumnezeiesti>> - @S L owvovol P VoEMS(IT Petru 1, 4). « Caci stim ca
atunci cind se va arata Iisus, ne incredinteaza Sf. Apostol Toan, vom fi asemenea Lui, fiindca I/ vom
vedea precum este>> (I Toan 3, 2).

In morala, Evanghelia lui Iisus Hristos aduce o innoire si un progres tot atit de mare. Principiul si
temeiul raporturilor dintre oameni este iubirea, iar semenii nostri devin prin iubire fratii nostri.
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Iubirea este cea mai mare porunca data de Iisus Hristos si cea mai mare realizare a vietii crestine:
iubirea fata de Dumnezeu, ca Tatal ceresc al tuturor oamenilor, si iubirea de oameni ca fii ai lui
Dumnezeu si frati ai nostri. ««Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, spune Domnul nostru Tisus Hristos,
cu fot sufletul tau si cu tot cugetul tau. Aceasta este marea si cea dintii porunca. Iar a doua, la fel cu
aceasta: sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti> (Matei 22, 37 - 39; Marcu 12, 29-31; Luca 10,
27).

Dupa marturia Sfintului Apostol Toan, <<dragostea este de la Dumnezeu... caci Dumnezeu este iubire.
Noi iubim pe Dumnezeu, fiindca El ne-a iubit cel dintii>> (I Toan 4, 7-8, 19).

Tisus Hristos a adus nu numai ideea de iubire a aproapelui nostru, ci a si dat pilda dumnezeiasca a unei
vieti de iubire, bunatate, iertare si curatie sufleteasca, la care fiecare trebuie sa nazuiasca, spre
desavirsirea sa.

Astfel, Tisus Hristos a unit strins credinta si fapta, religia si morala. Prin conceptia Sa spiritualista,
prin accenftuarea nemuririi omului si a raspunderii lui inaintea lui Dumnezeu, prin curatirea si
intensificarea sentimentului religios si moral, prin conceptia despre Dumnezeu si om, Tisus Hristos a
ridicat considerabil sensul si valoarea religiei si a largit orizontul ei ca religie revelata, dumnezeiasca.

Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu,

"Istoria Bisericeasca Universala", Bucuresti, 1992, pag. 19-23.
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BETLEEM

In dimineata zilei urmatoare mergem in orasul Betleem, cale de numai 10 km la sud de Terusalim. O
bucurie duhovniceasca de taina se odihneste in inimile noastre. Ne cheama Betleemul! Ne cheama
pastorii si magiil Ne cheama ingerii sa ne invete a canta. Ne cheama Fecioara Maria, cu Pruncul Tisus
in brate, sa ne invete taina ascultarii; ne cheama batranul Iosif sa ne invete a tacea si a lauda pe
Hristos Domnul, Care S-a intrupat pentru mantuirea noastra. Ne cheama Pestera Betleemului sa ne
invete dragostea Preasfintei Treimi si smerenia Fiului lui Dumnezeu.

Betleem, Craciun, colinde, Nasterea Domnului, magi, pastori, ingeri care canta si Fecioara Maria cu
Pruncul Tisus culcat in iesle, sunt cele dintai cuvinte din Sfanta Evanghelie pe care ni le-au rostit
mamele noastre. Sunt cele mai sfinte cuvinte care s-au intiparit adanc in memoria si in inimile noastre.

Pentru noi, romanii, care venim din tarea nemuritoarelor colinde de Craciun, cuvantul Betleem are o
rezonanta cu totul sacra. El exprima mai mult decat orice alt oras din Tara Sfanta iubirea lui
Dumnezeu pentru lume, smerenia Pruncului Tisus, nevinovatia pruncilor martiri si ascultarea pastorilor
credinciosi, a magilor purtatori de daruri, a ingerilor din cer, a Fecioarei, a dreptului Tosif si a futuror
crestinilor. Betleemul cu toate imprejurimile lui are multe semnificatii pentru sufletul atat de sensibil
al romanului. Popor pasnic, adanc legat de Hristos, de Biserica, de munti, de natura, de turmele de oi,
de colinde, de flori si de cerul senin! Desi a frecut prin atatea drame in istoria sa, poporul roman a
ramas tot asa de credincios, bland, linistit si plin de speranta. De aceea si Betleemul, cu pestera, cu
Fecioara, cu Pruncul Tisus, cu magii, cu pastorii si ingerii care canta, au atitea semnificatii pentru
sufletele noastre.

Cu aceste simtaminte in inimi ne urcam in autobuzul de Betleem si pornim din Ierusalim spre Cetatea
lui David. La cativa kilometri se observa in partea stanga o veche manastire ortodoxa fortificata.
Este Manastirea Sfantul Ilie sau Mar Eliyas, din secolul al V-leq, intemeiata de Cuviosul Anastasie.
Dupa traditie, aici ar fi poposit putin Sfantul prooroc Ilie, in drum spre Muntele Horeb. In prezent se
nevoiesc trei calugari in aceasta manastire. Putin mai inainte se vede o constructie veche din lespezi
de piatra, cu bolta orientala. Este mormantul Rahilei, sotia patriarhului Iacov, care ne aminteste de
cei 14.000 de prunci martiri ucisi de Irod.

Iata, se vede Betleemull Betleemul, Cetatea lui David. Betleemul, patria si locul de nastere al
Domnului nostru Iisus Hristos. Betleemul care a innoit intreaga lume! Privit de departe, Betleemul cu
casele sale albe, asezate in forma de amfiteatru cu fata spre rasarit, pare un buchet de flori albe,
coborat din cer pe aripi de ingeri. Oraselul mltimilenar, legat atat de Vechiul cat mai ales de Noul
Testament prin Nasterea Domnului si Mantuitorului lumii. Deasupra Iui au cantat ingerii acea
nemuritoare cantare: Slava intre cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire!
(Luca 2, 14). Aceasta este cel mai frumos imn al pacii, al impacarii noastre cu Dumnezeu. Este cel
dintai colind cantat pe pamant!

Ne uitam cu multa cucernicie spre Betleem. Este asezat pe coline domoale de piatra. Ici-colo se inalta
turle de biserici, chiparosi, maslini, eucalipti si multe flori. De jur-imprejur se intind campuri
cultivate, gradini cu vita-de-vie, portocali si lamai. Dincolo de Betleem, spre sud-est, se vad culmile de
culoare gri-roscata ale muntilor Galaadului si Moabului. Pe varfurile lor nici un fel de verdeata, nici o
locuinta omeneasca. Dupa aceste coline pustii se vede depresiunea Marii Moarte.
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Intram in Betleem. Un oras mic si destul de curat ce numara pana la 30.000 de locuitori, dintre care
majoritatea sunt arabi. Intrebam de Biserica Nasterii lui Hristos. Atat pestera in care S-a nascut
Domnul, cat si biserica inaltata deasupra ei, se afla in partea de rasarit a orasului.

Biserica Nasterii Domnului

Suntem in fata marii Biserici a Nasterii Domnului nostru Tisus Hristos. Este cea mai veche si mai
originala biserica crestina din Tara Sfanta. In fata ei se afla un loc liber, ca un fel de piata, pavata cu
dale de piatra. In partea dreapta se inalta biserica armeana. In partea stanga, spre nord, se ridica o
cladire mare a calugarilor franciscani, un fel de hotel pentru pelerini, cu chilii pentru calugari si o
biserica inchinata Sfintei Ecaterina. Iar drept inainte, spre rasarit, se vede marea Biserica a Nasterii
Domnului, din veacurile IV-VI, ridicata deasupra Sfintei Pesteri. Intrarea se face pe o usa foarte
joasa si ingusta, dinspre apus. Facem frei inchinaciuni fata usii, ne plecam si infram. Prima incapere
este un fel de pridvor larg, numit atrium. Apoi a doua incapere tot asa de mica si iata-ne in marea
Biserica a Nasterii lui Hristos!

Slava Tie, Mantuitorule, ca ne-ai invrednicit in viata aceasta pamanteasca sa calcam cu picioarele
noastre pacatoase pe acest loc asa de sfant, unde s-a lucrat taina mantuirii neamului omenesc! Slava
Tie, Mantuitorule, ca ne-ai binecuvantat sa ajungem si aici la Betleeem. Invredniceste-ne sa ne
inchinam si in pestera in care Te-ai nascut!

Privim cu evlavie interiorul bisericii. Este cu totul divin si maret, pe masura credintei marilor imparati
bizantini. In fotal, lungimea bisericii este de 60 metri si latimea de 30. Prima biserica a fost
construita, aici, de Sfanta Imparateasa Elena, in anul 326. Dupa doua secole, in anul 531, marele
imparat Iustinian a modificat si infrumusetat aceasta biserica, pastrand in cea mai mare parte primul
lacas. Biserica zidita de Sfanta Elena se compunea dintr-un atrium (pronaos), un naos, compus din
cinci nave logitudinale sprijinite pe stalpi de marmura, si altarul poligonal, ridicat chiar deaspura
Sfintei Pesteri. Pardoseala era impodobita cu mozaicuri de mare calitate artistica, cu motive florale
crestine.

Imparatul Iustinian a impartit atriumul in doua incaperi: pridvor si nartex (pronaos), ambele destul de
mici. Naosul propriu-zis este cel din anul 326, lung de peste 40 de metri, format din cinci nave
longitudinale, dupa vechiul tip bazilical. Navele laterale se sprijina pe patru randuri de coloane de
marmura rosie, in numar de 44 - cate 11 coloane in fiecare rand. La jumatatea naosului se urca cateva
trepte si se ajunge in fata Sfantului Altar. Tot Iustinian cel Mare a fransformat vechiul altar
poligonal intr-un altar cu trei abside. Absida centrala este altarul propriu zis al ortodocsilor. Absida
din dreapta este prevazuta cu un al doilea altar ortodox, mai mic. Iar absida din stanga are un altar
care apartine Bisericii Armene. Din ambele abside se coboara pe trepte in pestera.

Peste mozaicul primei biserici, Iustinian a pus dale mari de marmura, iar peretii i-a impodobit cu
mozaicuri de rara frumusete. In sapaturile din ultimele decenii s-au descoperit portiuni mari din
mozaicul bisericii zidita de Sfanta Elena, pe care le-am admirat si noi. In timpul marii invazii a
persilor din anul 614, condusa de Hosroe, au fost distruse definitiv in Palestina sute de biserici
crestine de cea mai mare importanta. Numai biserica din Betleem a scapat din mainile lor. Caci, vazand
pictati pe pereti pe cei trei magi in haine persane si ascultand rugamintile calugarilor slujitori, au
renuntat s-o mai distruga. Pe vremea primei cruciade (1096-1099), Biserica Nasterii Domnului a fost
luata de la ortodocsi si data in mainile catolicilor impreuna cu Sfanta Pestera. Aceasta nedreptate a
durat secole de-a randul. Dar in anul 1757 Biserica Sfintei Elena si a lui Iustinian a fost data din nou
in posesia ortodocsilor. Tot atunci catolicii au fost indepartati si din Sfanta Pestera, pe care o
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ocupasera in mod silnic. Dupa aceasta data, catolicii si-au construit o alta biserica in partea de nord,
alaturi de marea catedrala ortodoxa.

In prezent Biserica Nasterii Domnului se prezinta tot atat de mareata si impunatoare ca acum 1600
de ani, fiind bine restaurata, intretinuta curat si impodobita ca o mireasa. Interiorul pastreaza
mireasma binecuvantata a primelor veacuri crestine. Admiram mozaicurile milenare, catapeteasma
sculptata si aurita, policandrele si candelele, in numar de 54, care atarna de tavane. Admiram bolta
bisericii care este lucrata artistic in lemn, dupa vechiul stil bazilical. Ne inchinam cu evlavie in Sfantul
Altar si la icoane, pe care le-au sarutat atatea generatii de credinciosi si pelerini din toata lumea.

Slava Tie, Fiule al lui Dumnezeu, pentru acest dumnezeiesc altar, unde Te-ai nascut din Fecioara
Maria pentru a noastra mantuire! Slava Tie, Tisuse Hristoase, pentru Fecioara din care Te-ai nascut,
pentru Sfanta Elena care Ti-a inchinat acest lacas, pentru cuviosii calugari care au slujit aici cu frica
de Dumnezeu, pentru toti cei ce s-a mantuit in numele Tau...!

Sarutam icoanele imparatesti din catapeteasma. Toate sunt vechi si imbracate in argint. Ne inchinam
si la icoanele facatoare de minuni, ce se afla in absida din dreapta - icoana Maicii Domnului cu Pruncul
si icoana Sfantului Nicolae. Apoi stam de vorba cu Parintele Teronim, un calugar cu chip bland si
luminos. Sfintia sa ne spune ca in marea biserica se face Liturghie numai Duminica si in sarbatori, iar
in celelalte zile se savarsesc obisnuitele laude. Liturghia zilnica se face numai in Sfanta Pesteraq,
dimineata intre orele 5,30-7. In sarbatori se face concomitent Liturghie, atat in Pestera, cat si in
catedrala.

Cu gandul la Sfanta Fecioara si la Pruncul Tisus culcat in iesle, ne pregatim sa ne inchinam in Sfanta
Pestera.

Pestera Nasterii lui Hristos

Dupa ce aprindem cateva lumanari de ceara aduse din tara, coboram treptele de piatra din absida
dreapta si intfram in Sfanta Pestera. Aici cadem cu fata la pamant si ne rugam.

Slava Tie, Mantuitorule, ca Te-ai milostivit de neamul nostru omenesc! Slava Tie, Fiule al lui
Dumnezeu, ca Ti-ai luat trup din trupul Fecioarei Maria, ca sa indumnezeiesti trupul nostru cel
zdrobit. Slava Tie, Iisuse Hristoase, ca aici, in aceasta pestera de taina, Te-ai desertat de slava
dumnezeirii, ca sa ne imbraci pe noi intru slava. Slava Tie, Bunule, ca aici Te-ai coborat intre oameni,
ca sa-I ridici la cinstea cea dintai. Slava Tie, pentru dumnezeiasca Ta dragoste! Slava Tie, pentru
marea smerenie! Slava Tie, pentru intrupare, pentru negraitele Tale judecati, pentru toata taina
rascumpararii neamului omenesc! Slava Tie, Mantuitorule, pentru Fecioara Maria si pentru batranul
Tosif, care a slujit cu credinta pe Fecioara! Slava Tie, pentru cei trei magi aducatori de daruri, pentru
steaua care Ti-ai slujit, pentru pruncii care Te-au marturisit, pentru stramosul Tau David si pentru
cetatea Betleem, ca de mare cinste s-au invrednicit. Slava Tie, pentru Sfanta Pestera care Te-a
adapostit, pentru taina cea mare a intruparii Tale, pentru negraita semrenie, pentru nemuritoarea
bucurie care au izvorat lumii din aceasta pestera. Pentru toate, slava Tiel

Cantam in genunchi Evanghelia Nasterii lui Hristos:

In zilele acelea a iesit porunca de la Cezarul August sa se inscrie toata lumea.. Si se duceau toti sa se
inscrie, fiecare in cetatea sa. Si s-a suit si Iosif din Galileea, din Cetatea Nazaret, in Iudeeea, in
cetatea lui David, care se cheama Betleem, pentru ca el era din casa si din neamul lui David, ca sa se
inscrie impreuna cu Maria cea logodita cu el, care era insarcinata. Dar pe cand erau ei acolo, s-au
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implinit zilele ca ea sa nasca. Si a nascut pe Fiul Sau, Cel Unul Nascut, si L-a infasat si La culcat in
iesle, caci nu mai era loc pentru ei in casa de oaspeti. Si in tinutul acela erau pastori, stand pe camp si
facand de straja noaptea imprejurul turmei lor. Si iata ingerul Domnului a stat langa ei si slava
Domnului a stralucit imprejurul lor, si ei s-au infricosat cu frica mare. Dar le-a zis ingerul: Nu va
temeti, caci iata va binevestesc voua bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Caci vi S-a nascut
astazi Mantuitor, Care este Hristos Domnul, in cetatea lui David. Si acesta va va fi semnul: veti gasi
un Prunc infasat culcat in iesle. Si deodata s-a vazut, impreuna cu ingerul, multime de oaste cereasca,
laudand pe Dumnezeu si zicand: Slava intru cei de sus lui Dumnezeu, si pe pamant pace intre oameni
bunavoire! Iar dupa ce ingerii au plecat de la ei la cer, pastorii vorbeau unii catre altii: Sa mergem dar
pana la Betleem si sa vedem cuvantul acesta ce s-a facut, pe care Domnul ni I-a facut cunoscut. Si
grabindu-se, au venit si au aflat pe Maria si pe Iosif si pe prunc culcat in iesle. Si vazandu-L, au vestit
cuvantul grait lor despre acest Copil. Iar Maria pastra toate aceste cuvinte, punandu-le in inima sa. Si
s-au intors pastorii, slavind si laudand pe Dumnezeu pentru toate cate auzisera si vazusera, precum Ii
se spusese (Luca 2, 1-20).

Iar daca S-a nascut Iisus la Betleemul Iudeii, in zilele lui Irod, regele, iata magii de la rasarit au
venit la Ierusalim, intreband: Unde este regele iudeilor, Cel ce S-a nascut? Caci am vazut steaua Lui
la rasarit si am venit sa ne inchinam Lui. Si auzind, regele Irod s-a tulburat si tot Ierusalimul
impreuna cu dansul... Atunci Irod a chemat in ascuns pe magi si a aflat de la ei lamuriri in ce vreme s-a
aratat steaua. Si trimitandu-i la Betleem, le-a zis: Mergeti si cercetati cu de-amamnuntul despre
Prunc si daca I/ veti afla, vestiti-mi si mie, ca, venind si eu, sa ma inchin Lui. Iar ei, ascultand pe rege,
au plecat si iata, steaua pe care o vazusera la rasarit mergea inaintea lor, pana ce a venit si a stat
deasupra unde era Pruncul. Iar ei, vazand steaua, s-au bucurat cu bucurie mare foarte. Si intrand in
casa, au vazut pe Prunc impreuna cu Maria, mama Lui, si cazand la pamant, s-au inchinat Lui, si
deschizand visteriile lor, I-au adus Lui daruri: aur, tamaie si smirna. Apoi, luand instiintare in vis sa nu
se mai intoarca la Irod, pe alta cale s-au dus in tara lor.... (Matei 2, 1-12).

Aici, in aceasta pestera mica si nebagata in seama, S-a smerit Fiul lui Dumnezeu, pentru noi oamenii si
pentru a noastra mantuire. In aceasta pestera nelocuita S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu, ca sa impace
pe oameni cu Dumnezeu! In aceasta pestera, alaturi de vitele cele necuvantatoare, S-a smerit Hristos
Cuvantul, ca sa ne scoata pe hoi, pacatosii, din starea cea dobitoceasca in care ne aflam. Aici s-a vazut
fata catre fata, Dumnezeu cu omul, cerul cu pamantul, Hristos cu Adam, Pruncul cu Fecioara, Stapanul
cu robul. Aici s-a atins focul de materie si nu s-a mistuit. Aici s-a atins focul de materie si nu s-a
mistuit. Aici s-a atins Dumnezeu de om si |-a indumnezeit. Aici S-a odihnit Tisus Pruncul in bratele
Fecioarei Maria si prin ea toate bratele mamelor le-a sfintit si neascultarea Evei a vindecat-o. Cerul a
dat steaua, pamantul a oferit pestera. Dumnezeu a dat pe Fiul, omul a dat pe Fecioara; templul a dat
pe batranul Iosif, vitele au oferit ieslea cu paie, iudeii au dat pe pastorii oilor, luna a picurat lumina,
noaptea a invaluit in necuprins taina Intruparii. Si asa s-a savarsit taina impacarii omului cu Dumnezeu
prin impreuna lucrarea celor ceresti cu cele pamantesti, prin negraita smerenie si topire in
dumnezeiasca Dragoste! Uimiti de aceasta desertare a dumnezeirii pe pamant, de aceasta divina
impacare, ingerii s-au coborat prinfre oameni si de bucurie au inceput a canta si au invatat si pe
oameni sa cante maririle lui Dumnezeu. Ca unde este impacare, acolo este mantuire, acolo este bucurie
si cantare. Si asa s-a nascut Biserica si slujbele si colindele. Asa s-au invatat oamenii de la ingeri sa se
roage, sa cante si sa slaveasca pe Dumnezeu. Din acest ceas, ingerii canta cu noi, plang pentru noi, se
roaga pentru noi si impreuna cu noi ne invata a canta, a ne ruga, a iubi si a plange. Ne invata taina
mantuirii si a bucuriei dumnezeieistil

Slava Tie, Mantuitorule, pentru dumnezeiasca Nasterea Tal Slava Tie, pentru Fecioara Maria si
pentru batranul Tosif; pentru ingerii care ne-au invatat a canta, pentru pastorii care ne-au deprins a
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Te cauta, pentru magii care ne-au invatat sa-Ti aducem daruri! Slava Tie, pentru steaua cerului si
pestera pamantuluil Pentru toate, slava Tiel

Calauziti de steaua sfintei credinte venim de departe, din tara Carpatilor, sa ne inchinam Tie,
Mantuitorule, in Pestera Betleemului. Te-am intalnit in Nazaretul Galileii, ascultand de Tosif si Maria.
Te-am intalnit la Tordan, cerand botezul de la Ioan. Te-am intalnit pe Muntele Taborului imbracat in
vesmant de lumina. Apoi Te-am intalnit la Cina cea de Taina si pe Muntele Sion, invatand pe ucenicile
tainele mantuirii. Am mers dupa Tine, noaptea, in Gradina Ghetsimani, si am invatat de la Tine,
Mantuitorul nostru, a ne ruga si a ne smeri, a rabda si a suferi, a ierta si a ne jertfi pentru numele
Tau. Te-am vazut prins de oameni, judecat, condamnat si rastignit pe Golgota si ingropat sub pamant.
Dar Te-am vazut si inviat, imbracat in lumina, si inaltat cu slava la ceruri, ca un Dumnhezeu si
Mantuitor.

Acum, calauziti de aceeasi stea, am venit si in Pestera din Betleem, sa Te vedem Prunc mic, infasat,
culcat in iesle. Venim sa ne inchinam Tie, si Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu. Venim sa Te slavim
impreuna cu ingerii din cer, sa-Ti cantam de bucurie impreuna cu pastorii si sa-ti aducem daruri
impreuna cu magii de la rasarit.

Primeste-ne si pe noi, Lisus, Pastorule cel Bun, Cel ce Te-ai facut Prunc pentru noi. Primeste-ne sa
intram cu credinta in pestera, sa cadem in fata ieslei, sa ne inchinam smereniei Tale, sa laudam pe
Fecioara Maria, sa cinstim pe dreptul Iosif, sa marim pe inteleptii magi, sa vedem pe pastori, sa
ascultam cantarea ingerilor. Invata-ne a canta cu bucurie si a Te lauda din dragoste, a Te marturisi cu
ravna si a ne ruga cu credinta, a astepta mila Ta cu rabdare si a ne smeri cu pace in suflet. Primeste-
ne sa ne marturisim Tie, Fiule al lui Dumnezeu, si sa-Ti multumim din inimi pentru toate cate ne-ai dat
noua.

Suntem fiii Bisericii Tale si am venit sa ne inchinam la Pestera Betleemului, in numele fratilor si
parintilor nostri, in numele neamului nostru milenar. Nu ti-am adus, asemenea magilor, nici aur, nici
smirna, nici tamaie, nici scutece de fir, nici daruri de mult pret. Ca toate acestea nu-Ti trebuiesc, ca
Cel ce Te imbraci in vapaie de foc si Te odihnesti pe scaun de heruvimi. Ci iti aducem in loc de aur,
dragostea si credinta noastra si a parintilor nostri. In loc de tamaie, iti aducem rugaciunile noastre si
ale fratilor nostri. Iar in loc de smirna iti aducem nadejdea noastra si a fiilor nostri in viata de veci.
Primeste, Mantuitorule, dragostea, rugaciunile si nadejdea noastra, precum ai primit cantarea
ingerilor si a pastorilor. Primeste marturisirea inimilor noastre si ne calauzeste pe calea mantuirii!
Binecuvinteaza Tisuse Hristoase, lumea cu pace si tara noastra romaneasca cu bucurie si indestulare.
Binecuvanteaza casele cu parinti credinciosi si mamele cu dragoste de prunci. Binecuvinteaza pe fiii
poporului nostru cu deplina unitate si armonie; pe pastori, cu ravna si grija pentru turma, iar pe
credinciosi, cu intelepciune si dreapta credinta. Binecuvinteaza-ne si pe noi, fii Tai, cu frica de
Dumnezeu si iertare de pacate si ne invredniceste, impreuna cu ingerii si pastorii, sa Te marturisim si
sa-Ti cantam: Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire! Amin.

Dupa ce savarsim rugaciunea, ne apropiem de locul cel mai sfant din Pestera, unde a fost ieslea cu
Pruncul Tisus, care se afla in partea de rasarit. O stea de aur fixata in pardoseala de marmura rosie
ne indica locul Nasterii Domnului. Ne plecam cu fruntea la pamant, ne atingem de acest loc
dumnezeiesc, sarutam si ne retragem alaturi in liniste.

Pestera Nasterii este o incapere naturala in stanca, foarte modesta, lunga de 7 metri si lata de 3

metri. Are forma aproape dreptunghiulara si este asezata exact sub altarul bisericii facuta de Sfanta
Elena in anul 326. Pe jos este pardosita cu marmura, peretii sunt captusiti cu mici panouri de carton,
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iar bolta cilindrica este cea originala, legata de fier din cauza bisericii care apasa deasupra. Doua
scari laterale duc in cele doua abside ale bisericii mari.

Locul unde a fost ieslea cu Pruncul se afla exact la rasaritul pesterii si formeaza altarul propriu-zis
unde slujesc zilnic ortodocsii. Pe steaua de aur sunt scrise in limba latina cuvintele: "Hic de Virgine
Maria Jesus Christus natus est” (Aici a hascut Fecioara Maria pe Tisus Hristos). Vizavi de altar, spre
sud-est, se afla un mic altar deservit de catolici, unde Fecioara Maria a alaptat pe Tisus Pruncul.
Alaturi se afla inca un mic altar, numit "Altarul Magilor”. Aici cei trei magi si-au deschis visteriile lor
si au adus lui Hristos aur, famaie si smirna.

In Sfanta Pestera se face Liturghie in fiecare dimineata, infre orele 5,30-7 de cafre un preot
ortodox. Dupa ortodocsi slujesc zilnic armenii si catolicii. In sarbatori se face Sfanta Liturghie in
Pestera intre orele 7-8,30, cand iau parte numerosi credinciosi din Betleem si pelerini straini. Iar in
biserica mare a Nasterii Domnului ce se inalta deasupra, se face Sfanta Liturghie numai in Duminici si
sarbatori, intre orele 8-11, de catre un preot cu diacon; mai rar se slujeste cu arhiereu.

Aprindem in Pestera lumanari de ceara aduse din tara, spre pomenirea noastra si a bunilor nostri
crestini. Apoi cantam troparul Nasterii lui Hristos si colindul romanesc “Steaua sus rasare” si
incheiem cu condacul Nasterii Domnului: "Fecioara astazi pe Cel mai presus de fiinta naste, ingerii cu
pastorii slavoslovesc si magii cu steaua calatoresc, ca pentru noi S-a nascut Prunc tanar, Dumnezeu
Cel mai inainte de veci”.

Arhimandrit loanichie Balan,

“Pelerinaj la mormantul Domnului”, Editura Episcopiei Romanului, 1999, pag. 175-183.
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IX. SOTERIOLOGIA

JERTFA MANTUITORULUI HRISTOS

"Grauntele de griu, cind cade pe pamint, de nu va muri, ramine singur; iar daca va muri, aduce multa
roada" (Ioan XII, 24). Grauntele de griu in moartea lui aducatoare de rod este icoana a jertfei. Caci
moartea lui nu e moarte, nu e nimicire, ci mistuire si frecere intr-o viata noua, mai bogata, rodind
"unul o suta, altul saizeci, altul treizeci" (Mat. XIII, 23). Brazda, mormintul bobului de griu, e noaptea
lui de Paste.

Si daca bobul de griu nu moare, daca nu se mistuie pe sine pentru o noua viata ci ramine in sine si
pentru sine, rodi-va el vreodata alta viata?

Atunci intelegem de ce Tisus a zis indata dupa acest cuvint: "Cel ce-si iubeste viata o va pierde... Si
cel ce renunta la viata lui, in lumea aceasta, o va pastra pentru viata vesnica" (Toan XII, 25). Aceasta
este legea vietii: si acum si in eternitate se naste din jertfa. Asa se naste orice viata, din sacrificiul
alteia si traieste jertfindu-se.

Aceasta este viata lui Lisus: Jertfa. Jertfa totala, neincetata. De aceea El a si putut spune: "Eu am
venit ca lumea viata sa aiba si din belsug sa aiba..." (Toana X, 10). - Pentru ca El, viata Lui infinita, nu o
traieste pentru Sine, ci o ofera si devine roditoare de viata nesfirsita, in Biserica Lui.

Rostind chemarea: "Oricine voieste sa vina dupa Mine sa se lepede de sine.." (Marcu VIII, 34),
Domnul ne invata aici tocmai aceasta cale si taina a jertfei spre viata. Cercetatorii au observat ca
acest cuvint - "sa se lepede de sine" este unic in literatura mondiala. Nu I-a rostit nimeni pina la Tisus.
In lumea noastra marcata de iubirea de sine, izvor al pacatului si al mortii, Lisus a adus lepadarea de
sine, starea de jertfa, izvor al vietii, al invierii. Si in aceasta a si adus mintuirea noastra, viata.

Tisus vine, aduce cu Sine acest mod de viata "lepadarea de sine", starea de jertfa, de la Izvor, de la
Dumnezeire; din viata si modul dumnezeiesc de viata al Prea Sfintei Treimi. Asa se vietuieste in
Dumnezeu. "Persoanele dumnezeiesti nu se afirma prin Ele Insele, ci una da marturie pentru cealalta"
(V. Lossky). - Fiecare traieste in si pentru alta... Tatal da marturie pentru Fiul. - "Acesta este Fiul
Meu Cel iubit, in care am binevoit..." (Mat. VII, 5). Fiul nu fraieste in Sine si pentru Sine, ci in Tatal,
precum si marturiseste: "Eu sunt intru Tatal Meu si Tatal intru Mine..." (Toan XIV, 11). Iar Duhul
Sfint este deopotriva: si marturia si slava si bucuria Tatalui si a Fiului. Caci in Duhul exclamam: "Avval
Parinte " (Rom. VIII, 15). In Duhul preamarim: "Domn este Tisus" (I Cor. XII, 3). Aceasta este legea
de viata a Prea Sfintei Treimi. Acolo nu este iubire de sine, nu este egocentrism; acolo centrul este
Noi, acolo centrul este iubirea si asa "Dumnezeu este iubire" (I Toan IV), si viata nesfirsita.

Si de acolo, Fiul lui Dumnezeu vine in lume cu legea de viata a Prea Sfintei Treimi; cu legea iubirii, a
lepadarii de sine, a jertfei de sine. El zice: "...De la Mine Insumi nu fac nimic, ci precum M-a invatat
Tatal asa vorbesc. Si Cel ce M-a trimis este cu Mine; nu M-a lasat singur, fiindca Eu fac pururea cele
placute Lui... spun ceea ce am vazut la Tatal Meu..." (Toan VIII, 28, 29, 38). Vine in lume cu iubirea
dumnezeiasca.

Intreaga viata a Domnului nostru Tisus Hristos, asa cum ni s-a descoperit si aratat in lume ste
jertfirea de sine. Din momentul insusi, al venirii in lume, al pogoririi la noi. Caci, "Dumnezeu fiind in
chip... S-a golit pe Sine, chip de rob luand, facindu-se asemenea oamenilor... S-a smerit pe Sine,
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ascultator facindu-se pina la moarte, si inca moarte pe cruce" (Fil. IT, 6-8). In aceste citeva cuvinte
Apostolul infatiseaza intreaga calea crucii, jertfei Domnului, de la intrupare pina la dimineata invierii.
- Cale a renuntarii la Sine, a smereniei si a unirii cu hoi.

Si Sfintul Apostol si Evanghelist Toan vede "Mielul jertfit de la intemeierea lumii" (Apoc. XIII, 8).
Aceasta vrea sa ne spuna, pe de o parte, ca la temelia lumii sta jertfa, ca lumea s-a nascut din jertfa;
pe de alta parte, ca Fiul lui Dumnezeu, Domnul nostru Tisus Hristos vine in lume in stare de jertfa.

In aceasta stare de jertfa, de iubire, de lepadare de Sine pentru noi, El a petrecut cu noi, si ramine
etern asa. Nici nu poate fi altfel!

Este de ajuns sa ne gindim numai la faptul ca Lisus Hristos fiind Dumnezeu si om in acelasi timp,
Dumnezeu Atotputernic, biruitor al mortii, totusi El n-a folosit niciodata puterea Sa dumnezeiasca
pentru El. El n-a primit ispita demonului cind, dupa patruzeci de zile de post, flaminzind i-a auzit
glasul: "Daca esti Fiului lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sa se face piini." (Mat. IV, 3). El n-a
acceptat, tot in virtutea lepadarii de sine, nici celelalte ispite ale demonului: sa faca minuni in
favoarea Sa (Mat. IV, 7-18). Nu le-ar fi acceptat si pentru ca erau ispite, dar mai profund si mai ales,
pentru ca nu erau in armonie cu legea de viata a Dumnezeirii, care nu este iubire de sine, ci lepadare
de sine. - Cind Fariseii Li cer semne, minuni, Domnul rapunde ca - nu li se va da alt semn "decit numai
semnul lui Iona". (Mat. XVII, 4), deci, crucea iubirii si invierii. De aceea si Apostolul a spus: "...Mai
mare decit orice dar este dragostea" (I Cor. XIII, 13).

Hristos este fotul - iubire jertfelnica, si puterea Sa dumnezeiasca a intrebuintat-o pentru altul,
oferindu-o, fransformindu-o integral in slujirea vietii semenilor. - Ce este de altfel iubirea, daca nu a-
ti avea viata in celalalt; a trai pentru celalalt. A cunoaste ca atunci iubesti cu adevarat, cind cel iubit
este salvat prin viata ta, traieste prin iubirea si viata ta, creste si se implineste prin iubirea si viata
ta.

Asa traieste Hristos. El exista pentru altul, pentru noi, dumnezeieste. Si traind, iubind dumnezeieste
vindeca, salveaza de la moarte, de viata, mintuieste. Toate zilele Domnului petrecute printre noi, sunt
pline numai de asemenea fapte, de binefaceri. Intru aceasta isi afla El si bucuria Sa. Intru aceasta ne
spune ca si noi putem afla bucurie deplina. Leaga bucuria noastra de bucuria Lui dumnezeiasca in
iubire: "Daca paziti poruncile Mele, veti ramine intru iubirea Mea, dupa cum si Eu am pazit poruncile
Tatalui Meu si ramin intru iubirea Lui. Acestea vi le-am spus ca bucuria Mea sa fie in voi si ca bucuria
voastra sa fie deplina." (Ioan XV, 9-10).

Putea fi vreo bucurie mai mare decit aceea sa arate si sa poata incredinta trimisilor Profetului care-L
botezase, aceste mesaj: "...Mergeti si spuneti lui Toan cele ce auziti si vedeti: orbii capata vederea si
schiopii umbla, leprosii se curatesc si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se bineveste" (Mat. XTI,
4-5). - Intr-adevar, in iubirea care daruieste si salveaza este bucuria, este fericirea, este sensul
vietii. Si numai Hristos a putut rosti in toata plinatatea lui, acest cuvint: "Mai fericit este a da decit a
lua" (Fapte XX, 35).

Actul supremei daruiri jertfelnice este crucea. Este actul unei pliniri finale, cind Domnul "Isi da viata
rascumparare pentru multi" (Mat. XX, 28), pentru toti cei care vor sa o primeasca. Dar, chiar in acest
moment suprem, mintuitor, Tisus a fost ispitit sa se "salveze" pe Sine, folosindu-se de Dumnezeire...
"Pe altii I-a mintuit, sa se mintuiasca si pe Sine Insusi, daca El este Hristosul, Alesul lui Dumnezeu...
Mintuieste-Te pe Tine Insuti si pe noi", Ii spune unul dintre rastignitii impreuna cu El (Luca XXIIT,
35, 39). - Ce-I cereau Mintuitorului? - Sa foloseasca Dumnezeirea egoist, pentru a se mintui pe Sine,
nu pentru a mintui. Ce non-sens! - Dar, Iisus nu coboara de pe cruce tocmai pentru ca este Fiul lui
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Dumnezeu, pentru ca iubeste dumnezeieste. Si, pentru ca poate transforma orice situatie, chiar acest
rau capital, care este moartea, dindu-i un sens pozitiv pentru existenta, in inviere. Aceasta este o
cale a Proniei: "Dumnezeu a intors raul nostru in bine", spune Tosif fratilor Sai (Facerea L, 20).

Iar acum pe cruce El, Fiul lui Dumnezeu facut Om, restaureaza in fata Tatalui conditia si starea
noastra adevarata, aceea de jertfire, de daruire de sine. Acesta era si omagiul pe care I-| aduce. -
Adinc intelegea aceasta Sfintul Ciril al Alexandriei, cind spune, ca "la Tatal nu se poate intra altfel
decit in stare de jertfa". - Asa intra Domnul ca Inaintemergator al nostru.

Caci acum Fiul nu se aduce numai pe Sine ca jertfa Tatalui, ci ofera si firea Sa umana, pirga firii
noastre. O ofera si o sfinteste. "Ceea ce este oferit e sfintit". Si e sfintita firea deodata: prin jertfa
si prin marele dar al invierii; prin oferire si primire, in acest schimb de vieti. Caci, firea umana
daruita, deschisa de El Dumnezeirii se umple de darul vietii dumnezeiesti, Invierea.

Sfintul Atanasie cel Mare arata ca Mintuitorul a ales crucea drept cale a jerfirii Sale pentru ca
acesta este singurul fel de moarte in care ftrebuie sa intinzi miinile. Altfel spus, sa sfirsesti
imbratisind, "adunind pe fiii lui Dumnezeu cei imprastiati" (Ioan XI, 52). La jertfa Sa Iisus ne uneste
si pe noi. Si in El, in Hristos invatam sensul si valoarea iubirii, daruirii, jertfei, invatam firea
lucrurilor. - Sfintul Toan Gura de Aur observa, ca "Dumnezeu voind sa lege pe toti oamenii intre ei, a
impus o necesitate atit de mare in lucruri, incit cu folosul aproapelui este legat folosul altuia.
Cirmaciul corabiei apara in furtuna, de la inec pe toti; mestesugarul nu cauta doar folosul lui;
agricultorul nu seamana numai atit cit ii ajunge lui, si soldatul sta in linia de bataie nu numai a se apara
pe sine".

Mai adinc, in daruirea de sine, intelegem adevarul insusi al firii noastre. In obirsia si in geneza
noastra, chip al lui Dumnezeu fiind, suntem ziditi din si pentru iubire, pentru comuniune. Intreaga
noastra fiinta este facuta conform cu iubirea cu daruire de sine. Prin toate organele sale, trupul este
deschidere si reciprocitate cu semenii, cu lumea. Cu ochii nu ma privesc doar pe mine, si indeosebi cu
urechile nu ma aud numai pe mine, ci caut fata, cuvintul si gindul celuilalt. Limbajul s-a nascut numai in
mediul de comuniune, ca chemare si raspuns intre mine si aproapele. Cuvintul meu e revelatia
Cuvintului, iar prin el eu bat la usa aproapelui meu, ca si Cuvintul care spune: "Iata, stau la usa si
bat..." (Apoc. III, 2). Pasii mei merg in intimpinarea semenului, bratele mele spre imbratisarea lui.
Fiecare organ e fereastra deschisa catre lume, totul este dedicat comuniunii; esential, viata este
reciprocitate a daruirii, a jertfei. Iar Tisus este intruparea deplina si transfiguratoare a jertfei de
sine.

Si cu cit noi ne hranim mai mult din El, din cuvintele Lui si cuvintele Lui devin in noi "duh si viata" (Toan
VI, 63), din viata Lui: "Cel ce maninca trupul Meu si bea singele Meu ramine intru Mine si Eu intru El...
Cel ce Ma maninca pe Mine va trai prin Mine" (Toan VI, 56-57), cu atit mai mult, viata noastra
inradacinata in El prin botez seamana mai mult cu a Lui. Vechea iubire de sine se transfigureaza si in
noi in lepadarea de sine, in daruirea de sine. - Parintii adevarati, sotii adevarati, prietenii adevarati o
stiu. A inteles-o poporul nostru, cind a vazut in Manastirea Curtea de Arges, rodul jertfei. Inchiderea
in egocentrism si moarte se schimba si devine salt in viata. Simti cum in iubire respiri aerul invierii,
bucuria, adevarul vietii. Ca seva ce se revarsa din tulpina in mladite, viata si in noi iubirea si legea de
viata care vine de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfint, in Biserica, in noi. - "Precum M-a iubit pe Mine
Tatal, asa v-am iubit si Eu pe voi; ramineti intru iubirea Mea... Aceasta este porunca Mea: Sa va iubiti
unul pe altul precum v-am iubit Eu" (Toan XV, 9, 12).

Pr. Prof. Constantin Galeriu,

"Indrumator pastoral-misionar si patriotic", Arhiepiscopia Bucurestilor, 1985, pag. 30-34.
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INVATATURA CRESTINA DESPRE SFANTA CRUCE SI CINSTIREA EI

Crestinul dreptmaritor vede si cinsteste in Sfinta Cruce, deodata: jertfa Fiului lui Dumnezeu “Care s-
a facut om pentru noi oamenii si pentru a noastra mintuire..."; lemnul crucii pe care s-a rastignit
Domnul, deci altarul Sau de jertfa; semnul crucii, semn al "Fiului Omului” si al crestinului in acelasi
timp, cu care insemnindu-ne ca si cu o pecete, aratam participarea noastra la jertfa sfintitoare a lui
Hristos.

Pastrind cu sfintenie acest intreg “dreptar al cuvintelor sanatoase” cum invata Sfintul Pavel (I Tim.
I, 33), in cele ce urmeaza vom expune pe fiecare din cele trei intelesuri ale Sfintei Cruci: si cel
duhovnicesc si cel de altar si cel de semn dumnezeiesc. Ortodoxia este si trebuie sa fie intru totul si
dreapta credinta si plinatate a credintei; unitate a intregii credinte. Caci Domnul ne-a invatat: “Cel ce
va strica una din aceste porunci foarte mici, si va invata asa pe oameni, foarte mic se va chema in
imparatia cerurilor” (Matei V, 19). Iar Apostolul previne: "Cine va pazi toata legea, dar va gresi intr-o
singura porunca, s-a facut vinovat fata de toate poruncile” (Iacob II, 10). Se intelege, ca e de ajuns
gresirea sau calcarea uneia ca sa pierd curatia si intregimea adevarului.

Intelesul duhovnicesc al crucii

Crucea este iubire; mai profund, e iubirea dumnezeiasca fata de noi. E o adinca legatura intre iubirea
dumnezeiasca si cruce. Aici in extrema umilire si suferinta a crucii s-a descoperit negraita iubire si
slava a Fiului lui Dumnezeu devenirt om. S-a descoperit acea iubire care iubeste si pe cruce sau pina la
cruce si se roaga pentru iertarea, mintuirea si a celor ce-L rastignesc. Iubire care ramine deci
neschimbata, ca a Tatalui, care "rasare soarele peste cei rai si peste cei buni si trimite ploaie peste
cei drepti si peste cei pacatosi (Matei V, 45); care ramine aceeasi in orice conditie, chiar cind e
rastignita. Iubire care nu inceteaza nici chiar in moarte, pentru ca “iubirea e mai tare ca moartea”.
Este iubire a lui Dumnezeu, a unei constiinte nelimitate, libere si care se daruieste numai, care nu
cere nimic pentru sine, pentru ca nu are nevoie de nimic, asa cum numai Dumnezeu este si poate fi.
Dar e si iubire umana descoperita prin om. Si de aceea aici, in acest “"exemplar” divin-uman Hristos
Tisus Domnul, a invins radical si definitiv egocentrismul, sursa pacatului, a raului. Aceasta o arata mai
ales crucea.

Cunosteau si cei vechi iubirea, asa cum o cunoastem si multi dintre noi. Era vorba insa de iubirea-
dorinta, eros; iubire care-si cauta o implinire dincolo de sine, in altul, si poarta prin aceasta, in ea si
ceva egoism, pentru sine; se gusta atunci pe sine. Pacatul nu e invins aici in radacina lui. Pentru aceea
Tisus le spune ucenicilor: "Asa sa va iubiti unii pe alti, cum v-am iubit Eu pe voi” (Toan IV, 12). Fiul este
trimis de Tatal sa descopere aceasta iubire dumnezeiasca, care este daruire de sine pentru
implinirea, pentru salvarea celuilalt, care e numai slujire. "Fiul omului, spune Tisus, n-a venit sa I se
slujeasca, ci ca sa slujeasca El si sa-si dea viata rascumparare pentru multi" (Matei XX, 28). Aceasta
e calitatea dumnezeiasca, noua, a iubirii lui si pe care o descopera crucea. Aceasta slujire prin cruce a
Domnului este mintuitoare. Sfintul Apostol Petru spune: “El a purtat pacatele noastre in trupul Sau pe
lemn” (I Petru II, 4). El, fara de pacat, poarta, sufera pentru pacate. Arhiereul Legii vechi, cind
aducea jertfa pentru pacat si impacare, punea mina pe capul victimei, punea pacatele asupra ei, pentru
ispasire (Levitic IV, 4). In acest inteles biblic Arhiereul legii noi, Lisus Hristos purta asupra Sa
vinovatia noastra ca victima, jertfa, ispasire. Spune si Sfintul Pavel: "Pe Cel ce n-a cunoscut pacat L-a
facut pacat pentru noi... ca noi sa ne facem dreptatea lui Dumnezeu printr-Insul” (IT Cor. V, 21). "Cu
raniile Lui v-ati vindecat”, adauga Sfintul Petru. Cum te-ar putea mintui, purifica, sfinti cineva, fiind el
insusi sub pacat? Cum te-ai putea vindeca infuzindu-ti-se un singe bolnav? “Cine ma va izbavi de trupul
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mortii acesteia?”, se intreaba Apostolul, si tot el raspunde: “"Multumesc lui Dumnezeu prin Tisus
Hristos, Domnul nostru” (Rom. VII, 24, 25).

Fiul este frimis la "ai Sai din lume pe care i-a iubit pina la capat" (Ioan VIII, 1). Deci cu iubire pina la
extrem, pina la cruce. Dealtfel, aici se si descopera fiinta ultima a iubirii. "Nimeni nu are mai mare
dragoste ca aceasta decit ca viata sa si-o puna pentru prietenii sai* spune ILisus (Ioan XV, 13).
Aceasta este esenta jertfei, a crucii Domnului si ratiunea ei de a fi in acelasi timp: iubirea. Si prin ea
se implineste si dreptatea dumnezeiasca si sfintirea noastra. Dupa cuvintul profetic al Psalmistului pe
cruce: “"Mila si adevarul s-au intimpinat, dreptatea si pacea s-au sarutat” (Ps. 84, IT).

Crucea Domnuiui este mai mult decit o ispasire a lui in locul nostru ca “loctiitor”, reprezentant al
nostru. Prin insasi intruparea Sa ca Om are loc un schimb de vieti. Fiul lui Dumnezeu ia firea, viata
noastra cu tot ce este al ei, cu nevointele sau pacatul ei. Si nu este de conceput sa iubesti real fara sa
cunosti, sa simti, ca pe ale tale bucuriile, mai ales durerile, incercarile celorlalti, sau ceea ce, dupa
Sfinta Scriptura numim: pacatul, suferinta, moartea. Si cu cit intelegi mai mult existenta viata, cu
atit iubesti si suferi mai mult. E de ajuns sa gindim la parintii care sufera adesea sufleteste pentru
copii mai mult decit copiii lor insisi, pentru ca inteleg si vad mai mult din propria lor cercare urmarile
raului. Constiintei infinite a lui Tisus ii corespunde o iubire si o suferinta nesfirsita pentru ai Sai care
este Crucea.

Si numai o asemenea cruce poate minfui. Nu pentru ca Dumnezeu vrea suferinta, jertfa, moarte,
pentru Sine, cum vredeau cei vechi. Ci pentru ca adevarata relatie intre mine si Tatal, intre mine si
semenul meu, este aceea de iubire, de jertfa, de deschidere fara rezerva, de oferire si de
comunicare. La Botezul si la Schimbarea la Fata a Domnului, cind de fiecare data se anticipa, se
pregatea crucea si invierea, Tatal rosteste: “"Acesta este Fiul Meu cel iubit.. "intru Acesta se
reveleaza cu adevarat voia Mea. "Pe Acesta ascultati-1" (Matei III, 17; XVII, 5). Cu alte cuvinte: fiti
ca El, astfel de fii voiesc. Dar acest moment si fapt poate avea loc pentru ca acum in fata Tatalui sta
Cineva, Fiul Sau, Dumnezeu si om, care plineste toata dreptatea”, care e sfintenie absoluta si care
iubeste. Aceasta ne impaca real cu Dumnezeu si intreolalta; iubire atotcuprinzatoare, in toate
directiile, sensurile: spre Tatal, spre semeni, spre toata faptura. Aceasta iubire este mintuitoare,
sfintitoare.

Domnul sfinteste lumea incepind cu Sine, cu ftrupul Sau, in iubirea Sa. In insasi purtarea crucii, in
jertfirea Sa, Domnul desfiinta pacatul si sfintea faptura. Daca reazemul raului, al pacatului este
egocentrismul, iubirea divina, crucea poarta in ea desfiintarea lui. In Hristos pacatul se mistuie in
flacara, in oceanul iubirii Sale dumnezeiesti. "Acolo unde este jertfa, acolo este nimicirea pacatelor,
acolo este impacarea cu Stapinul, acolo este sarbatoare si bucurie”, invata Parintele nostru Ioan Gura
de Aur . Iar, dupa Sfintul Ciril al Alexandriei, “la Tatal nu se poate intra decit in stare de sacrificiu”

2 “Starea de sacrificiu" e si calea noastra unii catre altii.

Toata viata Domnului este purtare a crucii si desfiintare a pacatului. Si intruparea Sa, a Celui care "“in
chipul lui Dumnezeu fiind, ia chip de rob” (Filip. IT, 7); si nasterea in pestera, in iesle; si faptul ca El
"prin care toate s-au facut” vietuind pe pamint “nu are unde sa-si plece capul”; si hulirea din partea
fariseilor ca “strica legea”, sau “ca sta la masa cu vamesii si pacatosii”. El "plinitorul legii si Cel “fara
de pacat..." etc.

Parintii Bisericii si teologii observa ca Domnul desfiinteaza pacatul si insesi insusirile firii: in foamea,
in seteaq, in obosealaq, in atitudinea sa fata de suferinta, de moarte etc. In nici una din acestea nu lasa
firea Sa omeneasca "sa lunece spre pacatul placerii” ®. In toate El implineste “voia Tatalui” care in
esenta e tot iubirea. A cunoscut si Mintuitorul fericire, bucurie. Dar de ce fel de calitate? Fericirea
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Domnului este aceea pe care o si propovaduieste, de pilda in Predica de pe munte. Si cum se stie
aceasta consta in simplitatea duhului; in plinsul, suspinul, fata de suferintele semenilor; in blindete; in
foame si sete de dreptate, de adevar; in mila si curatie a inimii; in slujirea pacii si acceptarea
suferintei pentru altii, a crucii. Bucuria Lui este bucuria de a praznui Pastele cu ucenicii (Luca XXII,
15), de a-i impartasi din trupul si singele Lui jertfit; este bucuria invierii cu care intimpina pe
mironosite in dimineata pascala, cind le spune: "Bucurati-va..." (Matei XXIII, 9); bucurie a Crucii si
Invierii. Catre aceasta bucurie tinde intreg cursul vietii Sale; catre acest moment suprem, moment pe
care El il numeste "ceasul Meu". E cea care inseamna deodata: patimire si preamarire: "Parinte a venit
ceasul! Preamareste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa Te preamareasca...” (Toan XVII, 1).

Ca si in infreaga viata a Domnului, la acest ceas suprem toate Persoanele dumnezeiesti ale Prea
Sfintei Treimi sint de fata, iau parte. "Nu sint singur” zice Tisus (Toan XVI, 32). Mintuirea inseamna:
"Tubirea Tatalui care rastigneste; iubirea Fiului rastignita; iubirea Sfintului Duh care triumfa in
puterea de neinvins a crucii”, cum tilcuieste un ierarh ortodox *. Tatal este reazemul fundamental al
crucii: "Parinte, in miinile Tale incredintez Duhul Meu". Fiul este jertfa, Duhul, Porumbelul care
ramine mereu peste Fiul, este pacea crucii lui Hristos, pacea noastra. Crucea descopera astfel iubirea
Treimii in manifestarea ei concreta, in plinatatea si in intilnirea ei decisiva cu pacatul.

Mai profund, acesta si este intelesul, sensul ultim al intruparii: revelarea si impartasirea iubirii, a
vietii Treimii in viata noastra si a intregii fapturi. Tisus se roaga inainte de cruce: "Parinte, dupa cum
Tu esti intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia sa fie in Noi, una" (Ioan XVI1I, 21); intruparea,
crucea, invierea inseamna comunicarea vietii divine. De aceea Domnul este “Emanuel: cu noi este
Dumnezeu". De aceea El este deodata: si Dumnezeu si om, si Pastorul si Mielul "care ridica pacatul
lumii”; si Domnul si Slujitorul nostru, si Arhiereul si jertfa noastra; intru "El a binevoit Dumnezeu sa
salasluiasca toata plinirea... Sa le impace cu Sine, fie cele de pe pamint, fie cele din ceruri, sa le
cuprinda recapitulind totul in Hristos-Capul Bisericii, facind pace prin El, prin singele Crucii Sale si sa
"ne stramute astfel in imparatia Fiului iubirii Sale; (Col. I, 13, 19, 20).

Dar crucii, iubirii ii urmeaza viata. Asa cum viata naste din iubire din cruce naste o houa viata,
invierea. Crucea descopera aceasta bogatie de daruri si de intelesuri. Ea este fundamental
descoperire a iubirii dumnezeiesti. Dar aceasta fiind, ea poarta in sine si recapitularea, stringerea
noastra la umbra si lumina ei; si jertfa, ispasire pentru pacatele noastre plinirea dreptatii
dumnezeiesti; si sfintire a firii prin biruirea stricaciunii. Si odata cu acestea, inca si mai profund
decit acestea, ea poarta prin inviere, sensul ei final si esential creator; continuarea creatiei din
punctul in care a fost intrerupta de pacat prin oprirea de la pomul vietii; deschiderea catre o noua
viata.

Domnul spune: "Cine va cauta sa-si scape viata sa o va pierde; iar cine o va pierde, o va dobindi" (Luca
XVII, 39). Desigur, nu este vorba aici de pierdere, de desfiintare a fiintei, a constiintei, a chipului din
din noi, caci "Fiul Omului n-a venit sa piarda, ci sa mintuiasca” (Luca IX, 55). Este vorba de lepadare si
de pierde a iubirii patimase de sine: a raului, a ceea ce a devenit stricacios in noi, "pentru ca ceea ce e
muritor sa fie inghitit de viata" (IT Cor. V, 4). E vorba de rastignirea unei lumi si firi vechi pentru a
obtine in schimb, cum spune Mantuitorul, "o dovada”, un “cistig”, mai multa "viata, un plus de existenta.
"A muri este cistig" zice Sfintul Pavel (Filip. 1, 21). "6rauntele de griu daca moare, multa roada aduce”
(Toan XII, 24). Invierea este deci o imbogatire a persoanei, a vietii; este o noua stare si calitate "a
fiintei, a fapturii, a trupului, care in Hristos cel inviat devine “"duhovnicesc, nestricacios, nemuritor” (1
Cor. XV, 4-3). Iar crucea e calea si usa spre aceasta noua viata. De aceea Biserica o preamareste:
"Bucura-te cruce vistierul vietii; bucura-te cruce vasul luminii; bucura-te cruce usa tainelor...!". In
timpul rastignirii, Domnul era supus ultimei ispitiri: "Daca esti Fiul lui Dumnezeu coboara-Te de pe
cruce” (Matei XXVII, 42-43). Dar, “tocmai pentru aceasta nu se coboara de pe cruce, pentru ca este
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Fiul lui Dumnezeu", tilcuieste Sf. Ioan Gura de Aur. El pentru cruce a venit! Si, "a invia e cu mult mai
mult decit a se cobori de pe cruce” °, a cobori si a se intoarce la un trecut depasit. Crucea ca "pom al
vietii poarta si odrasleste viata. Iar invierea vesteste o noua dimineata, “a opta zi" a creatiei.

Sfintita cruce -altarul de jertfa al Mintuitorului

Cuvintul crucii este prezent in Evanghelia, in propovaduirea Mintuitorului inca inainte de rastignirea
Sa pe acest vechi instrument de osinda. Tisus le zicea ucenicilor Sai: "Daca vrea cineva sa vina dupa
Mine sa se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-mi urmeze Mie" (Mater XVI, 24). E vorba, desigur, in
aceste cuvinte ale Domnului de crucea noastra duhovniceasca, dar in legatura cu crucea Sa in care e
inradacinata crucea crestinului. Pentru ca inainte de a se adresa aceasta chemare, Mintuitorul arata
"ucenicilor Lui ca El trebuie sa mearga la Ierusalim si sa patimeasca multe de la batrini si de la
arhierei si de la carturari si sa fie ucis si a treia zi sa invieze" (Matei XV1, 21). Aici Domnul vesteste
direct patimirea si moartea Sa de pe cruce, la care prin cuvintele de mai sus ii chema pe ucenici sa-L
urmeze. Iar la putina vreme, adica dupa sase zile, suind pe muntele Taborului sa se roage, apar
impreuna, in slava Schimbarii la fata Moisi si Ilie, care vorbeau cu El despre "sfirsitul Lui pe care avea
sa-l implineasca in Terusalim” (Luca IX, 31); deci iarasi despre, cruce. Si acolo, pe Tabor, primind de
mai inainte, de bunavoie, rastignirea, jertfa Sa, cunoaste si stralucirea slavei firii omenesti ca o
arvuna a invierii. Astfel, in amindoua aceste marturii se descopera inca din timpul propovaduirii Sale,
locul si rostul proniator si nu intimplator al crucii, in lucrarea mintuirii noastre.

Toate cele patru Evanghelii vorbesc de crucea Domnului. Primele trei numite si sinoptice, de la Sfintul
Matei, Marcu si Luca o amintesc pe calea spre Golgota. "Si au silit pe un trecator care venea din
tarina, pe Simon Cirineul, tatal lui Alexandru si al lui Ruf, ca sa duca crucea Lui" (Matei XXVII, 32;
Marcu XV, 2; Luca XXIII, 26). Inca si mai direct o evoca Sfintul Toan in momentul rastignirii: "Si
stau linga crucea lui Tisus, mama Lui si sora mamei Lui, Maria lui Cleopa si Maria Magdalena" (Toan
XIX, 25). Astfel "lemnul” pe care Sf. Petru spune ca "Domnul a purtat pacatele noastre”, unealta
rastignirii Sale, e numit de ucenicii Domnului "Crucea lui Lisus".

Urmeaza limpede de aici ca, potrivit descoperirii Sfintei Scripturi, crucea este altarul pe care s-a
jertfit Fiul lui Dumnezeu "pentru a noastra mintuire”. Cel ce este deodata Arhiereu si jertfa, si-a
pregatit si altarul sau pe care praznuieste pastele Noului Legamint. Pastele nostru Hristos a fost
jertfit pentru noi”, zice Sfintul Pavel (I Cor. V, 7). Iar aceasta jertfa se savirsea tocmai in timpul
cind la templu se sacrificau mieii pascali ai Legii vechi °. Si in acel moment lua fiinta Noua jertfa, cea
a Noului Testament si pe un alt altar. Cum ne explica si invata acelasi Apostol cind spune: "Avem altar
dintru care nu au dreptul sa manince cei ce slujesc cortului” (Evr. XIII, 13). Altar nou, pentru ca Lisus
ca sa sfinteasca poporul cu singele Sau a patimit afara din poarta". Pentru care si indeamna iarasi
Sfintul Pavel: "Sa iesim dar la El, afara din tabara, luind asupra noastra ocara Lui” (Evrei XIII, 13).
Luind, deci purtind “ocara Lui", adica crucea Lui, intrucit El, Lisus "Incepatorul si plinitorul credintei,
care pentru bucuria pusa inainte-I, a invierii, a suferit crucea, n-a tinut seama de ocara ei si a sezut
de-a dreapta fronului lui Dumnezeu (Evrei XII, 21).

Toate aceste marturii arata fara umbra de indoiala ca cinstind crucea, aducem cinstire altarului de
jertfa al Mntuitorului nostru. Si ii aducem aceasta cinstire sfinta luind aminte la insesi cuvintele
Mintuitorului care spune ca “Cel ce se jura pe altar, se jura pe el si pe toate cate sint deasupra lui”
(Matei XXTIIT, 20). Mai ales in taina crucii, altarul e legat inseparabil de jertfa. Iar cinstirea adusa
altarului-crucii duce la cinstirea Darului suprem, Fiul lui Dumnezeu, care s-a jertfit pe acest altar, si
pe care, cum arata tot Sfintul Pavel, |-a instituit Dumnezeu Insusi. Caci “avem Arhiereu slujitor
altarului si cortului celui adevarat, pe care Il-a infipt Dumnezeu si nu omul" (Evr. VII, 1-2). Se
descopera astfel o atit de adinca unitate intre Hristos si cruce, - altarul Sau. Hristos este
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nedespartit de crucea Sa. Pentru care Apostolul va si spune: "Am judecat sa nu stiu intre voi altceva
decit pe ILisus Hristos si pe Acela rastignit” (I Cor, IT, 2).

Mai sint insa unii credinciosi care fara o cercetare mai adinca si in unitate a lor a cuvintelor Sfintei
Scripturi isi zic: totusi crucea, este obiectul pe care a fost rastignit Domnul nostru lisus Hristos;
obiect de ocara, tortura, pe care erau osinditi indeosebi sclavii. De aceeaq, in Vechiul Testament se
socotea un blestem a fi rastignit pe cruce: "Blestemat este inaintea Domnului tot cel spinzurat pe
lemn” (Deut. XXI, 23). Cum sa cinstim, sa veneram atunci “instrumentul de chin” al Mintuitorului ?

Ce trebuie sa raspundem ?

Mai intii trebuie observat ca in intreg Noul Testament nu gasim nici un loc in care crucea sa fie in
vreun fel dispretuita, fie de Mintuitorul, fie de Sfintii Apostoli. Dimpotriva, Mintuitorul, cum aratam,
dupa Sfintul Pavel "n-a tinut seama de ocara ei”. Si nu numai ca nu s-a rusinat de ea, ci a luat-o asupra
Sa, a facut din ea altar dumnezeiesc; s-a inaltat pe ea ca jertfa. Si nu silit, ci de bunavoie: "Tatal Ma
iubeste fiindca Eu imi pun viata Mea... Nimeni nu o ia de la Mine. Putere am Eu ca sa o pun si putere am
iarasi sa o iau” (Toan XX, 18). Astfel Domnul, potrivit Proniei dumnezeiesti, liber a acceptat cruceaq, si
asa cum era, hulita, blestemata. A acceptat-o pentru El pentru a ne atrage si pe noi la Sine prin Ea si
implicit la cinstirea ei, cum ne si spune: "Cind ma voi inalta de pe pamint pe multi ii voi trage la Mine.
Iar aceasta o zicea aratind cu ce moarte avea sa moara” (Toan XII, 32-33).

Tar impreuna cu Mintuitorul, se intelege ca si Sfintii Apostoli vor gindi si vor propovadui despre cruce
in acelasi duh. Pentru Sfintul Pavel, de pilda, crucea este aproape unica cinste, unica lui lauda: "Iar
mie sa nu-mi fie a ma lauda decit numai in crucea Domnului nostru Tisus Hristos, prin care lumea este
rastignita pentru mine si eu pentru lume". Nu ignora nici Sfintii Apostoli: ocara, umilinta crucii. Dar
pentru ei ca si pentru orice crestin, umilinta, implicit umilinta crucii, este virtute dumnezeiasca si cale
a slavei: "Cel ce se smereste va fi inaltat", a spus Mintuitorul. Si se vede cum chiar din ziua
Cincizecimii, luminat de limba de foc a Sfintului Duh, Sfintul Petru patrunde acest inteles al tainei, si
vesteste credinciosilor veniti la praznic: "Pe acest ILisus pe care voi L-ati rastignit, Dumnezeu L-a
facut Domn si Hristos” (Fapte II, 36). Umilinta rastignirii, a jertfirii poarta in ea puterea si
stralucirea slavei lui Hristos. Aceasta intelegere adinca si legatura intre cruce si inaltare o observa si
Sfintul Pavel, cind scrie Filipenilor ca: "Hristos ILisus... s-a smerit pe Sine, ascultator facindu-se pina
la moarte si inca moarte de cruce. Dar pentru aceea si Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui
nume care e mai presus de orice nume” (Filip. I, 8-9). E pusa in lumina clara astfel legatura de
nedesfacut intre umilire si preamarire si care se face prin cruce. Si in aceasta unitate vie a
contrastelor vor cugeta si Sfintii Parinti. Aducem aici spre pilda, cuvintul viguros al Sfintului Toan
Hrisostom, care o intemeiaza pe fondul divin al iubirii si zice: "Pentru aceasta Il numesc Imparat pe
Hristos, pentru ca-L vad rastignit. A se jertfi pentru cei condusi este fapta unui imparat" ’. Ne apare
astfel atit de clar: crucea, instrument de osinda odinioara, devine in Hristos mijloc al mintuirii si
inaltarii noastre.

Pentru o intelegere insa si mai profunda a cinstirii Sfintei Cruci in Biserica, sa reflectam si asupra
acestui fapt: de unde venea pentru cei vechi ocara crucii ? Desigur, nu de la cele doua drepte
incrucisate, din lemn sau alt material. Pentru crestin orice material, lucru sau fiinta, este in sinea sa
bun, ca zidire si dar al lui Dumnezeu. Atunci ocara crucii nu vine de la ea, din natura ei, ci din pacat,
din intrebuintarea ei ca mijloc de tortura, si mai ales de la cei osinditi pe ea. Blamati, huliti, napastuiti
pentru vinovatii reale sau uneori inventate in cazul atitor slavi, dintr-o societate nedreapta, crucea se
identifica cu ei, cu osinditii pe ea, si purta ocara lor; incit din pricina pacatului devine si ea
instrumentul oroarei.
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Dar in Hristos ILisus, pe cruce se rastigneste Cel fara de pacat. In chip firesc sfintenia Lui sfinteste
aceasta cruce, care devine "Crucea lui Lisus” Ea se sfinteste potrivit Sfintei Scripturi "prin cuvintul
lui Dumnezeu si prin rugaciune” (1 Tim. IV, 5), caci acum Dumnezeu-Cuvintul Insusi se afla prin
Hristos pe ea; se roaga pe ea, invinge pacatul prin ea si ii da o noua destinatie si sens. Crucea, in locul
instrumentului de pacat, ocara si chin, din pricina celor osinditi pe ea si a unei lumi nedrepte, devine
prin Rastignitul dumnezeiesc de pe ea instrumentul de inaltare, lumina si viata. Devine simbol si putere
de iubire, credinta, nadejde, rabdare, bunatate, bucurie si biruinta a raului, din puterea Celui ce a
biruit pe ea pacatul si moartea. Acela care printr-un “lemn” a schimbat amaraciunea apei de la Mara,
in dulceata (Esire XV, 23), schimba acum amaraciunea si "sminteala crucii”, in bucurie si slava. Aceasta
schimbare il va face pe Sfintul Pavel sa exclame: “Cuvintul crucii pentru cei pieritori este nebunie, dar
pentru noi cei ce ne minfuim este puterea lui Dumnezeu” (I Cor. L 18). Schimbare savirsita odata
pentru totdeauna. In crestinism dupa apusul lumii vechi, crucea nu va mai fi niciodata instrumentul de
oroare si osinda, ci de mintuire.

Iar la cuvintul indoielnic al altora, daca cinstim crucea, atunci trebuie sa cinstim si cununa de spini,
piroanele, pe Pilat si ceilalti care |-au osindit pe ILisus Hristos. Se cuvine sa raspundem in chipul
urmator: In ce priveste persoanele umane, acestea sint cinstite sau nu, prin faptele lor, ca fiinte
constiente, libere. Obiectele insa isi iau cinstirea de la Dumnezeu si de la noi, care ne manifestam prin
ele iubirea noastra. Prin tot ce a manifestat Hristos iubirea, tot ce a atins El se sfinteste si cununa
de spini, si piroanele si mormintul Sau etc. Nu le vom venera la fel ca pe cruce. Dar le vom cinsti ca pe
niste obiecte sfintite legate de viata Domnului, prin care, prin toate, El ne-a adus mintuirea. Le
cinstim asa cum invata Sfinta Scriptura ca erau cinstite si lucruri, obiecte ale un barbati alesi,
obiecte care au avut o semnificatie deosebita in viata lor. In Vechiul Testament, spre pilda, chiar
sabia cu care invinsese David, Goliat era pastrata la loc de cinste in cortul sfint, invesmintata si
asezata dupa efod (T Regi XXI, 9). Iar Sfintul Pavel scria si cerea Colosenilor, desigur in mod figurat,
"sa-si aduca aminte de lanturile lui) (Col. IV, 18). Celor sfinti, toate ale lor, le devin curate si sfinte.
Prin Hristos faptura revine iarasi la "starea cea dintii"; mai mult, capata noi puteri dumnezeiesti, caci
zice Domnul: "Iata, Eu le fac pe toate noi* (Apoc. XXI. 5).

Crucea Domnului este in acelasi timp implinirea profetiilor. Intreg Vechiul Testament, Legea si
Profetii isi au plinirea si descoperirea desavirsita in Noul Testament. Cum spunea si Fericitul
Augustin: "Noul Testament in cel Vechi se ascunde; acum Vechiul in Cel Nou se descopera” (P.L.
XXXIV, 623). In Iisus Hristos se dezleaga tainele profetiilor, se “desfac pecetile”, iar Vechiul
Testament este “pedagog”, calauza spre El, spre Hristos (Gal.llT. 24), -Si crucea a fost un asemenea
inaintemergator, atit prin intelesul ei duhovnicesc, cit si prin imagini, prin semne preinchipuitoare.

Intelesul duhovnicesc al crucii apare puternic, luminos, indeosebi la profetul Isaia. Profetul descrie
patimile si ispasirea Domnului pentru pacatele noastre in accente si imagini atit de vii, ca si cind S-ar
afla in fata crucii... "El a luat asupra-si durerile noastre, spune Isaia, si cu suferintele noastre s-a
impovarat... A fost strapuns pentru pacatele noastre... Pedepsit pentru mintuirea noastra. Si prin
ranile Lui hoi Toti ne-am vindecat" (Isaia LIII, 4,5, 7).

Dar si imaginea crucii este prefigurata, prezisa in Vechiul Testament. Sarpele de arama inaltat de
Moisi in Pustie este una din aceste clare profetii. Cind israelitii strabatind desertul Sinai, au ajuns
intr-un tinut linga muntele Hor, bintuit de serpi veninosi, multi mureau muscati, otraviti de veninul lor.
Atunci, la porunca lui Dumnezeu, Moisi a facut un sarpe de arama pe care |-a atirnat de un stilp, iar
cind cineva era muscat de sarpe, privea la sarpele de arama si traia, - raminea cu viata (Numeri XXL
9). -Sarpele de arama preinchipuia crucea cu Mintuitorul rastignit pe ea. Domnul Insusi confirma cind
zice: "Dupa cum Moisi a Inaltat sarpele in pustiu - asa trebuie sa se inalte Fiul Omului, ca tot cel ce
crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica” (Ioan III, 14-15).

Page 146 of 449



S-a observat de catre unii credinciosi ca in Vechiul Testament a fost interzisa cinstirea sarpelui de
arama, dupa cum citim: “In anul al III-lea al lui Oseeaq, regele Iui Israel, a inceput sa domneasca
Tezechia, Fiul lui Ahaz, regele lui Tuda. Si cind a ajuns rege... a savirsit fapte bune... El a stricat
sarpele de arama pe care-| facuse Moisi, caci pina in zilele acelea; fii lui Israel il tamiiau si-l numeau
Nehustan” (IV Regi XVIIL 1-4). De aici ar urma ca nu se cuvine sa cinstim nici crucea.

Dreapta credinta raspunde aici asa: intr-adevar, sarpele de arama devenise cu timpul un fel de idol si i
se aducea inchinare ca unui obiect indumnezeit. Dumnezeu nu poruncise insa sa i se aduca un cult.
Sarpele inaltat in vazul tuturor, era un semn al Proniei, al milei dumnezeiesti. Privind la el, cei muscati
trebuiau sa se inalte cu mintea, cu inima la Dumnezeu de unde le venea puterea sa biruie veninul.

Cinstind crucea, crestinul adevarat nu poate cadea in greseala de care s-au facut vinovati cei din
Legea veche, intrucit pentru el crucea, esle crucea lui Hristos pe care s-a inaltat pentru a birui
pacatul si moartea. Gindind, privind, rugindu-ne in fata crucii privim cu ochii duhovnicesti pe Hristos
Cel jertfit pe ea. Noi nu ne putem inchipui pe Hristos fara cruce si nici crucea fara Hristos. Prin ea
noi ne inchinam Lui, caci Hristos si crucea Sa sint nedespartite.

O alta icoana preinchipuitoare a crucii in Vechiul Testament este aceea a lui Moisi tinindu-si miinile
intinse in timpul luptei cu amalecitii la Rafidim, linga Horeb. -Si zice Sfinta Scriptura; “Cind Moisi isi
ridica miinile biruia Israel, iar cind isi lasa miinile in jos biruiau amalecitii. Dar obosind miinile lui
Moisi, au luat o lespede si au pus-o sub el si el a sezut pe ea, iar Aaron si Or ii sprijineau miinile, unul
de o parte si altul de alta, astfel ca miinile lui statura neclintite pina la apusul soarelui” (Esire XVII,
1I-12). Faptura proorocului cu miinile ridicate lua astfel forma crucii. Calauzit de Duhul Sfint el
proiecta si profetea imaginea ei, a Mintuitorului, pentru a carei venire ii si pregatea pe credinciosii
Legii vechi, cind le spunea: “Prooroc din mijlocul tau si -din fratii tai, ca si mine, iti va ridica Domnul
Dumnezeul tau: pe acela sa-| ascultati” (Deut. XVIII, 15).

Si iarasi, o imagine a crucii este prezisa prin "steagul" de care graieste Isaia: "Intrati, intrati pe
portil Gatiti cale poporului, gatiti, gatiti drum, curatiti-l de pietre, inaltati un steag peste neamuri”
(Isaia LXIV 10). -Steagul a fost totdeauna simbol al unui crez, al unitatii, al biruintii. Iar in Sfinta
Scriptura, un asemenea simbol nu poate fi decit crucea.

Prin aceste imagini preinchipuitoare ca si prin celelalte profetii ale Vechiului Testament se urzea in
constiinta credinciosilor Vechiului Testament icoana lui Mesia. Prin acestea a fost El recunoscut.
Toate apar ca niste umbre care premerg realitatii. -“Legea avea umbra bunatatilor viitoare", zice
Sfintul Pavel. Erau ca niste chipuri ale Prototipului vesnic si care-I vesteau intruparea, asa cum zorile
prevestesc rasaritul soarelui. Fiul prin Duhul le trimetea ca pe niste inaintemergatori si Sfintul Toan
Inaintemergatorul Domnului Il va recunoaste si marturisi: "Cel ce vine dupa mine mai inainte de mine a
fost, pentru ca mai indinte de mine era” (Toan 1, 30). "Prin cruce, va zice si Sfintul Andrei Criteanul, a
fost recunoscut Hristos si Biserica credinciosilor patrunzind in adincul Scripturii vede ca El este Fiul
lui Dumnezeu, Dumnezeu Insusi si Domn" (P.6. 97, 1028, 1045).

Semnul crucii

Jertfa si altar de jertfa, crucea este in acelasi timp “"semnul lui Hristos" si al crestinismului. Este,
now

dupa Sfinta Scriptura: "Semnul Fiului Omului”. "Atunci se va arata pe cer semnul Fiului Omului", spune
Mintuitorul Insusi (Matei XXIV, 30).

Biserica a vazut in acest semn crucea Domnului. Catre aceasta intelegere ne conduc marturisirile
Sfintei Scripturi. Asa de pilda, "semnele” savirsite de Moisi prin toiagul lui (Iesire IV. 8-18), care e o
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preinchipuire a crucii. Sau semnul din viziunea lui Tezechil, cind proorocul aude: *...Treci prin mijlocul
cetatii, prin Ierusalim, si insemneaza cu semnul tau -adica al crucii (litera “tau” in alfabetul vechi grec
avea exact forma crucii), pe frunte, pe oamenii care gem si care pling din cauza multor ticalosii care
se savirsesc in mijiocul lor" (Iezechiel IX, 4).

In Noul Testament de asemenea, dreptul Simeon intimpinind pe Lisus in templu rosteste catre Maica
Lui, Prea Sfinta Fecioara: "Acesta este pus ca un semn care va stirni impotrivire" (Luca 11, 34).
"Semnul de impotrivire", adica ceea ce va numi Sfintul Pavel: “sminteala crucii. Catre acelasi inteles
ne conduc si cuvintele Domnului rostite in sinagoga din Capernaum. La intrebarea multimii: "Ce semne
arati ca sa credem in Tine? Parintii nostri au mincat mana in pustie..". Tisus le raspunde: “Eu sint
piinea vietii. Cel ce maninca trupul Meu si bea singele Meu are viata vesnica..." (Ioan VI, 3p, 31, 54).
Hrana Lui era deci viata Lui, viata de jertfa, de cruce impartasita si noua prin “trupul si singele Sau"
in Sfinta Euharistie. -In sfirsit, tot atit de evident este "semnul lui Tona". Cum istoriseste Sfintul Ev.
Luca; in drum spre Terusalim, lisus se adreseaza celor de fata si le zice: "Neamul acesta... cere semn;
dar semn nu i se va da, decit semnul proorocului Iona. Caci precum a fost Iona semn Ninivitenilor, asa
va fi si Fiul Omului semn acestui neam” (Luca X1, 29,30). -Trimiterea, incercarea prin care trecuse
proorocul si propoveduirea lui erau un “semn" pentru Niniviteni, pentru pocainta lor. Cu atit mai mult
Fiul Omului, prin tot ceea ce este si faptuieste El, este pentru noi “semn”, si fiinta a semnului; sursa a
tuturor semnelor care au calauza spre mintuire si care toate duc ca si catre o culme a lor, la cruce si
inviere. Caci mai zice Domnul: “precum a fost Iona in pintecele chitului trei zile si trei nopti asa va fi
si Fiul Omului in inima pamintului, trei zile si trei nopti. (Matei XII, 40).

Astfel aceasta luminoasa unitate a marturiilor Sfintei Scripturi arata Crucea drept "Semnul Fiului
Omului”; semnul vietii, al iubirii, al slujirii Lui. Al stralucirii si puterii Lui creatoare, caci “in puterea
crucii" ®, a jertfei sta taria creatiei si a innoirii ei.

Tilcuind impreuna cuvintele profetice ale Domnului: "Soarele se va intuneca si luna nu va mai da lumina
ei, iar stelele vor cadea. Si atunci se va arata pe cer Semnul Fiului Omului" (Matei XXIV, 29-30),
Sfintul Ioan Gura de Aur observa cu adinca patrundere: "Vezi cit de mare este puterea semnului
crucii ?... Crucea este mai stralucitoare si decit soarele si decit luna... -Si sa nu te minunezi ca Domnul
vine purtind crucea ? Dupa cum a facut cu Toma aratindu-i semnul cuielor si ranile... ot astfel si
atunci va arata ranile si crucea, ca sa arate ca Acesta a fost Cel rastignit °.

Crucea este deci semnul identitatii lui Hristos dupa care Il recunoastem. Este semnul "Tainei lui
Hristos”, cum spune Sfintul Pavel, prin care ni se deschide iubirea dumnezeiasca in toate sensurile, in
"largimea, lungimea, adincimea si inaltimea” ei (Efes. ITI, 18), care sint, cum explica Sfintul Grigorie
de Nyssa, bratele, dimensiunile cosmice ale chipului plinatatii ei. Brate care cuprind zidirea in obirsia
si chemarea ei luminoasa. De aceea si Sfintul Ev. Ioan vede "Mielul jertfit de la intemeierea lumii.
(Apoc. XIII, 2), deci zidind-o prin jertfa, prin iubirea Sa; ca si dupa inviere pentru proslavirea ei,
cind de asemenea Il vede: “in picioare”, semn al invierii, dar “ca junghiat”, semn al jertfirii in fata
Tatalui. Crucea apare astfel ca un semn etern al Fiului Omului, si aceasta pentru ca e semnul iubirii si
al jertfirii pentru viata si pentru tot mai multa viata, care constituie insesi fiinta, conditia si sensul
creatiei.

Semn al "Fiului Omului”, crucea este desigur si semn al crestinului. Ea revelind iubirea lui Hristos
trebuie sa reveleze si iubirea noastra ca chemare si raspuns. Este semnul schimbului de iubire intre
Dumnezeu si noi. Hristos nu se rusineaza de crucea Sa, pentru ca ne-a mintuit prin ea, ne-a iertat
pacatele, ne-a aratat astfel cea mai inalta iubire a Sa fata de noi, dar prin aceasta ne-a si cistigat-o
pe a noastra. De aceea in Sfintele Evanghelii se vorbeste deopotriva de "Crucea lui Lisus" si de crucea
celui ce-L urmeaza pe Tisus. Crucea este semnul si locul in care ne intilnim cu Tisus.
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Purtind si numele lui Hristos, crestinul se insemneaza cu semnul crucii ca si cu o pecete a lui Hristos,
care aflata ca face parte din trupul Lui, din Biserica. Si pecetluirea cu acest semn in Biserica incepe
inca din pruncie. La a opta zi dupa nastere, cind in legea veche se facea taierea 1:'mpr'e‘]ur, acum
preotul merge si binecuvinteaza pruncul, in chipul crucii, rostind asupra lui: "Sa se insemneze Doamne
lumina fetii Tale peste robul Tau acesta.., si sa se insemneze crucea Unuia-Nascut Fiului Tau in inima
si in cugetul lui.. La Botez si indeosebi la ungerea cu Sfintul Mir se insemneaza foate simturile si
incheieturile, rostindu-se: "Pecetea darului Sfintului Duh”; a Sfintului Duh care-L pecetluieste pe
Hristos in noi, viata, crucea si invierea Sa. "Pune-ma ca o pecete pe inima" invoca sufletul in Cintarea
Cintarilor (VIII, 6). Impartasirea insasi cu trupul si singele Domnului este fot o marturisire a crucii, a
jertfei. Si apoi de-a lungul intregii vieti, crestinul dreptmaritor se insemneaza cu acest semn
dumnezeiesc: cind incepe rugaciunea, in timpul ei, si cind o termina; la iesirea din casa, la plecarea in
calatorie, ca si la intoarcere; la inceputul ca si la sfirsitul lucrului; inainte de culcare, pentru a ne
incredinta grijii lui Dumnezeu, si la trezirea din somn, spre a ne agonisi binecuvantarea Lui, in foata
ziua; cind ne asezam si ne ridicam de la masa; in vreme de mihnire, primejdie sau ginduri rele.. Si in
atitea imprejurari asa cum faceau cei dintii crestini, dupa cum ne da marturie scriitorul bisericesc
Tertulian (160-240) care spune: “Inainte si in timpul treburilor, intrind si iesind, imbracindu-ne,
inainte de somn, in toate lucrarile noastre, la fiecare pas si la fiecare fapta, noi ne insemnam cu
semnul sfintei cruci” (P.L. IT, col. 99).

In chipul crucii preotul binecuvinteaza credinciosii; cu aceasta incepe savirsirea Sfintelor Taine,
sfinteste darurile aduse la altar, ca si apa, holdele, zidirea toata. Si tot crucea sta pe altar, ea insasi
fiind altar precum si deasupra Sfintelor locasuri, cele mai multe fiind zidite in forma e/. Crucea se
zugraveste pe sfintele vase, pe odajdii, pe cartile de cult; se vede ridicata la unele raspintii de
drumuri; se aseaza la capatiiul celor adormiti intru nadejdea invierii si a vietii de veci. Cuprinde astfel
intreg orizontul vietii noastre, este semnul prin definitie al crestinului drept-credincios si aceasta
pentru ca esential e semnul iubirii.

Spun insa oarecare dintre credinciosi ca totusi, nu ar fi cuviincios sa ne inchinam Domnului facind
acest semn al crucii, intrucit Mintuitorul a zis catre femeia samarineanca: “Vine ceasul si acum este,
cind adevaratii inchinatori se vor inchina Tatalui in duh si in adevar, ca si Tatal astfel ii doreste pe cei
ce I se inchina Lui. Duh este Dumnezeu si cei ce I se inchina trebuie sa I se inchine in duh si in
adevar” (Toan IV, 2324). Iar Apostolul invata ca: "Dumnezeu... nu este slujit de miini omenesti, ca si
cum ar avea nevoie de ceva, El dind tuturor viata si suflare si toate (Fapte XVII, 25).

Aceste cuvinte ale Sfintelor Scripturi nu opresc insa, in nici un chip semnul crucii. Cind Mintuitorul
spune: Cei ce se inchina lui Dumnezeu trebuie sa I se inchine in duh si in adevar, ne invata ca
rugaciunea, inchinarea, intreg cultul si intreaga noastra slujire trebuie sa purceada din adinc, din
inima fiintei noastre, din "duh”. In vorbirea cu samarineanca Domnul ii avea in vedere, indeosebi pe
acei credinciosi din Vechiul Testament a caror inchinare se transformase in forme goale, uscate, fara
viata; -smochinul uscat le era o pilda (Matei XXI. 19). Inca si profetul spusese: "Mila voiesc, iar nu
jertfa si cunoasterea lui Dumnezeu mai mult decit arderile de tot” (Oseea VI. 6). -Prin Hristos se
incheie insa un Nou Testament de care vorbeste Sfintul Pavel cind zice: "Acesta este Testamentul pe
care il voi intocmi casei lui Israel: pune-voi legile Mele in cugetul lor si in inima lor le voi scrie..." (Evrei
VIII, 10). Cuvintele legii vechi fusesera scrise pe piatra si pecetluite cu singele animalelor; legea
Noului Testament pecetluita cu singele lui Hristos trebuie sa se inscrie in inima, in duhul nostru.
Rugaciunea, inchinarea, nu au sens si putere daca nu trec in interiorul constiintei, in minte, in inima.
Nu exista cult adevarat, ziditor, acolo unde constiinta e moarta. Prin duhul comunicam cu Dumnezeu
care este "duh”; el, duhul ne deschide circulatiei iubirii, harului.
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Mintuitorul mai atrage de asemenea atentia femeii samarinence ca aceasta inchinare adevarata nu mai
este legata de un anumit loc (templu) sau localitate, nici numai de un anume neam (iudei sau
samarineni). Dumnezeu este pretutindeni, fiind “duh., si deci, inchinare, slujirea Lui nu poate fi
marginita de nimic. Este al tuturor si cu egala iubire se deschide tuturor .

Cit priveste invatatura Sfintului Pavel ca "Dumnezeu... nu este slujit de miini omenesti, ca si cum ar
avea nevoie de ceva", apare evident ca aceste cuvinte nu au nici o legatura cu facerea semnului crucii.
Intelesul lor corect este acela ca noi nu-I putem oferi lui Dumnezeu ceva, lucru al miinilor noastre,
care sa-I implineasca cumva “lipsa”, intrucit El este plinatatea, e Absolutul.

Inchinarea, cultul inltern si extern, sint insa cu totul altceva; tin de conditia noastra de faptura si
Mintuitorul Insusi s-a rugat. Iar aceasta inchinare trebuie sa fie integrala, sa cuprinda faptura
noastra in totalitatea ei, cum o arata Sfintul Pavel: "Duh, suflet si trup” (1 Tes. V, 23), incit asa cum
indeamna acelasi Apostol: "Sa infatisam trupurile noastre ca pe o jertfa vie, sfinta, bine placuta lui
Dumnezeu, ca inchinarea noastra cea duhovnioeasca” (Rom. XII, 1). Deci intreaga noastra fiinta
trebuie sa participe la actul de adorare.

Pentru a patrunde inca si mai profund acest inteles, sa observam ca Mintuitorul, in cuvintele rostite
catre femeia samarineanca, nu cere simplu inchinarea in duh, ci “in duh si in adevar”. Dar adevarul viu
este Hristos, este Cuvintul care s-a facut trup. Si astfel adevarul ni se descopera a fi unitatea
deplina intre cuvint si trup, intre duh si viata, intre credinta si fapta, intre actele, gesturile, semnele
pe care le facem si semnificatia, intelesul lor. Sintem suflet si trup, nu duhuri fara trup. “Preamariti
dar pe Dumnezeu in trupul si in duhul vostru, ca unele care sint ale lui Dumnezeu” invata Apostolul (1
Cor. VI, 20); pentru ca toate trebuie sa se sfinteasca. De aceea nu e de conceput cultul intern, al
inimii, al "duhului” fara cel extern, al intregii noastre fapturi.

Dealtfel, ne stau pilda a unei asemenea inchinari si slujiri, Mintorul, profetii, apostolii. Mintuitorul a
binecuvintat cu miinile Sale pe copii. "...Si luindu-i in brate i-a binecuvintat, punindu-si miinile peste ei”
(Marcu X, 16). Si de asemenea pe Sfintii Apostoli: *..I-a dus afara pina spre Betania si, ridicindu-si
miinile, i-a binecuvintat” (Luca XXIV, 50)

In Vechiul Testament, patriarhul Iacob a binecuvintat cu miinile incrucisate pe fiii lui Tosif, asa cum
citim: "...Si a intins Israel (Tacob) mina sa cea dreapta si a pus-o pe capul lui Efraim, desi acesta era
mai mic, iar stinga si-a pus-o pe capul lui Manase. Inadins si-a incrucisat miinile, desi Manase era
intiiul-nascut. Si i-a binecuvintat.." (Facere XLVIII, 14-15). -Credinciosii de atunci se rugau si ei cu
miinile ridicate, cum zice psalmistul: “"Sa se indrepteze rugaciunea mea, ca tamiia inaintea Ta,
ridicarea miinilor mele jertfa de seara...” (Ps. CXL, 2)

In Noul Testament, Sfintii Apostoli au rinduit diaconi, preoti, episcopi, prin punerea miinilor, deodata
cu rugaciunea (Fapte VI, 6; XIV, 23; I Tim. IV, 14). -Impartasirea Sfintului Duh celor botezati se
facea de asemenea prin punerea miinilor: "Atunci isi puneau miinile peste ei si luau Duh Sfint" (Fape
VIII, 17; XIX, 5-6). Iar pe credinciosi Sfintul Pavel ii invata: * Vreau asadar, ca barbatii sa se roage
in tot locul, ridicind miinile curate, fara de minie si fara de gilceava” (I Tim II, 8). -Iata dar, din
Sfinta Scriptura, citeva marturii ale unei adevarate si depline inchinari.

Dar, in sfirsit, sa amintim acum putin si despre semnul insusi al crucii si despre marturia pe care o da
crestinul prin ea.' - Stim ca semnul sfintei cruci se face astfel: impreunam primele trei degete ale
miinii drepte, iar celelalte doua le lipim de podul palmei; si asa, cu varful celor trei degete unite ne
insemnam la frunte, la piept, pe umarul drept si pe cel sting. Semnul il facem insa rostind deodata cu
el: in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh, amin; si anume: cind zicem “in numele Tatalui”, ne
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insemnam la frunte; cind zicem “si al Fiului, ne insemnam la piept; cind zicem "si al Sfintului Duh”, ne
insemnam umarul drept si apoi cel sting, incheind cu "Amin".

Savirsit astfel, se poate spune ca semnul crucii concentreaza in el esenta credintei noastre, “este
oarecum o invatatura pe scurt a legii crestine” °. Intr-adevar, prin cuvinte marturisim: credinta in
Sfinta Treime care este invatatura noastra fundamentala; iar prin semn, mintuirea daruita in Tisus
Hristos. Treimea si crucea lumineaza intre orizontul vietii crestine. -"Facindu-mi dimineata semnul
sfintei cruci, spunea un credincios preotului lui, simt ca imi marturisesc ceea ce este esential in
credinta noastra ortodoxa si ma simt prins in Hristos, in Biserica Lui ca mladita in vita."

Aceasta o simte fiecare crestin drept-maritor, fie facindu-si semnul crucii, fie cind se inchina in fata
chipului ei. Simte legatura lui cu Hristos; simte ca prin Duhul Sfint se impartaseste din viata, din
lumina si din iubirea lui Dumnezeu, care in marea-i iubire de lume ne-a daruit pe Unul-Nascut Fiul
Sau... (Toan III, 16); simte surparea distantei, a despartirii de Dumnezeu provocata de pacat si
impacarea prin Cel ce “ne-a impacat prin cruce” (Efes. I, 16). simte credinciosul cu o nadejde vie ca
in el insusi, incepind de la botez, de la "nasterea lui cea din apa si din duh” si prin vointa statornica de
a crucifica pacatul, egocentrismul, acesta se biruie. "Cei ce sint ai lui Hristos ILisus si-au rastignit
trupul impreuna cu patimile si cu poftele” (Gal. V, 24); si se simte totdeauna intarit, pazit de cel rau,
prin acest semn, dupa cum si cinta Biserica; "Doamne, arma asupra diavolului, crucea Ta o ai dat noua";
se simte tot mai mult partas Duhului crucii lui Hristos, innoirii prin ea ca o arvuna a invierii, si
indemnat sa iubeasca si el cu iubirea lui Hristos, in chipul Lui: si inaltindu-se catre Dumnezeu si
daruindu-se imbratisind pe semeni, lumea, asa cum imbratiseaza bratele crucii.

Si toate aceste daruri si puteri le simte venind din partea crucii lui Hristos care o sfinteste pe a
noastra, asa cum se si roaga Biserica la sfintirea chipului crucii: "Cauta cu milostivire Doamne spre
acest semn al crucii pe care credinciosii robii Tai, din osirdie si din credinta cea tare si dragostea cea
catre Tine, au facut-o spre insemnarea biruintei Fiului Tau... Binecuvinteaza-o si o sfinteste pe ea, si
o umple de puterea si binecuvintarea lemnului celuia, pe care a fost pironit prea sfintul trup al
Domnului nostru Lisus Hristos, Unul-Nascut Fiul Tau, prin care puterea diavolului s-a calcat, si noi
pamintenii slobozenie am dobindit si vietii ne-am invrednicit”.
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DESPRE MANTUIRE

1. Simbolul de credinta in articolul 2 ne spune ca Fiul lui Dumnezeu este "Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adevarat”, nascut din Dumnezeu Tatal din vesnicie, de o fiinta cu Tatal prin care toate s-au
facut. Iar de la articolul 3 pana la articolul 7 inclusiv, Simbolul de credinta ne arata ca Dumnezeu Fiul
ne-a mantuit prin intfruparea, moartea, invierea si inaltarea Sa la cer, precum si faptul ca El va fi la
sfarsitul veacurilor judecatorul celor vii si al celor morti, intemeind o imparatie duhovniceasca
vesnica.

2. In cele ce urmeaza vom vedea care este invatatura Bisericii noastre dreptmaritoare despre
mantuirea in Hristos.

3. Cuvantul "mantuire”, cel mai mult folosit in paginile Sfintei Scripturi, este legat in Noul Testament
de opera sau de activitatea Fiului lui Dumnezeu intrupat, de unde si numele lui de "Mantuitor”, care
inseamna : Izbavitor, Salvator, Vindecator. De fapt chiar numele “Lisus”, in limba ebraica "Iehosua”,
inseamna a elibera, a salva dintr-un pericol, a vindeca de boala care duce la moarte. Trebuie sa
precizam ca “ideea de mantuire este strans legata de aceea de pacat. Potrivit Sfintei Scripturi
mantuirea reprezinta in ultima analiza izbavirea de pacat. Pacatul la randul sau consta in caderea
noastra si a firii intregi din viata si frumusetea cea dintai randuita de Dumnezeu. Toti cati ne nastem
in lume avem infipt in noi ghimpele caderii. Partasi Dumnezeiestii Fiinte, intocmai cu ingerii insa pe
pamant, imbracat in nevinovatie si nerautate, cu trupul luminat de marirea nemuririi, necunoscand
durerea si slobod de griji si de fruda in munca lui, impodobit cu toata intelepciunea de trebuinta,
asezat in mijlocul unei naturi care ii era prietena si supusa, asa a fost omul la inceput, cununa
fapturilor lui Dumnezeu. Prin caderea in pacat insa, el a ajuns lipsit de dar si de viata dumnezeiasca,
"vrajmas lui Dumnezeu" si gonit de la fata Lui, cu chipul lui Dumnezeu din el ranit si intunecat, stricat
in suferinta si spurcat de patimi, injugat cu moartea, muncit de duhurile rautatii, bolind de
nedumnezeire, in vrajmasie si in lupta continua cu semenii si cu firea inconjuratoare...Evident raul si
pacatul care il insotesc nu au existat la inceput si de aceea nici nu vor ramane pana la sfarsit.
Deoarece insa noi n-am putut singuri sa ne eliberam din legatura raului si de sub influenta pacatului, a
intervenit Dumnezeu in mare Sa iubire hotarand sa ne mantuiasca. De fapt nimeni altul, decat
Dumnezeu, nu ne putea oferi mantuirea, El fiind singurul care o are si care o poate da.

"Dumnezeu este preasfant, El este sfintenia desavarsita. Sfintenia este unul din atributele Sale. Prin
natura Sa spirituala El respinge pacatul, il elimina, il nimiceste”. "Dumnezeu este in acelasi timp
atotputernic. El poate sa mantuiasca in chip desavarsit. Puterea Sa mantuitoare este vesnica pentru
oricine il cheama” (Isaia XVL, 17).

"Mantuirea este una din lucrarile minunate ale lui Dumnezeu infaptuita prin Fiul Sau:...El va veni si ne
va mantui” (Isaia XXXV, 4). Cand "s-a plinit vremea", cand intreaga faptura a ajuns la convingerea ca
nu era in stare sa restabileasca singura raporturile normale cu Dumnezeu si cand suspinul dupa un
Mantuitor era mai fierbinte, Fiul lui Dumnezeu a coborat din cer si in mod suprafiresc a luat trup
omenesc din Sfanta Fecioara Maria si a devenit om (Ioan I, 14). Fiind nascut din Fecioara Maria, El
apartine omenirii, dar pentru ca s-a nascut pe cale supranaturala, El este fara de pacat. Asa fiind, El
intrunea in persoana Sa in masura deplina foate conditiile ca sa intervina cu viata Sa pentru noi si sa
ne impace cu Dumnezeu. Prin moartea si invierea Sa ne-a spalat pacatele si a refacut legatura noastra
cu Dumnezeu, iar firea noastra cazuta in pacat a fost adusa la starea cea dintai.
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Aceasta lucrare savarsita de Dumnezeu prin Fiul Sau se numeste "mantuire obiectiva” si are caracter
universal. Mantuitorul nostru voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa
vina" (I Timotei, IT, 4). Intelepciunea dumnezeiasca a socotit insa ca e bine sa nu dispara din viata
noastra orice urma despre cadere si mantfuirea sa nu se dea cu totul de-a gata, ci sa contribuim si noi
la dobandirea ei. Insusirea mantuirii de catre noi, credinciosii, se humeste “mantuirea subiectiva” si se
realizeaza prin har, credinta si fapte bune“(Nicolae, Mitropolitul Banatului, Invatatura ortodoxa
despre mantuire”, Timisoara, 1983, p. 31-33).

Ca si conditia subiectiva a mantuirii, credinta este un dar acordat sufletului din partea lui Dumnezeu,
spre a cunoaste descoperirea lui Dumnezeu si a putea intra in comuniune cu El prin harul divin. "Ea ne
ajuta sa intelegem si sa ne insusim adevaruri care altfel ar ramane pentru noi taine nepatrunse. Ea
este ochiul sufletului cu care strabatem peste lucrurile vazute in lumea celor nevazute. Obiectul ei
fiind realitatile suprafiresti, se leaga de descoperirea dumnezeiasca facuta prin Iisus Hristos:
"..Credinta este din auzire, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos” (Romani X, 17). Credinta este
conditie a mantuirii deoarece inceputul mantuirii nu poate fi desprins de credinta in Lisus Hristos, cel
care a adus mantuirea. Credinta este usa harului in viata noastra. Ori de cate ori facem, din inima, o
marturisire de credinta, o noua putere de har intra in fiinta noastra: "“Noi am crezut si am cunoscut ca
Tu esti Hristos, Fiul Dumnezeului celui viu", citim in Sfanta Scriptura (Ioan VI, 69). Iata de ce Sfintii
Apostoli ziceau Mantuitorului: "Sporeste-ne credintal (Luca XVII, 5). Credinta ca dar al lui Dumnezeu
nu se adreseaza numai intelectualului, ca sa-L cunoasca si sa-L marturiseasca pe Dumnezeu, ci intregii
fiinte. Adica, nu este suficient sa cunosti voia lui Dumnezeu, se impune sa o si implinim. In felul acesta
credinta aprinde vointa si intreaga putere a sufletului. Credinta nu are si nu poate ramane la o forma
declarativa, fiindca "si demonii cred si se cutremura” (Iacob II, 19), ne spune Sfanta Scriptura.
Credinta lor insa nefiind mantuitoare, este falsa, neadevarata, ceea ce inseamna ca adevarata
credinta cuprinde intreg sufletul, il angajeaza, ii da putere. De aceea caracteristica credintei este de
a fi “lucratoare in dragoste”(Galateni V, 6), iar “dragostea este plinirea legii” (Romani XIII, 10).
Mantuitorul arata foarte clar ca din fapte se poate cunoaste credinta, asemenea cum dupa roade poti
cunoaste un pom (Matei VII, 21-26). De aceea Sfantul Iacob precizeaza: "Ce folos fratilor, daca zice
cineva ca are credinta iar fapte nu are? Oare credinta poate sa-l mantuiasca? Daca un frate sau o
sora sunt goi si lipsiti de hrana cea de toate zilele si cineva dintre voi le-ar zice: "Mergeti in pace.
Incalziti-va si va saturati”, dar fara sa le dea cele trebuincioase trupului, care ar fi folosul? Asa si cu
credinta: daca nu are fapte, e moarta in ea insasi...Vedeti dar ca din fapte este indreptat omul, iar nu
numai din credinta. Precum trupul fara suflet este mort si credinta fara fapte este moarta“(ZIacob IT,
14-26). Din tabloul judecatii de apoi prezentat de Mantuitorul, vedem foarte limpede ca dupa faptele
savarsite va fi judecat oricare credincios (Matei XXV, 35-45), iar Sfantul Apostol Pavel confirmand
aceasta ne spune ca: "Noi toti frebuie sa ne infatisam inaintea judecatii lui Hristos ca sa ia fiecare
dupa cele ce a facut prin trup, ori bine, ori rau”“(II Corinteni V, 10). Faptele bune ca rod al adevaratei
credinte, intaresc permanent puterea sufletului spre o continua innoire a vietii in Hristos, pana la
"statura barbatului desavarsit, la masura plinatatii lui Hristos"(Efeseni IV, 13). Faptele bune sunt
acelea care arata chipul lui Hristos in viata duhovniceasca a credinciosului. Pornind din credinta,
faptele bune verifica si desavarsesc credinta.

Daca mantuirea se savarseste prin lucrarea harului divin, atunci trebuie sa avem in vedere ceea ce ne
arata Mantuitorul si Sfintii Apostoli cu privire la lucrarea harului. Astfel, credinciosul se uneste cu
Mantuitorul asemenea mladitei cu vita. El primeste viata cea noua a harului asemenea mladitei din vita.
Mladitele sunt insa mai multe si numai impreuna primesc aceeasi seva care le da viata...(Ioan XV, ).
La fel madularele unui trup primesc acelasi sange, pe care ele il transmit la altele si iarasi il primesc
spre viata aceluiasi trup. Daca un madular se rupe de corp, el nu mai primeste sangele vietii si moare
(Romani XII, 4-5, I Corinteni XII, 12 si 27, Coloseni I, 18). Tot astfel si credinciosii alcatuiesc Trupul
tainic al Domnului, adica Biserica, in care fiecare credincios este madular si unde primeste fiecare
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harul Sfantului Duh prin Sfintele Taine, iar prin comuniunea dintre ei dobandesc mantuirea. Ca harul
este primit prin Sfintele Taine reiese foarte clar din insesi cuvintele Domnului rostite cu prilejul
instituirii Botezului si euharistiei: “"Cel ce va crede si se va boteza se va mantui... Marcu XVI, 16),
"..Pe cand mancau ei, Tisus, luand paine si binecuvantand, a frant si, dand ucenicilor a zis: Luati,
mancati, acesta este ftrupul Meu. Si luand paharul si multumind, le-a dat, zicand: Beti dintru acesta
toti, ca acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa spre iertarea
pacatelor”(Matei XXVI, 26-28). Ca harul se ftransmite in comuniunea credinciosilor, carmuiti de cei
lasati sa fie “iconomi” ai Sfintelor Taine, adica a ierarhiei bisericesti, reiese limpede si din cuvintele
Sfantului Tacob cu privire la sfanta taina a maslului: "Este cineva bolnav intre voi? Sa cheme preotii
Bisericii si sa se roage pentru el, ungandu-I cu untdelemn in numele Domnului..."(Iacob V, 14). De aici
vedem ca noi primim harul mantuirii, dar aceasta nu inseamna ca ne putem declara mantuiti. Se impune
colaborarea pe mai departe cu harul divin, se cere adica efort duhovnicesc pentru ca "Hristos pe care
[-am primit in suflet odata cu harul divin al Sfintelor Taine sa ia chip in noi (&alateni IV, 19). Acum
incepe un proces duhovnicesc, care dureaza pana la sfarsitul vietii, o alergare continua ca cea a
alergatorului din arena, spre a ne incununa de fericirea vesnica (Filipeni III, 12-14). Iar daca numai in
vesnicie mantuirea este desavarsita ne dam seama ca ea poate fi periclitata, ca drumul mantuirii este
cu urcusuri si coborasuri si ca putem oricand cadea. De aceea si indemnul Apostolului: “"Lucrati cu
frica si cu cutremur la mantuirea voastra” (Filipeni II, 12). Analizand acest aspect dinamic al
mantuirii, vom spune ca primirea harului necesar mantuirii, prin Sfintele Taine este aspectul
sacramental, de sfintire, iar conlucrarea, efortul sustinut spre desavarsirea mantuirii este aspectul ei
moral.

Ce inseamna mantuirea? (Salvarea dintr-un pericol sau eliberarea dintr-un rau). Care este raul sau
pericolul din care trebuie sa ne eliberam? (Pacatul). De ce pacatul? (Fiindca pacatul atrage dupa sine
moartea). De ce? (Fiindca prin pacat rupem legatura de iubire cu Dumnezeu). Cu referire la pacat, ce
inteles are mantuirea? (Eliberarea de pacat si impacarea cu Dumnezeu). Cine realizeaza aceasta
impacare cu Dumnezeu prin eliberarea de pacate? (Cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi, Fiul lui
Dumnezeu intrupat, adica Lisus Hristos). Datorita faptului ca Tisus Hristos ne aduce mantuirea, cum il
numim? (Mantuitorul). Cum ne-a impacat El cu Dumnezeu Tatal, eliberandu-ne de pacat? (Prin
intruparea, activitatea, moartea, invierea si inaltarea Sa la cer). Cum numim mantuirea realizata de
Tisus pentru noi? (O numim mantuirea obiectiva). Ne putem noi mantui prin puterile noastre? (Nu ne
putem mantui). Cum ne ajuta Fiul lui Dumnezeu sa ne mantuim? (Prin harul Sfintei Treimi). Din partea
noastra nu se cere nici o participare? (Se cere). Care este aceasta? (Credinta si faptele bune). Cum se
numeste mantuirea dobandita prin har, credinta si fapte bune? (Se numeste mantuire subiectiva, iar
harul, credinta si faptele bune se numesc conditii ale mantuirii subiective). Unde si cum primim noi
harul mantuitor? (In Biserica, adica prin incorporarea noastra in Trupul tainic al Domnului. Il primim
prin Sfintele Taine). Cum putem intelege ca mantuirea trebuie primita atat individual, cat si intr-o
forma colectiva? (Fiecare credincios vine cu credinta si faptele bune spre a primi harul divin in
Biserica, in comuniunea Trupului tainic al Domnului, apoi prin stradania personala face vie lucrarea
harului divin). Cum se numeste aspectul dobandirii mantuirii prin harul Sfintelor Taine? (Sacramental).
Dar conlucrarea cu harul divin spre a nu pierde mantuirea si a ajunge la desavarsirea si sfintenia
vietii, spre viata vesnica? (Acesta este aspectul moral. El tine de voia libera si de stradania fiecarui
credincios).

5. In legatura cu lucrarea harului divin pe de o parte, ca si primirea si conlucrarea cu el, pe de alta
parte, nu toti crestinii marturisesc acelasi crez. Unii spun ca singura credinta te poate mantui, ca nu
sunt necesare faptele bune, fiindca numai harul divin aduce mantuirea pentru aceia pe care dinainte i-
a hotarat Dumnezeu sa fie mantuiti. Ceilalti ar fi sortiti osandei vesnice. Aceasta invatatura se
numeste “predestinatie” si sustinatorii ei incearca sa o intemeieze pe spusele Sfantului Apostol Pavel.
Astfel, putem citi: "...si stim ca celor ce iubesc pe Dumnezeu, toate le ajuta spre bine...Cei pe care
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Dumnezeu i-a cunoscut, mai inainte i-a si hotarat sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie intai
nascut intre multi frati. Iar pe care i-a hotarat mai inainte, pe acestia i-a si chemat, si pe care i-a
chemat, pe acestia i-a si indreptat, iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si marit" (Romani VIII,
28-30). Cercetand fextul, vedem ca “cei cunoscuti si cei hotarati” sunt tocmai cei “care il iubesc pe
Dumnezeu”, iar cineva dovedeste ca il iubeste pe Mantuitorul implinind poruncile Lui (Zoan XIV, 23),
adica va savarsi din credinta faptele bune. In atotstiinta Sa, Dumnezeu cunoaste din vesnicie pe cei
care vor crede in El si vor conlucra cu harul divin. In cazul nostru este vorba de prestiinta lui
Dumnezeu, nu de o predestinare. Mai departe textul ne vorbeste de hotararea lui Dumnezeu de a-i
face "pe cei pe care i-a cunoscut mai dinainte sa fie asemenea chipului Fiului Sau”. Ori, "Hristos ia
chip in noi" (Galateni IV, 19), prin conlucrarea cu harul divin, prin efort duhovnicesc sustinut din
partea credinciosului.

In alta parte Apostolul scrie: "Binecuvantat fie Dumnezeu si Tatal Domnului nostru Lisus Hristos, cei
ce intru Hristos ne-a binecuvantat pe noi, in cerestile locasuri, cu toata binecuvantarea
duhovniceasca”. Precum intru el ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fara de
prihana inaintea Lui...(Efeseni I, 3-4). Aceasta alegere spre sfintenie inainte de intemeierea lumii nu
se refera la predestinatie, ci la prestiinta lui Dumnezeu privind planul de mantuire a lumii prin
Hristos, atat a poporului ales, cat si a tuturor neamurilor, inclusiv a celor carora Apostolul le
adreseaza epistola sa. Acestia, ca de altfel foti oamenii sunt chemati la sfintenie, la mantuire, fiindca
"Dumnezeu vrea ca ftoti oamenii sa se mantuiasca si sa ajunga la cunostinta adevarului” (I Timotei IT,
4).

Tot la atotstiinta lui Dumnezeu si nu la predestinatie se refera si textul din IT Tesaloniceni IT, 13-14,
"Iar noi, fratilor iubiti in Domnul, datori suntem totdeauna sa multumim lui Dumnezeu pentru voi, ca v-
a ales Dumnezeu dintru inceput, spre mantuire, intru sfintirea duhului si intru credinta adevarului la
care v-a chemat prin Evanghelia noastra, spre dobandirea maririi Domnului nostru Tisus Hristos".

Referindu-se la deosebirea ce trebuie facuta intre predestinatie si atotstiinta lui Dumnezeu, Sfantul
Toan Damaschin subliniaza urmatoarele: "Trebuie sa se stie ca Dumnezeu stie totul dinainte, dar nu le
predestineaza pe toate. Cunoaste mai dinainte pe cele ce sunt in puterea noastra, dar nu le
predestineaza. El nu voieste sa se faca raul si nici nu forteaza virtutea...Trebuie sa se stie ca virtutea
a fost data in natura de Dumnezeu si El este principiul si cauza a tot binele si este cu neputinta ca noi
sa voim si sa facem binele fara conlucrarea cu ajutorul Lui. In puterea noastra este sau a ramane in
virtute si a urma lui Dumnezeu, care ne cheama spre aceasta, sau a ne indeparta de virtute, adica de a
fi in viciu si de a urma diavolului, care ne cheama spre acesta, fara sa ne sileasca.

6. Pe drept cuvant s-a aratat ca “oricare ar fi treapta de evolutie a fenomenului religios, in toate
timpurile, la toate treptele de cultura si la toate popoarele, ideea mantuirii e prezenta. Mantuirea e
centrul, inima insasi a fenomenului religios, chiar a celui mai simplu si mai incoherent sistem de
credinta religioasa...Mantuirea este nadejdea suprema a oricarei religii. Nici un credincios, oricat de
degajat in alte privinte, nu se impaca decat cu gandul certitudinii absolute a mantuirii sale. Toata
invatatura sa religioasa, toata gama actelor sale rituale, toate practicile si aspiratiile sale religioase
urmaresc, in ultima analiza, castigarea mantuirii” (Pr. Prof. Ioan Coman, Invatatura despre mantuire in
vechile religii si in teologia patristica, in revista "Ortodoxia”, nr. 3/1995, p. 323).

Astfel, la popoarele primitive ideea de mantuire este strans legata cu cea de mantuire a sufletului
conceputa ca o integrare in univers, in lumea de dincolo, a stramosilor si chiar a zeilor.

Mantuirea apare clar evidentiata in religia mozaica, prin faptul ca este exprimata nu numai ca o idee,
ci ca o realitate. Inca dupa caderea primilor oameni in pacat, Dumnezeu le promite un Mantuitor
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(Facerea III, 15). Si cum acest Mantuitor va veni din poporul ales, Dumnezeu i-a fost tot timpul
"mantuitor”, izbavindu-I de toate nenorocirile care s-au abatut asupra lui. Prin profeti Dumnezeu
fagaduieste ca in timpurile “"din urma” le va trimite pe Regele Mesia ca sa instaureze dreptatea si
mantuirea lui Israel.

Dupa cum putem vedea, “in nici o alta religie mantuirea nu ocupa un loc atat de central ca in
crestinism. Religia crestina prezinta o conceptie despre mantuire precisa, sistematica si sigura. La
baza ei sta ideea de mantuire, un mantuitor insa care nu este creat de om sau chiar de Dumnezeu, hici
inconjurat de ceata mitica sau de mister, nici strain realitatii istorice. Mantuitorul crestin este insusi
Fiul lui Dumnezeu, dar in acelasi timp om adevarat”.

7. Din cele pana aici tratate vedem ca potrivit invataturii crestine mantuirea ne vine prin intruparea,
moartea, invierea si inaltarea la ceruri a Fiului lui Dumnezeu, iar noi o putem primi in Biseric