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CAPITOLUL 1

SFANTA TREIME, PLINATATEA EXISTENTEI
SI DECI A IUBIRII

1. Sfanta Treime ca plindtate din veci a existentei si cauzi a existentei
temporale, prin creatie si a miscirii ei spre Sine

Existenta in general este din veci. Potrivit credintei noastre, n-a putut {fi
candva cand n-a existat nimic. Existenta in general nu s-a putut 1vi din nimic.
Ar trebul in acest caz sd socotim nimicul ca existentd virtuald. Deci tot la o
existentd din veci am ajunge.

Dar existenta din veci trebuie si aibd plindtatea continutului cunoscut Si
cugetat de noi, sau chiar nesfirgit mai bogat decit cel cugetat de mintea
omeneasca in continua inaintare in cugetare; o plindtate la care nu se mai poate
adauga nimic, deci fard margini, sau infinitd. N-a avut trebuinta sa 1 se adauge
In timp ceva esential nou existentei ei, ce dateazi din veci. Numai prin puterea
creatoare a ei, s-a putut adduga ceva nou. Posibilitatea acestui adaos nou la
existenta din veci, trebuie sd fi fost datd potential in existenta din veci. Ca un
astfel de adaos trebuie socotit tot ce constatim ca mirginit in putere si insuficient
prin sine. Dar ca atare nu poate fi socotit propriu- zis un adaos prin fiinta.

Existenta din veci trebuie sé fie din veci plenitudinea, ba chiar plenitudinea
In forma actualizatd. Aceasta pentru ci, oricit ne-am duce cu gandul spre vesnicia
de cand e datd existenta, nu putem ajunge la un moment in care am putea socoti
Cd a ajuns existenta in general la starea cerutd pentru actualizarea potentelor ei.
Nu se pot ivi momente mai tirzii pentru aparitia a ceea ce e dat in existenta
din vecl. In acest caz, thainte de orice moment, ar {1 putut exista alte momente,
pentru o aparifie sau alta. De aceea, nu se identificd vesnicul cu temporalul.
Intre ele este o deosebire ontologicd, dar nu o instriinare totali. Vesnicul nu e
supus temporalului. Temporalul §i migcarea din cursul lui are un inceput deosebit
In fiin{d de ceea ce e din veci. Iar prin aceasta arati ci nu-gt are existenta prin
sine. $i chiar prin aceasta ne face si postulim existenta vesnicd, care este prin
sine. De aci urmeazi c3 existenta din veci trebuie si fie din veci desdvarsita,
sau sa aibd din veci plenitudinea, si anume plenitudinea actualizati, pentru ca
altfel ar trebui sd fie in ea o crestere, care, cu cét s-ar merge mail inapoi, ar
trebui sa se meargd spre un minus mai accentuat, ajungandu-se chiar la inexis-
tenta, fapt imposibil dupd credinta noastra.

Asttel, noi credem cd este, pe 1angd existenta insuficienti in care triim in
‘Viata aceasta, o existentd superioari si spre care fiinta noastrd are o aspiratie de
neindbusit. De fapt, existenta in care triim fsi arati pe de o parte insuficienta
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21, pe de alta fiinta noastrd e imprimata de aspiratia spre o existentd desavarsita
chiar in insuficienta si temporalitatea ei. Intr-un fel, ea se arata legatd de existenta
desdviarsitd pretemporala.

Deosebirea intre aceste doud planuri ale existentei si aducerea la fiinta a
planului temporal de catre cel vesnic nu prin emanatie din el, ci prin creare in
vederea tnaintdrii lui la unirea cu planul vesnic gi prin aceasta la desavarsire,
sau la vindecarea lui de insuficientele in care a cizut prin despartirea de planul
vesnic, o prezintd Sfantul Maxim Marturisitorul intr-un fel in care uneste ridicarca
planului existentei nedesdvarsite din aceasta stare cu ridicarea ei din temporalitate
si spatialitate. Cdci temporalitatea si spatialitatea sunt legate de marginire, precum
de vesnicie e legatd nemdrginirea existentei. Timpul, ca 0 conditie a existentel
create. e menit sa ducd mirginitul la implinirea cu nemarginitul, 1ar nemarginitul
n-are nevoie de timp si de miscare, pentru cd are in sine plenitudinea existentel.
Timpul nu e menit deci s {ind lumea Intr-o schimbare fard sfarsit. Timpul €
drum, dar drumul fird o tintd n-are sens. Dar nefolosirea timpulul ca drum spre
perfectiunea vegnicd a ficut din el o continua inlocuire a formelor identice ale
creatiei, sau o aparitie i o corupere continud a lor. Timpul e menit sa confirme
persistenta identitdtii persoanelor in el, cu toata imbogitirea lor cu alte experiente,
dar si si ducd la stabilirea imbogdtitd a lor In vesnicie, dar nu la o stabilitate
in ele insesi, ci in jurul Celui prin Sine infinit In existenta, intrucit lumea creata
nu poate ajunge prin sine la existenta plenard proprie. Acest rost si 1-a recistigat
timpul dupd cdderea in pécat, prin asumarea umanititii create de Dumnezeu Cel
nemarginit.

_Lumea este, spune Sfantul Maxim, un spatiu mérginit, iar timpul miscarea
circumscrisi (marginitd). De aceea, migcarea in cursul vietii transforma cele
2flitoare in lume. Cand insi firea va trece cu lucrarea i cugetarea peste spatiu
si timp (adicd peste cele fard de care nu este nimic, sau poate stabilitatea §i
miscarea marginitd), va afla Providenta ca pe o ratiune prin fire simpla si stabila,
ce nu are nici o margine si de aceea nici o migcare. Deci, pana ce firea se afla
in lume in chip temporal, e supusd migcérii transtormatoare din pricina stabilitatii
mirginite a lumii si a coruptiei prin alterare in cursul timpului. Dar ajunsa in
Dumnezeu, ea va avea, datoritdi monadel naturale a Celui in care a ajuns, ©
stabilitate pururea in miscare si o identicd miscare stabild sdvarsitd etern 1n jurul
Aceluiasi Unul si Singur® (Rasp. catre Talasie, 65; Filoc. rom. I1I, p. 439). lar
in altd parte, Sfantul Maxim prezintd stabilitatea pururea miscédtoare a creaturilor
in jurul existentei plenare ca odihnd, pentru ca nu ¢ miscare care trece de la
una la alta, pentru ¢d au in existenta plenard, la unirea cu care au ajuns, tot ce
rAvnesc si aibi. Ele se deschid tot mai larg existentei infinite cu care s-au unit.
O nemigcare totald nu dobandesc, insd, pentru cd nu au in ele plinatatea existentel.

Existenta plenard, desi migcatd spre altceva, sau in jurul a altceva, are totusl
in ea puterea care atrage spre sine sau in jurul ei, deci intr-0 miscare temporala,
‘sau netemporald, adicd stabild, creaturile datoritd faptului ¢i pe de o parte is
sunt insuficiente, iar pe de alta ci se simt atrase de existenta plenara. [ata cum
descrie Sfantul Maxim atractia exercitatd de Cel nemigcat asupra creaturilor §l
odihna lor in El: ,Inceputul oricdrei miscari naturale a celor ce se migca este

facerea celor ce se misci. lar inceput al facerii lor este Dumnezeu ca Facator.
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91 starsit al facerii celor facute este stabilitatea pe care o produce dupa strabaterea
tuturor celor marginite, nemarginirea. In aceasta se opreste toatd migcarea in
mod natural, pentru faptul cd nu existd in ea nici o distanta sau interval neavand
decl unde, cum §i spre ce sd s¢ miste, intrucdt au pe Dumnezeu, care hotarniceste
toata migcarea, ca sfarsit in calitate de cauzd“ (Ambigua, P.G. 91, 1217).

Desigur cd numai un Dumnezeu personal poate atrage si numai persoane
care aspird la desadvargirea sau implinirea lor. O esentd impersonald nu poate
atrage decdt ca sa anuleze persoancle atrase. Atractia are loc de la Dumnezeu
cel personal spre persoane cdrora El le acordd o valoare eternd. Iar faptul de a
atrage sau de a pune prin creatie fapturile in miscare spre El, aratd ca din
Dumnezeu iradiazd o putere atractivd. Deci El nu e intr-o miscare moarti, ci
intr-o nemigcare a plenitudinii ndscdtoare de miscare in cele ce, fiind create,
tind spre plenitudine. El igi manifestd aceastd putere atractivd prin actul iubitor
al creatiel §i prin legdtura providentiald, de asemenea iubitoare, cu creaturile.
-lar cand creaturile umane au devenit insensibile la atractia iubitoare a Creatorului
desavarsit, s-a tacut El Tnsusi ipostasul firii lor, ca sd aibd in Sine atit atractia
plenitudinii, cat gi simtirea atractiei ei in mod nepieritor.

Dar Paringin Bisericii cunosc in Dumnezeu nu numai o putere niscitoare
de miscare in creaturi, datoritd plenitudinii Lui, ci si o miscare in El insusi si
anume 1n calitatea Lui de Treime. Aici crestinismul se deosebeste categoric de
Aristotel. Vom vedea aceasta in capitolul ce urmeaza. '

2. Sensul treimic al existentei, din veci desavarsite, plenare

Se pune intrebarea: in ce constd desdvirsirea sau plenitudinea existentei
fara de inceput si nesupusa temporalitdtii si evolutiei monotone si nesatisficéitoare
legate de ea?

Ea trebuie sd aiba niste insusiri opuse insuficientelor lumii temporale. Pe
de alta parte, ea trebuie sd aibd niste insusiri care reprezintd implinirea deplin
a aspiratilor celor bune ale lumii temporale, spre care aceasta tinde prin continua
transcendere spre ele, care € esenta miscarii normale a fiintelor constiente din
cadrul e1. Cu alte cuvinte, existenta plenard trebuie si fie feritd, pe de o parte,
de insuficienta pe care o prezintd ordinea materiald si animali a existentei prin
Incongtienta ei; pe de altd parte, trebuie sd aibd o constiintd ca cea umand prin
care subiectul e1 nu se stie dependent in libertatea lui de o ordine inconstienta,
sau ca cea a spiritelor create, prin care subiectele ei se stiu dependente de un
Creator absolut. In existenta supremd constiinta trebuie s3 se acopere cu existenta

plenara, sau sda o gtie pe aceasta stdpidnid in mod absolut (ca creatoare) peste
orice altd existenta.
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in primul rand, desdvérsirea sau plenitudinea existentei acesteia consta din
a fi prin ea insdsi. Ca atare, ea e din veci, deci e inepuizabild. Ea n-are nevoie
de altceva pentru existenta sau completarea ei. Are prin ea tot ce cugeta omul
ca tinand de existentd si mai mult decit poate cugeta. Ea nu are mai presus de
ea, sau mai adanc decét ea, vreo treaptd de existentd spre care sd se migte. Ea
e nemdarginitd. ,,Dumnezeirea fiind desadvarsita, nu cautd vreo crestere In vreun
bine, fiind deplinul bine, mai bine zis plindtatea a tot binele. Acestea toate fiind
deci insusiri proprii Celui desdvarsit si supraplin, ¢ vadit ca cele opuse acestora,
adici hotarul, marginea si miscarea vdzute in creatiune, sunt caracteristice lipsei
si absentei desdvarsirii Celui supradesavarsit (Teofan al Niceii, Despre Maica
Domnului, cap. IX, ed. Martin Jugie). Sfantul Maxim Marturisitorul (Rasp. catre
Talasie, P.G. 90, 621 B.), de la care a luat Teofan acest cuvant, mail declara ca
Dumnezeu, avind nemirginirea pe care nu o are faptura, implineste setea de
nemarginire a acesteia, desigur prin har.

Pe de o parte, desivarsirea existentei vegnice nu poate fi lipsita de constiin{a
posesiunii depline a stdrilor si puterilor nemarginite total independente, spre care
tind fipturile temporale. Existenta desavarsita trebuie si fie, de aceea, o existen(a
constientd de starea ei desdvarsita si de nimic dependentd a existentei ei. Absen(a
acestei constiinte ar stirbi grav desdvirgirea sau plenitudinea ei si ar face de
neinteles acea desdvarsire sau plenitudine. Constiinfa de sine face parte din
componentele esentiale ale existentei desdvarsite sau plenare. Absenta constiintel
coboari existenta la treapta inferioard, sau intr-un intuneric §i intr-o dependenta
totald de ceva superior ei si intr-o absentd a oricarei bucuril a existentel de ea
insisi. Tar constiinta despre propria existentd a unor fapturi temporale gi deci
mirginite in existenta lor, e i ea marginita i constientd de ceva superior de
care aceste fipturi depind. Deci constiinta lor despre propria existenfa este
imprimati de o anumitd insuficientd. Chiar ele isi dau seama ca nu stiu despre
ele totul. Cici isi dau seama ci congtiinta lor e legatd de ceea ce nu sunt ele i
e lipsitd de cunoagterea deplind a acelora si fard cunoagterea deplind a acelora,
nu se cunosc nici pe ele deplin. In acelasi timp, constiinta lor le spune ca nu
pot dispune deplin de ele, nici de cele de care depind, sau chiar de cele ce sunt
in parte dependente de ele. In constiinta existentei de sine a fdpturilor create
intrd si constiinta ci ele nu sunt prin ele Insesi, ci depind de o existenta superioara
si, pAnd la urmd, de existenta plenard sau desavarsitd, pe care de aceea nu 0 pot
cunoaste deplin, si chiar dacd ar cunoasgte-o, nu gi-ar putea-o anexa prin puterea
lor, existentel propri.

' De aceste lipsuri nu suferd Existenta supremd. Constiinta ei de Sine cunoaste
in acest Sine totul si stie totodatd ci acest totul 1i este propriu. Constiinta ei de
Sine se acoperd cu totul si prin aceasta dispune de totul si se bucurd de totul.
Existenta supremd, cireia 1i spunem Dumnezeu, este ,,Soarele” a toata existen{a.
De aceea, Fiului lui Dumnezeu cel intrupat i se spune ,,Soarele dreptatii™. lar
El a spus despre Sine: ,,Eu sunt lumina lumii®. El este LJAdevarul® sau toata
realitatea. Lumina Lui si deci si constiinta Lui se intinde peste toate si alunga
intunericul care, altfel, ar acoperi toate. De aceea, tot El a spus: ,,Cel ce Imi
urmeazi Mie, nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina tuturor pentru ca e
viata tuturor®. '
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Dar agsa cum existenfa nemdirginitd di constiintei de Sine bucuria
nemarginitd, la fel existenfa marginitd se reflectd in constiintd ca o bucurie
mdrginitd. Si de aceea, aceasta tinde continuu la o bucurie mai mare, in unire
cu existenta plenard. Chiar aspirafia aceasta aratd constiin{a ei despre existenta
plenara unitd cu bucurie plenari. |

In ceea ce priveste congtiinta umand, chiar si propriul ei domeniu al
cunoasterii nu ii std sub putere. Nu stau sub puterea ei nici procesele trupului,
care tac parte din fiinfa omului. Cu atit mai putin stau sub puterea ei fenomenele
naturti. Ea se imbogidteste cu timpul prin cunoasterea fenomenelor naturii
exterioare ei, dar §i din comunicidrile altor constiinte umane. Chiar timpul, de
care depinde Imbogdtirea ei, aratd nedeplindtatea ei, care nu ajunge in timp la
deplinatate, deci care cere pentru obtinerea ei depasirea timpului. Constiinta
umand cunoagte cu atit mai pufin temeiurile ei in existenta vesnicd plenara.
Numai existenta plenard, creatoare a lumii spirituale si materiale, are s1 constiinta
deplind a acesteia. -

In existenta supremd, constiinta acoperindu-se deplin cu toat3 existenta,
nimic din existentd, fie ea existenta plenari proprie, fie existenta creatd inferioari.
nu-1 este total exterior sau indisponibil.

O alta insugire de care nu poate fi lipsitd existenta plenari e bunitatea, care
s¢ hraneste din iubire, care hrineste iubirea. Dacid fird bucuria de existenta,
existenta ar indica un minus, fard bunitate sau iubire nu poate fi bucurie. A iubi
existenfa Inseamnd cd ai de ce te bucura in ea. Bucuria de existentd st 1ubirea
merg mana in mand. Si fard de ele existenta se dovedeste intr-o mare lipsa.
Absenta iubirii vine din sardcia existentei. Cind nu poti iubi suferi de egoism,
care ¢ plin de teama de a nu avea o existentd suficient de bogati. In bunitate
sau iubire € o revarsare de existentd din tine, care in chip misterios, chiar prin
aceasta, cregte in tine. Caci in iubire actualizezi in tine niste potente pe care
altfel le nesocotesti gi nu le simti.

Stantul Chiril al Alexandriei prezintd pe neoplatonicul Profiriu, atribuind
chiar lui Platon, care — dupa Profiriu — amestecd necreatul cu creatul, sau cu
emanatul, ideca cd Dumnezeu, care depiseste toatd cugetarea, poate fi socotit
ca ,,Unul” si ca ,,Bunul®. Dupd Profiriu (in cartea IV-a a Istoriei filosofice),
Platon a conceput gi chiar exprimat la rdndul sdu dogma unicitatii lui Dumnezeu.
SZAcestula nicl un nume nu i se potrivestie; constiinta omeneascid nu-l poate
cuprinde si numirile ce i s-au dat, pornind de la existentele inferioare, il
desemneazd impropriu. Daci trebuie, totusi, s indriznim si ne servim de cuvinte
pentru a vorbr de Dumnezeu, suntem siliti sa folosim cuvantul «bun»: numele
de «unul» pune in valoare simplitatea naturii Sale si prin aceasta perfecta Sa
autonomie; cdci Dumnezeu n-are nevoie de nimic, nici de partl, nici de substanta,
de puteri sau de lucruri, ci este, dimpotrivd, cauza lor. Iar numirea de «bun»
arata cd tot ce e bun provine din el, toate celelalte realititi imitand, pe cat posibil.
caracterul propriu al lui Dumnezeu® (Sf. Chiril al Alexandriei, Contre Julien. 1.
Sources Chrétiennes, nr. 322, p. 191).

Dar filosofii eleni n-au putut fi consecventi, pentru ¢i n-au cunoscut
caracterul personal al lui Dumnezeu. A fi bun inseamnai a fi bun cu altid Persoana
din veci, deci a iubi altd Persoani $1 a comunica bucuria de Persoana iubitd unei
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s Teiz Persoane. Altfel, ce bunitate este aceea din care 1es, in virtutea unei legi,
zite existente? Pentru panteismul filosofiei elene nu poate exista un Dumnezeu
~u adevarat bun. Din recunoasterea ci Dumnezeu e bun, ea ar fi trebuit sd
conchida ci El e Treime, desi atdt de unitd prin desdvargirea iubirii, incat Ll sa
fie in acelasi timp Unul.

Iar un astfel de Dumnezeu din veci iubitor, dacd voia sd-si arate gi fatd de
altd existentd iubirea, aceastd existentd nu putea fi decét creatd din nimic. Cécl
unei existente emanate din El, sau organizate dintr-o substan{a preexistenta, nu
i-ar fi aritat o iubire desdvarsitd prin emanare sau organizare, pentru cd aceste
acte ar fi fost acte produse de o necesitate cdreia existenta fundamentala i-ar fi
fost supusi; sau existenta organizatd de ea n-ar fi avut totul din iubirea el.

De aci se vede c¢i bunitatea e proprie Persoanei libere gi in ea se vede
relatia unei Persoane fatd de altd Persoand. Dar cand esti bun cu altul, nu numai
acela se bucurd de bunitatea ta, ci si tu insuti te simfi fericit, aratand iubirea.
Aceasta aratd ci bunitatea sau iubirea nu poate fi trditd decét ca a unei persoane
fatd de tine, sau a ta fatd de ea. S1 daca nu n¢ putem inchipui ca iubirea sau
bunitatea s-a ivit cAndva in cursul timpului, trebuie sd admitem c& din veci a
fost o Persoand care a iubit si o alta iubitd de ea si viceversa, precum Sl O
Persoani fati de cealaltd trebuie si fie o deosebire, cdci nici o persoana nu este
lipsitd de ceva propriu. In Dumnezeu o Persoana iubeste ca Tatd si alta ca Fiu,
iar a treia se bucurd cu fiecare de cealaltd ca Duhul Stant.

Iubirea aratd, pe de o parte, o distinctie intre persoanele ce se iubesc si,
pe de alta, o unire intre ele pe mdsura iubirii reciproce. E un paradox intre
bucuria ce o stii c@ cel pe care il iubegti este altul decét tine, dar in acelasi timp
esti unit cu El. Intre oameni bunitatea sau iubirea fiind nedepling, unirea produsa
de ea e si ea nedeplind. Dar paradoxul amintit nu € depdsit nici in cele mai
inalte trepte ale bundtitii sau iubirii. Acest paradox ni se face cunoscut pe treapta
lui supremd, Intre Persoanele Sfintei Treimi. Intre Persoanele Ei este cea mai
desdvarsitd iubire, deci, in acelasi timp, cea mai mare unire, concomitenta 1nsa
cu infinita afirmare a fiecdrei Persoane de citre celelalte.

Existenta supremi, ca unitate suprema si ca afirmare reciproca totala a celor
Trei Persoane, are iubirea nesfarsitd in Sine insdgi. Ea n-are nevoie de alte
existente pentru a-gi intdri iubirea gi deci existen{a i bucuria de ea.

in existenta suprema am vizut ca constiinta acopera totul, are deschis totul,
care e nemdrginit. Dar numai in iubirea fird margini I se deschide fiecarel
Persoane totul nemirginit, sau dumnezeiesc, ipostasiat in cele trei Persoane. In
iubirea desdvarsitd nu mai rimane In nici o Persoand ceva nedeschis, sau nearatat
si necomunicat celorlalte. Congtiintei fiecarel Persoane dumnezeiesti, existenta
(fiinta) totald nu-i mai este deschisd numai ca a sa proprie, ci si ca a celorlalte.
Aceasta inseamni ci existenta (fiinta), de care e constientd o Persoand suprema,
nu e numai existenta (fiin{a) ei, ci si a altei sau a altor Persoane. Amandoua
sau toate trei sunt Subiecte ale aceleiasi existente (fiinte). Iubirea tine de existenta
proprie a lor, intrucat iubind existenta sau fiinta proprie, fiecare Persoanad iubeste
existenta celeilalte sau celorlalte doud Persoane sau fiinfa lor. Si la fel, bucuria
de existenta proprie e una cu bucuria celeilalte sau celorlalte doua Persoane.
Fiecare se bucurd de existenta proprie, bucurdndu-se una de alta. Aceasta
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inseamna cd cele trei Subiecte sunt constiente de comunitatea existentei sau
fiintei lor plenare, nu numai ca de o posesiune comuni, statici a ei, ci ca de o
existentd comund in continud comunicare desdvarsitd. Prin aceasta pot arita
Persoancle dumnezeiesti iubirea desdvarsitd. Iar in distinctia lor, una din Per-
soanele dumnezeiesti e Daruitoarea existentei desdvarsite si nemérginite din veci
celorlalte doua Persoane. In Ea iubirea are calitatea diruirii pirintesti. In altd
Persoand, iubirea are calitatea recunoscétoare a primirii filiale a existentei. Iar
in a treia, iubirea are calitatea participdrii la bucuria Tatilui de Fiul si a Fiului
de Tatdl, primind insd aceastd calitate tot de la Tatdl. Dar nu numai Persoana
ce se ddruiegte afirmd existena Celui cireia Ea 1i ddruieste existenta Sa, ci si
Cea care o primegte afirmd pe Cea care i se diruieste, bucurdndu-Se de aceasti
daruire si prin aceasta facand bucuria Daruitorului. Nu numai Tatil il afirmi pe
Fiul, ci si Fiul 1l afirmd pe Tatdl, bucurdndu-Se de existenta daruitd de El.
Aceasta ¢ bunatatea sau iubirea reciprocd a unei Persoane fati de alta. Bunitatea
aceasta e legatd de insasi existenta lor. Tatdl nu-gi poate trii existenta si nu se
poate bucura de ea, decdt ca existentd ce se daruieste plind de iubirea Fiului.
far F1ul nu-gi poate trdi existenta decat insotitd de bucuria primirii ei de la Tatil,
care 1-0 daruiegte dintr-o iubire nemarginitd, conformi existentei Lui. Iar Duhul
11 traleste plindtatea existentei bucuridndu-Se de bucuria Tatalui de Fiul si
viceversa. Valoarea Lui fiind confirmatd prin aceasta de Ei, El Ii confirmi prin
aceasta la rdndul Lui.

In aceasta vad Périntii Bisericii miscarea interioard a Sfintei Treimi. Dar
tot in aceasta vad si identitatea dintre miscarea si odihna Ei. Astfel, Sf. Grigorie
de Nazianz spune: ,,Prin cele trei ipostasuri se laudi unitatea si mal mult, sau
se aratda Dumnezeu ca bun. Prin aceasta intelegem c¢d Dumnezeu Cel Unul si
Acelasl, ca sd-L numesc aga, are miscare §i vointd, dar si identitate de fiinta“.
(Citat de Stf. Maxim Marturisitorul, P.G., 91, col. 548). Iar Sf. Grigorie de Nyssa,
spune la randul sau: ,,Céci acesta este paradoxul suprem intre toate: putinta ca
migcarea $i odihna sd fie acelasi lucru® (Viata lui Moise, P.G. 44, col. 405 C).
Acest paradox tine de iubirea desdvarsitd intre Persoanele de o fiinti nemarginita.
Iubirea e si migcarea intre ele, dar i unirea totald intre ele si neplecarea vreuneia
din ele mai departe de celelalte, deci odihna fiecireia in celelalte (perihoreza), avand
fiecare in celelalte totul si neavind trebuinta de a ciuta ceva dincolo de ele.

In 1ubirea si plindtatea Persoanelor supreme, isi gisesc odihna si fapturile
~congtiente, care prin migcarea lor depisesc cele create si deci marginite, inclusiv
pe ele insesi: ,,Taina lui Hristos s-a ardtat, pentru ca cele ce se miscd dupa fire
sa gdseasca odihna in jurul Aceluia, care este dupi fiintd cu totul nemiscat,
iegind din miscarea lor spre ele insesi si a uneia fatd de alta®. Dar tot el spune
ca odihna fapturilor din odihna Sfintei Treimi e o continui indumnezeire, care
nu poate i fara exercitarea unei lucrdri dumnezeiesti asupra lor: ,Prin Aceasta
vom primi in viaga viitoare indumnezeirea mai presus de fire, ce se va lucra
fara incetare” (Rdsp. catre Talaisie, 60, Filoc. rom., vol. III, p. 328-329).

E de remarcat cd Sf. Grigorie de Nazianz vede, in citatul de mai sus,
migcarea intre cele trei Persoane dumnezeiesti ca iubire, sau ca bunitate. De
aceca, vede bunatatea lui Dumnezeu unitd cu existenta ipostasurilor Lui. Fir3
ele, Dumnezeu nu s-ar dovedi ca bun. Numai intre ele poate avea loc miscarea
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iubirii; fira ele, miscarea lor ar fi o migcare fard nici un scop. Deci bunatatea
divini e una cu insdsi existenta intreit ipostaticd a lui Dumnezeu. Un Dumnezeu
monopersonal, sau esentd impersonald, nu poate fi bun sau iubitor. Insasi
monopersonalitatea l-ar apropia de calitatea de esentd. El n-ar putea avea in
acest caz o miscare iubitoare in Sine si o odihnd fericitd a acestelr migcari in EL
El are miscarea iubitoare in Sine, pentru cd are iubirea ca o migcare a unel
Persoane spre alta, pentru cd e intreit in Persoane. Dar fiecare Persoana are
totodati odihna continui a acestei miscari in Persoana iubitd, sau o miscare
stabild, pentru ci fiecare are in comun cu celelalte plenitudinea nemarginitd a
existentel sau a fiintel.

Si mai clar vorbeste Sf. Grigorie Palama de o migcare In Dumnezeu,
comentind urmitoarele cuvinte ale Sf. Grigorie de Nazianz: ,Singur El are
lucrarea desdvarsitd, nepasivd, lucrdnd numai, dar nu i patimind in ea, nici
devenind, nici schimbéandu- se“. Dupd ce le reproduce, Sf. Grigorie Palama
spune: ,,InfitisAnd lucrarea lui Dumnezeu ca opusd celei a fapturii, a aratat
limpede cd El nu este fapturd. Iar mergind ceva mai departe, a zis de aceasta
lucrare ci este miscarea lui Dumnezeu. Cum nu va fi deci necreatd aceasta
miscare a lui Dumnezeu?* (O sutd cincizeci de capete, cap. 128-129; Filoc. rom.
VII, p. 512).

In altd parte, Sf. Grigorie Palama declard cd nu se poate vorbi de bunatatea
separatd a unei singure Persoane a lui Dumnezeu. Fiecare Persoana e buna numai
pentru ci e unitd cu celelalte. Dumnezeu e Dumnezeu numai pentru cd e Treime.
O Persoand despirtitd, nu e Dumnezeu. Fiecare Persoand ¢ Dumnezeu numai 1n
unire cu celelalte. De aceea nu sunt trei Dumnezei. E Dumnezeu Fiul, dar numai
pentru c¢i e de o fiintd cu Tatdl i cu Duhul Sfint. La fel, fiecare Persoana ¢
Dumnezeu numai pentru ¢ e de o fiin{d cu celelalte doud. ,,5@ luam deci seama
ci este un singur Dumnezeu adevirat si desavarsit In trei ipostasurl adevarate
si desivarsite, nu intreit, sd nu fie, ci simplu. Cici bundtatea nu este intreitd,
nici o treime de bunititi, ci bunitatea cea mai fnaltd e Treimea Sfantd™ (Op.
cit., cap. 37, Filoc. rom. VII, p. 448). Nu poate fi o Persoand buna fara o legatura
cu alta. Tatdl e bundtate, pentru cd naste pe Fiul; Fiul e bunitate pentru ca se
naste din Tatdl. Tatdl e bun pentru cd ¢ Tatd al unul Fiu $1 Fiul e bun, pentru
ci e Fiul unui Tatd; pentru ca se iubesc in aceastd calitate. Dacéd n-ar f1 Treime,
Dumnezeu n-ar fi bunitate si iubire. Iar fiind bundtate si iubire, este Treime.
Tatil e niscitor pentru c¢i e bun. Are un Fiu pentru c¢d e bun. Bunatatea §i
iubirea nu poate fi simtirea si starea unei existen{e monopersonale, care nu e de
o fiintd cu alte Persoane. Dionisie Areopagitul spune: ,,Numele de bun, de Cel
ce este, de viatd Ficitor si indumnezeitor si toate cite se cuvin Intregii dum-
nezeiri, ca origine a tuturor, dacd nu le primeste cineva ca i comune §i unite
pentru Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, indrizneste in mod neingdduit sa stagie monada
supranumita si atotputernica®. lar in Scolia acestui text, Sf. Maxim spune: ,,Bine
a scris Marele Dionisie. Cici lucrérile dumnezeiesti, toatd teologia le atribuie
nu unei singure persoane, ci Sfintei Treimi, afard de proprietdtile celor trei
Persoane (P.G. 4, col. 242 B).

Miscarea interioard a lui Dumnezeu e posibild pentru cd ¢ intreit in Persoane;
dar tot de aceea, aceastd miscare isi gdseste odihna in El insusgi. Insa si pentru
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ca nu cauta un plus de existentd in atard de El, deci nici un plus de unire prin
1ubire cu altd existentd. Dar tot de aceea tinde si omul spre Dumnezeu; pentru
cd ¢ bunatatea supremd ca Cel intreit in Persoane. Iar tinzind spre bunitatea
fara starsit, omul tinde totodatd spre vesnicie. Céci In Dumnezeu existenta e una
cu bunatatea din veci, deci nesfarsita.

Omul nu urcd din veci la bundtatea lui Dumnezeu, pentru ci nici bunétatea
Lui nu ¢ din veci coboritoare, dat fiind cd nu existd din veci in afard de El o
existentd inferioard. Aceasta L-ar face intr-un anumit fel si pe El dependent de
ea, In care caz iubirea Lui fa{d de ea n-ar mai fi liberd, deci iubire adevairata.
In Dumnezeu existd din veci o iubire intre Persoane egale, Dumnezeu neurcand
prin ea nici mai sus $i nici cobordnd mai jos, deci necompletdndu-se nici prin
una, nici prin alta. In Dumnezeu e, din veci si pana in veci, aceeasi revirsare a
plenitudinii de iubire intre persoane egale. Fiind nemarginite in viati, revérsarea
ubirit intre ele e la fel de nemadrginitd din veci si pand in veci. E o reviarsare
totala de la Persoana la Persoand. Dar Tatdl e numai Tatd, pentru ¢ e numai
daruire. Se ddruiegte total unui singur Fiu. Iar Fiul se intoarce cu iubirea filiala
total spre Tatdl, nefiind decét Fiu si nu Tatd al altei Persoane.

Daca daruirea i primirea iubitoare e semnul bunatitii sau al iubirii, daruirea
$i primirea nemarginitd {in de Dumnezeu cel in Treime. El e, prin fiinta Lui
intreit personald, bundtate sau iubire. Dionisie Areopagitul socoteste cd cea mai
proprie numire ce se cuvine subsistentei divine, care o deosebeste de toate, este
aceea de bunatate, sau de bundtate suprabuna. De aceea, chiar prin existenta sau
supraexistenta ei, adicd prin existenta ei nemdarginitd in bogatie si in sens, ea
extinde binele ca existentd la alte subsistente. (De divinis nominibus, cap. 1V,
I, P.G., 3, col. 693). Prin adaosul de suprabunitate la bunatatea lui Dumnezeu,
sau de supraexistentd la existenta Lui, Dionisie Areopagitul- se desparte de
Portfiriu, afirménd transcendenta lui Dumnezeu, sau discontinuitatea Lui de fiinta
cu lumea.

St. Maxim Marturisitorul il numeste pe Dumnezeu ,,bucuria de sine existenta
de toate bundtdtile” (P.G. 91, col. 9), unind in plenitudinea existentei divine
bucuria, existenta de sine §i bundtatea. Dar la acestea mai trebuie adiugat ci
de bucurie {ine constiinta de sine, dar si iubirea fatd de altii, sau iubirea altuia
fatd de sine. Nici una din aceste cinci insusiri nu poate lipsi existentei plenare.
Pe toate trebuie si le aibd in grad nemairginit.

Mai trebuie insd mentionat cd, desi plenitudinea existentei tine de fiinta
comund supremd, aceasta nu existd real cu toate insusirile amintite decét in
ipostasuri diferite. Iubirea care tine de fiinta plenard nu se poate actualiza decét
intre ipostasuri diferite. Persoanele se iubesc, atit pentru cd au aceeasi fiintd,
cat g1 pentru cd sunt trei si fiecare aduce ceva unic celorlalte, intregindu-le.
Astfel, fiinfa comund e realizatd in Persoane diferite. Nu existd niciodatd fiinta
comuna inainte de persoane. Numai prin cugetare se poate distinge fiinta comuna
de persoanele in care e realizatd. Iar faptul ca@ orice persoani are ca origine altd

persoana, sau alte persoane, aratd fecunditatea fiintei, numai existind in persoane
diferite.

Acest fapt 1l afirmd credinta crestind si in Dumnezeu. Si in El fiinta sau
natura comuna nu exista decit in Persoane, iar existenta lor se datoreste puterii
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=1 Ge nastere manifestatd printr-una dintre Persoane. In Treime € un Tatd in care
se manifestd puterea de nastere a fiingei divine. Tatél e exclusiv Tata, e Persoana
nascitoare §i purcezitoare prin excelentd. El nu e si Fiu al altei Persoane. El
numai naste, nu e si ndscut. El e Tatd dinainte de veci. Nu apare un Tatd din
vreo esentd sau din vreun alt tatd, care ar duce inapoi sirul de tati intr-o
desfasurare fard sfarsit. La inceputul tuturor, e un Tata absolut netemporal,
Persoand constientd si iubitoare. El e Nascatorul ca Persoand, care are fiinga
plenard nemdrginitd. Calitatea de nédscétor dinainte de veci e legatd de iubirea
constientd a unei Persoane, nu de o esentd sau fiin{d impersonald, incongtienta.
Daci existenta dinainte de veci n-ar avea puterea nasterii, n-ar fi plenard. Si
dacd n-ar fi a unei Persoane constiente, ar fi a unei esente inconstiente, supuse
unei legi superioare, fird nici o explicatie si lipsitd de iubire, deci de plenitudine.
E niscitoare o Persoand constientd dinainte de veci. Ceea ce existd dinainte de
veci e un Tatd si un Fiu, ca Persoane. Persoana nu se nagte decat din alta
Persoand. Si aceasta dinainte de veci. Nu naste si nu se nagte decat Persoana,
chiar inainte de veci. Nu existd ceva din veci inainie de un Tata si Un Fiu. Fiul
e, prin urmare, si El dinainte de veci dintr-un Tatd. Un Fiu care ar apare candva
in timp n-ar implica un Tatd dinainte de veci, ¢i o esen{d emanatoare, supusa
dezvoltirii temporale. Totul cade in acest caz sub timp. Si in zadar se afirma
in acest caz ci aceastd esentd supusd evolutiei in timp, e eternd. Daca ar fi
eternd, ar fi fird sens si inexplicabil sd devind Tatd si Fiu cdndva, In timp. Esenta
trebuie si fie din veci a unui Tatd si a unui Fiu personal. A lega anumite aparitii
atit de noi ale unei esente eterne de timp, ¢ o absurditate i o contradictie.
Fiinta supremai si plenard existd din veci, ca Tatd si Fiu, sau igi manifesta
dinainte de veci, o datd cu existenta ei, calitatea de a nagte §1 de a se naste in
mod constient si iubitor ca Persoane indreptate una spre alta. Fiul nu apare
candva, pentru cd nu apare Tatal candva in timp. Fiul e nascut din Tatal ,,dinainte
de toti vecii“. Dinainte de toti vecii, de toti eonii relativi la o alta existen{a
ganditd de Dumnezeu, existd iubirea congtient fecunda a unei Persoane supreme
ce naste din ea o altd Persoand. Nasterea in Dumnezeu apartine planului etern,
netemporal si ea implicd Persoana care naste si Persoana care se naste. O
Persoand supremd da nastere altei Persoane dinainte de tofi vecii, ceea ce
inseamni ci, pe de altd parte, o Persoand naste i alta este ndscutd dinainte de
toti vecii, fird sd fi existat ceva inainte de Persoana care nagte s1 de cea nascuta.
Tatil naste nu dind o parte din fiinta Lui, ci intreaga. El totugi continua
sd existe, avand si El fiinta intreagd. Tatdl si Fiul au din veci in comun finta
intreagd, dar Tatdl dind-o, iar Fiul primind-o. Dinainte de veci apare din sanul
Tatdlui nu o Persoand cu o fiintd repetatd, ci purtand aceeasi fiintd Intreaga a
Tatalui. Nu se repetd fiinta plenard, pentru cd ea este nemdrginitd, ci din Tatal
care 0 poartd intreagd se naste si e ndscut dinainte de toti vecii un alt 1postas
purtdtor al ei. Nu apare fiinta divind cea nemdrginitd intr-o repetare a e in alt
ipostas, ci un alt mod de posedare a ei. Nagterea face ca fiinta divind sa fie
purtatd si in mod filial, pe 1dnga cel patern, sau o aratd din veci purtatd in aceste
douii moduri, fird de care nu s-ar ardta iubitoare. Aceasta aratd activa iubirea
in viata interioard a lui Dumnezeu. Dumnezeu e Viata. lar viata e iubire
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interpersonald. Iar cea mai curatd gi mai deplind iubire si via{d € aceea ce §i-0
- comunicd Tatdl s1 Fiul suprem.

Am vazut ca o Persoand in Dumnezeu € numai Tata dinainte de toti vecii.
El nu e g1 un Fiu al unei esente sau al unui alt Tatd st asa la nesfarsit. Si e
numal Tatd al unul singur Fiu, pentru ca iubirea Luil parinteascd sa aiba prin
aceasta gradul absolut. Pe 1angd aceea, mulii fii ar reprezenta alte i alte moduri
de existengﬁ ale fiin;ei divine. N-ar putea fi primité‘. intreagd de un unic Fiu, ca
sd 0 aiba 1 1mpreuna cu Tatal. Numai primind-o intreaga un unic Fiu de la Tatal
e si iubirea intre ei absolutd. In sfar§1t mal mulfl fii ai aceluiast Tatd, sau ai
unor tati decurgind unii din alfii §i deveniti la rdndul lor fii, ar reprezenta
emanatii in trepte ale existentei supreme. Si aceasta datordndu-se unei legi, ar
arata ca divinitatea nu-si poate pastra plenitudinea existentel, ci € purtitoarea
unel potente neplenare, ceea ce ar face 1nutild si imposibild o lume creats,
categoric distinctd de existenta plenard a divinitatii, dar putdnd fi1 nidicatd in
desavarsirea lui Dumnezeu, cum nu poate fi ridicatd o existentd emanata dintr-o
esen{d neplenard. Ar fi o singurd lume cu diverse grade de existenta, deci nici
plenard, nici cu totul dependentd de autoputernicia lui Dumnezeu, capabil sd o
ridice la Sine din insuficientele ei. De aceea si Fiul trebuie sda fie numai Fiu,
nu si Tatd. Numai asa e plin intreg de iubirea fa{d de Tatal, e intors intreg spre
Tatal, ardtdnd unirea lor, dar si punind in relief paternitatea absolutd a Tatalui.
Vom vedea ca aceasta va face ca intreaga existentad creatd s fie intoarsa si ea
spre Tatdl. Totul se uneste prin Fiul in Tatdl. Numai asa se poate realiza o
unitate desdavarsitd intre toate, o unitate filiald a tuturor in unicul Tata prin unicul
Fiu. Numal daca toate vin din 1ubirea Tatdlui, toate se intorc cu iubire filiald
spre Tatal. Toate vin la existentd din tubirea Tatalui, care le face dupa chipul
Fiului. Toate sunt iubite de Tatal in Fiul g1 toate se intorc spre Tatal prin Fiul.
Nu existd pentru Tatdl o existenta 1ubita dincolo sau in afard de Fiul. Si de aceea
toate sunt tacute pentru a fi adunate in Fiul si impreuna cu Fiul in Tatal. Cici
nici cele ce provin din iubirea Tatdlui prin Fiul nu pot gisi o tintd a iubirii lor
in atara de Tatal, in care se adund impreund cu Fiul. Sf. Maxim Marturisitorul
spune: ,,Aceasta este cu adevarat stargitul Providentei si al celor providentiate,
cand se vor readuna in Dumnezeu cele fiacute de El... Iar vestitorul acestei taine
s-a facut Tnsusi Cuvantul lui Dumnezeu, devenit om. Aceasta a dezvaluit, daca
¢ Tngaduit sa o spunem, insugi adincul bunitatii parintesti si a aratat in Sine
stargitul pentru care fapturile toate au primit inceputul existentei. Fiindca pentru
Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit inceputul toate veacurile si cele
atldtoare inlauntrul veacurilor, Inceputul existentei si sfarsitul in Hristos“ (Rdsp.
catre Talasie, 60, Filoc. rom., III, p. 329).

Tot Sf. Maxim spune ca, dacd omul nu s-ar fi despartit prin neascuitare de
Dumnezeu, n-ar fi cautat {inta sa, inaintea sa, printr-un asa-zis progres, ci si-ar
fi dat seama ca tinta sa e insdsi originea sa; deci s-ar fi intors spre ea, cunoscénd-o
cu usurintd ca tinta sa (Rdsp. cdtre Talasze 59, Filoc. rom., III, p. 320).

Despre neiesirea Sfintei Treimi din Sine, imbinati cu adunarea tuturor in
Ea, Sf. Grigorie Palama spune: ,,Cici bunitatea nu este intreitd, nici o treime
de bunatati, ci bunatatea cea mai inaltd este Sfinta Treime... revirsandu-Se din
Sine spre Sine, fard sd curgd din Sine, bazindu-Se pe Sine in chip dumnezeiesc
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dinainte de veacuri si fiind nehotirnicitd si hotdrnicindu-Se singurd pe Sine §1
toate hotdrnicindu-le si spre toate intinzandu-Se, neldsind nici una din existente
in afard de Sine* (Op. cit., cap. 37, Filoc, rom., VII, p. 4438). Se hotarniceste
pe Sine, cici nu se amestecd cu cele create, dar le cuprinde pe toate, netiind
nimic in afard de sine si in afard de cele create prin puterea El.

Dar Fiul isi aratd intoarcerea Sa, prin iubire, spre Tatdl nu numai prin
faptul c¢d nu mai naste si El alt fiu, din care s-ar nagte altul si aga mai
departe; ci prin faptul ¢ e o a treia Persoand neprovenitd din El, ci
ipostasiatd ca o suflare iubitoare a Tatdlui Cdtre El, care il atrage si El pe
Fiul spre Tatil. Tatdl il are astfel pe Duhul ca pe Cel ce se bucurd impreuna
cu Sine de Fiul, iar Fiul, ca pe Cel ce se bucurd cu Sine de Tatdl. Caci
bucuria a doud Persoane una de alta se cere impdrtagitd de o a treia g1 se
arati desdivarsitd cind primesc pe o a treia sd se bucure Impreund cu fiecare
de cealaltd. Iar a treia Persoand nu trebuie sd fie alta si alta pentru fiecare
din cele doud. Prin aceasta cele doud Persoane nu s-ar vedea intr-o deplina
unire intre ele. Prin aceasta Tatdl si Fiul se bucura si-Ei impreund cu Duhul.
Dar acest al Treilea nu poate proveni decat din Tatal si nu poate f1 indreptat
decat spre Fiul, ca Fiul si-L primeascd ca pe Cel care Se bucurd gi El de
Sine cu Tatdl si cu Sine de Tatdl. Fiul nu poate fi originea unel Persoane
pe care si o aibd din initiativa Sa, bucurdndu-Se impreund cu El de latal.
El rimane Fiu chiar in impreuna bucurie a Duhului de bucuria Lui de Tatal.

Iar cind Fiul se face om, bucuria Tatdlui de Fiul ca om si de toti cei uni
cu El, are impreund cu ea bucuria Duhului; iar bucuria Fiului intrupat si a celor
alipiti Lui prin credintd de Tatil, este intdritd de impreund bucuria Duhulur.

Sf. Grigorie Palama o spune aceasta astfel: ,,Fiindca bunatatea prin nastere
ca dintr-un izvor este Cuvint, iar Cuvént fard Duh nu ar putea séd-si inchipuie
cineva avand minte, de aceea Dumnezeu-Cuvantul, care e din Dumnezeu, are
impreund provenind din Tatdl pe Duhul Sfant... Duhul acesta al Cuvantului ¢
ca o dragoste negriditd a Niscitorului fatd de Cuvéntul ndscut in chip negrait.
De Aceasta se foloseste insd si Cuvéntul si Fiul prea iubit fata de Nascatorul,
dar ca Unul ce-L are impreund iesit cu Sine din Tatdl si odihnindu-se in El
pentru unitatea fiintei... Nu numai Cuvéntul, ci si Duhul este de la Tatal, nu
ndscut, ci purces, dar fiind si al Fiului, care il are de Ia Tatal ca Duh al Adevarului,
al Intelepciunii si al Cuvantului. Céci Adevarul si In{elepciunea sunt Cuvantul
potrivit al Néascatorului, Cuvéantul care se bucurd impreund cu Tatdl... Aceasta
bucurie dinainte de veci a Tatalui si a Fiului este Duhul Stint, ca unul ce ¢ comun
amaindurora in ce priveste intrebuintarea (de aceea se trimite de amaéndoi la cel
vrednici), dar numai al Tatdlui in ce priveste existenta; de aceea purcede numai de
la Tatal in ce priveste existenta” (Op. cit., cap. 36, Filoc. rom., VII, p. 446).

Desi Sf. Grigorie Palama declard categoric c¢d Duhul purcede numai de la
Tatil, el afirmai si o legiturd intre Duhul si Fiul, ca ,,0 impreund iesire a Duhului
cu Fiul din Tatal, dar a Duhului prin purcedere, iar a Fiului prin nagtere. Pe de
altd parte, Duhul e in folosul comun al Tatilui si al Fiului, ca unul ce reprezinta
bucuria comund a unuia de altul. Dar intrucét are purcederea numai de la Tatal,
nu si de la Fiul, Insd impreund cu nasterea Fiului, intareste bucuria Tatélui g1 a
Fiului unul de altul, bucuria Tatalui ca bucurie de Tati, iar bucuria Fiulur ca
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bucurie de Fiu. Aceasta face ca Fiul si aibd si El o bucurie de purcederea
Duhului din Tatal.

O bucurie a unuia din altul, necomunicati unui al treilea, legat de amandoi,
¢ 0 bucurie Inchisd. Necomunicarea ei §i a iubirii care o produce unui al treilea
¢ Insotita de o fricd a micsordrii iubirii fatd de celilalt, prin comunicarea ei unui
al treilea. Aceastd fricd o are si cel jubit. Si el se teme ci cel ce-] lubeste il va
lubl mai putin dacd va comunica iubirea fati de sine unui al treilea, sau daca
acela socoteste cd iubirea lui fatd de sine se intreste prin comunicarea ei unui
al treilea. Necomunicarea iubirii unui al treilea ar tnsemna ca fiecare din cei doi
s teme de o prea mare intimitate a unuia din ei cu un al treilea, de prea mareca
deschidere a unuia din ei unui al treilea. Aci apare fenomenul geloziei. Dar

aceasta apare numai in iubirea nedeplind a fieciruia din ei.
Numele de Cuvantul si Intelepciunea date Fiului accentueazi si mai mult

Interioritatea reciprocd dintre Tatil si Fiul.

Am vazut cd bundtatea sau iubirea nu poate fi simtirea unei existente
monopersonale, a unei existente solitare. Dar Dumnezeu e bun si iubitor nu
numai pentru ¢d e un Tatd si un Fiu care se iubesc, ci si pentru ¢cd comunicé
fiecare gi unui al treilea bucuria iubirii lor. Aceasta este Sl ea O experienti a
omului ca chip al lui Dumnezeu. Chiar stirea cuiva de sine e conditionatd de
stirea de un altul si stirea amandurora de ei e conditionatd de stirea de un al
treilea. Aceasta e legatura fiingiald intre persoane. Stirea de mine e atit de unit3
cu gtirea de tine, incit Sf. Grigorie de Nyssa a putut spune ci in Sfanta Treime,
unde unirea intre Persoane e desdvirsitd, Tatal 1l stie pe Fiul ca ,,un alt Sine“
(Contra Eunomium, lib. 1I, P.G., 45, col. 495). Nu pot sti de mine, daci nu stiu
de tine si de un al treilea. Asa putem intelege ci Fiul are si calitatea de Cuvant
st Intelepciune. Ca atare e nu un Cuvént si o Intelepciune in Sine, ci In unire
cu Tatdl si cu un al Treilea. Md disting de tine ca persoani $1 totusi nu ma pot
despdrti de constiinta de tine si de un al treilea, nici chiar in constiinta de mine.
Fiul e Cuvént si Intelepciune, dar e Cuvéntul si Intelepciunea Tatdlui. Fard un
Cuvantator nu poate fi Cuvant. Si Tatil, stiind de Sine, stie de Fiul: revelandu-se
ca vorbitor al Cuvéntului, Il naste pe Cuvantul ca Persoani nedespartita de Sine.
lar iubirea pe care o sufld peste Fiul e si ea o Persoani distinct3. Iar Fiul, primind
suflarea iubitoare §i, prin aceasta, imbritisarea Tatilui, o trieste pe Aceasta si
ca devenind proprie Lui, penetrati in El, dar si ca Persoani deosebitd de Sine
s1 de Tatél. Fiecare persoani le triieste deodati p¢ amandoud celelalte. Nu poti
trai izolat cu una, fari alta, ci pe fiecare o vezi unitd cu o a treia sl tu Tnsuti te
vezi unit prin una, cu o a treia. Tatil il vede unit cu Fiul pe Duhul, care straluceste
din Fiul, Fiul il vede impreund cu Tatil pe Duhul, care purcede din El. Fiecare
il vede impreund cu al Doilea pe al Treilea.

Flul e numit si Cuvantul sau Intelepciunea Tatilui, aritandu-se i prin
aceasta ca ¢ revelatia Tatdlui. lar bucuria Tatilui de Fiul, comunicati unui al
Treilea, ardtand desdvirgirea iubirii Tatilui fatd de Fiul, e considerats $i cao
sutlare a Vietii Tatdlui spre Cuvantul Lui. In comparatie cu Cuvantul, ca imagine
a Tatdlui in gindirea Lui despre Sine, Duhul reprezintd revirsarea iubitoare a
latalui ca Viatd peste imaginea Sa. Tatil nu poate simtl in deplindtate viata Sa
fard bucuria de imaginea Sa. Si imaginea si bucuria de ea, redau plinitatea
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existentei lui Dumnezeu numai dacd sunt ipostasuri, sau Persoane. Tatél nu s-ar
putea bucura deplin de imaginea cugetata a Sa si de simtirea Sa ca Viata, care
cuprinde si Imaginea Sa, daca n-ar comunica si el cu El. Tatil este Izvorul
chipului si al vietii sau simtirii existentei Sale, toate trei traindu-se ca ipostasuri
strdns unite. Chipul gindit al Tatdlui nu L-ar reda in intregime pe Tatadl sau
[zvorul Siu, dacd n-ar avea si Simtirea Tatdlui, degi nu se confunda cu ea. Nici
simtirea sau Viata Lui n-ar fi intreagd, daca n-ar fi simtire de chipul Tatalui,
dacd n-ar cuprinde si chipul Tatdlui in ea. De aceea, chipul Tatdlui nu e privat
de Simtirea Lui si nici aceasta de chipul Lui. Fiecare Persoand are in Sine,
impreund cu Tatdl, si pe cealaltd, cu toata bunatatea Tatidlui. Dar fiecare traieste
toati plindtatea din relatia Sa deosebita cu celelalte doud. Fiul trdieste toata
bunitatea Treimii ca Fiu, insd tocmai prin aceasta o trdieste nu numai cu iubire
filiald, ci si cu iubirea care simte in ea iubirea Tatalul fatd de Sine.

Iubind pe Tatil ca Fiu, trdieste in iubirea Sa filiala iubirea tatdlui fata
de Sine. Dar in iubirea Tatilui fati de Sine nu trdieste numai pe Tatal
care-L gindeste dindu-I existenta, ci §i Viafa sau simtirea Tatdlui fata de
Sine. Duhul, la rindul Siu, desi se triieste ca Viata sau Simirea Tatalui,
triieste o datd cu Tatdl, ca Izvor al Vieii sau al Simtirii, adicd al Sau, i
pe Fiul ca Cel spre care e indreptat El ca simtire a Tatalul. _

Vom vedea ci lumea creatd va fi si ea, prin rationalitatea sau structura
ei, capabild de a fi cunoscutd ca fiind dupd chipul Tatdlui (,,dupd“ Cel ce
e ,,chipul Tatdlui“), si ca plind de sensibilitate, atdt in planul natural, cat
si in planul ei indltat in Hristos. Dumnezeu va fi nu numai cugetat in natura
si in Hristos, ci §i simiit, sau trdit ca Viatd prin Duhul. Sau se va simti
prin toatd suflarea Duhului, dar ca Persoana. De aceea, Duhul se numeste
si ,,de viatd facatorul”.

Dumnezeu n-ar fi plinitatea existentei, dacd ar fi numai existenta
constientd de Sine, sau existenfa ce se cugeta, reduplicdndu-se interior prin
cugetare, si nu si ca viatd ce se traieste €a insdsi si se bucurd de Sine. Dar
Dumnezeu se triieste constient si se stie bucurdndu-Se de existenta Sa sl
simtindu-Se cu toatd intensitatea. El e i izvor de gindire si izvor de viata,
nedespirtite intre ele si intre ele si Tatdl ca 1zvor.

Mai trebuie subliniat, in intelegerea Treimii ca plindtate de existenfa,
si faptul ci Persoana a Doua si a Treia nu sunt pentru Persoana Intdi s@nuri
de odihni, sau de oprire a miscarii mai departe, in sensul unei limitdri. Sf.
Grigorie de Nazianz afirma cd Unimea dumnezeliasca se opreste din miscarea
ei in Treime ,,din pricina desdvarsirii“. ,,Unimea miscindu-Se din pricina
bogitiei si depdsgindu-Se doimea (cdci e mai presus de materie si formd din
care se alcituiesc cele create), se hotdrniceste in Treime din pricina
desdvarsirii“ (Cuv. despre pace, cap. 8; P.G. 36, 1, 60). Unimea se migca
pentru ci e bogatd in existentd, dar bogdtia e1 se arata desdvarsit in Treimea
Persoanelor. Sf. Maxim Mairturisitorul declard in explicarea locului (Ambigua,
cap. 1), ci in Treime isi are Dumnezeu desavargirea ca existentd concreta,
pentru ¢i in Ea se aratd concret fiinfa cea nemarginita.

De fapt, o persoani singulard, chiar dacd ar fi cugetata nemarginita,
nu poate fi in mod real nemarginitd, pentru cd rdimane monotond, sau Intr-un
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infinit al vagului, al neprecisului, care nu e propriu-zis infinit. Iar daci ar
Incerca sd-gi precizeze acest vag singurd, ea I-ar delimita in mod real. Maj
bogatd si mai real variati este existenta in doud Persoane. Celalalt, chiar
dacd iti este o granitd a infinitdtii tale monotone, intr-un fel te scapa dintr-o
infinitate ,,marginitd“. E] if1 deschide o altd infinitate, care o imbogateste
pe a ta. El 1ti imbogdteste viata, el este viata ta, te scapa de monotonia
omoratoare.

Dar Sf. Grigorie de Nazianz declari ci, dacd prin al doilea nu ai trece
spre al treilea, al doilea nu {i s-ar descoperi ca deschis infinitatii. Aceasta
te-ar face sd-1 parasesti, fird ca si te poti opri nici la al treilea, cici el
ti-ar fi §i mai limitat ca punct de trecere spre al patrulea si aga mai departe.
Importanta celui de al doilea ¢ imbogitita prin faptul cd e punct de trecere,
dar si de oprire la al treilea, care arati si importanta acestuia. Dar prin
aceasta s1 al treilea contribuie la descoperirea §i mal adincd a infinitdtii
celul de al doilea, ficindu-te si-L iubesti $1 mai mult. Astfel, in trei se
traieste In mod desdvarsit infinitatea de citre fiecare in el insusi si in ceilalti
doi. Ei au in aceastd ,hotdrnicire“ treimici adevirata inifnitate.

Intre oameni, insd, niciodati. nu se produce aceasti oprire la trei
readunati in unitate, deoarece nici o treime umani nu are infinitatea. Cici
la oameni fiecare fiu devine si el tatd al altui sau al altor fiu. La oameni,
nici o treime nu se mulfumeste si ramani la ea insasi. In Sfinta Treime,
insd, Tatdl este numai Tata, deci e indreptat intreg spre unicul Fiu, are in
El tot ce Inseamnd Fiu, si de aceea Fiul e numai Fiu, deci e indreptat intreg
spre Tatal, avdnd in el infinitatea iubirii paterne indreptatd spre El si Tatal
avand in Fiul infinitatea iubirii filiale indreptatd spre El. Iar Duhul,
indreptdndu-Se din Tatdl spre Fiul si intorcindu-Se din Fiul spre Tatal, nu
face decit sd deschidd desdvarsit Fiului infinitatea Tatilui s Tatalui
infinitatea Fiului, sau si si-o vadi cu infinitate comuna, care e totodatd si
a Lul, o datd ce gi-a Insusit iubirea fieciruia de infinitatea celuilalt.

Din cele spuse s-a vazut c¢i Persoana dumnezeiasci ¢ mai mult decat
infinitatea. Cici ultima este a primei si nu invers. Persoana isi manifesta
cum voieste diferitele forme ale infinititii, dar acestea nu dispun de Persoana.
Dar am vazut cd, dacd infinitatea unei Persoane 1zolate este o infinitate
vaga §1 formele In care e manifestati poartd trisiturile unei unice Persoane,
infinitatea unei a doua Persoane, desi niscuti de prima, deschide primei
Persoane o infinitate noud si o descoperd chiar pe a acesteia, intr-o mai
mare complexitate. Iar in comuniunea celor doui cu a treia Persoani,
infinitatea se descoperd si mai bogat, in mod desdvarsit si ca o unic
infinitate de infinitd varietate. Chiar la oameni, eu trdiesc ca o mare taini
persoana mea, dar o trdiesc ca pe 0 mai mare taind in unire cu indefinitul
semenulul §i ca pe o si mai mare taind in unirea noastrd cu al treilea. E
un indefinit de care nu mai dispun numai eu, ca de al meu.

Cu atdt mai mare taini este Dumnezeu, ca Treime de Persoane supreme.
Fiecare din Persoanele ei are in ea infinitatea, dar 0 are in comun cu
celelalte doud. Dacd ar fi numai o persoani, n-ar exista in ea nici simtirea
infinitdtii iubirii pdrintesti, nici simtirea infinitatii iubirii filiale, traite in
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comun, dar in mod deosebit de Tatdl si de Fiul. N-ar simti impreuna, dar
:n mod deosebit, nici infinitatea bucuriei de iubirea lor a Duhului Stant,
care le arati desdvArsirea iubirii lor. O esentd impersonala nu-si traieste, In
mod constient §i in toatd varietatea, iubirea, deci € lipsitd propriu-zis de
bucuria nesfarsitd a ei. Triirea congtientd gi in toata complexitatea a iubirii
nemirginite este si ea o infinitate. Si nici o persoand solitard nu traieste
complexitatea infinitatii §i formele bogate ale simtirii ei, ci riméne potentiala
sntr-o infinitate mult sardcitd. in fiecare persoand e datd adincimea potenfiald
a intregii fiinte. Dar aceasta e trditd si manifestatd la nesfirsgit, in bogatia
ei mereu activi, in relatia dintre persoand si persoand. Cacl numai in aceasta
relatie interpersonald existd concret flinfa si-si aratd bogdtia ei prin nastere,
purcedere, iubire §i viaid in bucurie.

Dumnezeu are actualizatd fiinta Sa, infinitd in formele amintite, iIn mod

desdvarsit in cele trel Persoane.



CAPITOLUL 11

SFANTA TREIME $I CREATIA LUMIL
DIN NIMIC IN TIMP

1. Sensul actului creator si motivul creatiei

Rodnicia, 1ubirea §! viata infinitd a lui Dumnezeu, desi fac existenta Lui plenara
in El insugi, datorita relatiilor dintre cele trei Persoane, se pot manifesta si in aducerea
la existentd i In conducerea spre Sine a lumii deosebite dupa fiintd de ElL Pe de alta
parte, 1ubirea dintre cele trei Persoane dumnezeiesti este singura explicare a credrii
unel alte existente decét cea proprie Lor, plenard si necreatd dinainte de veci. Sf.
Maxim Marturisitorul spune cd elinii nu primesc aceasta (creatia lumii),
Lnecunoscand bundtatea, atotputernicd, intelepciunea si cunostinta lui Dumnezeu,
capabile de lucru §1 mai presus de minte* (Filocalia, vol. II, Capete despre dragoste,
Sibiu, 1947, p. 99). Dumnezeu n-ar fi creator dacd n-ar fi bun. lar bun n-ar putea fi,
daca n-ar fi Persoana in relatie constientd cu altd Persoand din veci, mai bine zis cu
alte doua Persoane. N-ar fi Creator dacd n-ar fi Treime. Dar si invers: daci lumea
aceasta n-ar 11 creatd, n-ar exista un Dumnezeu bun, constient si liber. In acest caz
n-ar exista nicaieri bundtate si libertate. Lumea creatd e o dovada a Unui Dumnezeu
bun, liber §1 constient. Ea aratd cd constiinta, libertatea si bunitatea nu sunt numai
nigte epitenomene trecatoare §i nesemnificative, totul fiind o legitate oarbid si
mexplicabild in originea ei. _

Dar bunatatea sau existenta plenard a lui Dumnezeu ca Treime nu-L sileste
sa creeze lumea. In acest caz ea ar fi mai mult o emanatie a unei esente. Chiar
faptul cd Dumnezeu este, prin Treimea Sa transcendentd, plenitudinea liberd a
existentel, avand totul In Sine, nu-L sileste sd mai adauge la existenta Sa. Treimea
este atat explicatia pozitivd a lumii ca existentd, cit si explicatia lumii ca
deosebitd de El dupd fiintd, ca existentad din alt plan sau creata.

Daca Dumnezeu ar crea lumea din necesitate, ea n-ar fi creatd din bunitatea Lui,
ba nici n-ar fi creatd propriu-zis din nimic, ci ar iesi intr-un fel din existenta Lui. Si
o bunatate silitd la un lucru nu mai e propriu-zis bunitate, deci Dumnezeu n-ar fi in
acest caz bun in gradul suprem si izvor a tot ce este bun. In acest caz insuficientele
si relele din lume ar deriva din El, nu dintr-o despértire voluntard a lumii de El.
Panteismul emanationist a cdutat sd scape de sub puterea acestei concluzii logice, prin
ideea gradelor tot mai reduse ale existentelor emanate din esenta originard. Dar
aceasta ar supune insasi acea esentd unei nedeplindtiti, sau marginiri, admitind
Incapacitatea ei de a emana din ea la infinit existente desavarsite. Iar speranta pan-
teismului evolutionist in faptul cd, in timp, lumea va ajunge la o perfectiune, nu s-a
dovedit reald, desi are inapoia el vesnicia. Apoi de ce n-ar emite esenta fundamentala
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din ez de la inceput forme deplin evoluate de existenta? In sfarsit, orice panteism supune
esenta originard unei legitati, care 1si cere explicatia el, dar care nu se poate da.

Crestinismul admite atit perfectiunea lui Dumnezeu, cit i insuficienta lumii
prin ea insidsi in calitatea ei de existentd creatd, dar capabild de a se bucura de
dasaviarsire in Dumnezeu, dacd voieste si ea. Ea salveazd prin aceasta atat
demnitatea libertdtii in toatd existenta, divind i umand, cat si existenta reala a
binelul sau deosebirea intre bine s rau.

Sf. Maxim Marturisitorul intemeiazad justefea Invataturiit crestine despre
creatie prin urmitoarele cuvinte: ,,Unii spun cd fapturile existd dimpreuna cu
Dumnezeu din veci. Dar aceasta este cu neputintd. Caci cum pot cele intru totul
mirginite si existe din veci impreund cu Cel intru totul nemdrginit? Sau cum
mai sunt propriu-zis fapturi, dacd sunt impreund vesnice cu Facatorul? Dar
aceasta este invatatura elinilor, care nu socotesc pe Dumnezeu Facitor al fiintelor,
ci numai al Tnsusirilor* (Op. cit., p. 99-100).

Bunitatea desavarsitd a lui Dumnezeu, deci caracterul treimic al Lui, explica nu
numai calitatea Lui de Facitor, ci si pe aceea de Facitor liber, deci faptul ca El creeaza
lumea atunci cind voieste. Momentul credrii € ales de Infelepciunea Lui nepatrunsa,
zice Sf. Maxim Marturisitorul. ,,Dumnezeu, fiind Facdtor din veci, creeazd cand
voieste prin Cuvantul cel de o fiinta si prin Duhul, pentru bundtatea Sa nemarginita.
Sd nu intrebi: pentru care motiv le-a facut acuma, o data ce € pururea bun? Fiindca
intelepciunea fiintei nemarginite e nepatrunsa® (Op. cit., p. 99).

Faptul cd lumea este creatd ca marginitd in timp din nimic e solidar cu
faptul ¢d lumea nu vine la existentd ca o implinire a lui Dumnezeu. Dumnezeu
ca existentd plenard prin fiin{d@ si prin Treimea de Persoane, nu mai poate i
implinit. In acest caz, lumea ar trebui sd existe din veci. Si El n-ar mai fi atunci
propriu-zis Creatorul ei din nimic. Dar ca si Creator isi aratd superioritatea Lui
absolutd si transcendenti fatd de o lume care nu-L poate completa, cu marginirea
si cu totala dependentd a existentei ei de Dumnezeu. A creat-o ca sa se bucure
si ea de existentd prin Impartdsirea de El. Caci orice grad de alta existenta se
datoreste exclusiv Lui. Dumnezeu se bucurd si El de lumea pe care o creeaza
din nimic, in timp, dar numai din bundtatea Lui, care se bucurd de bucuria et.
Bucuria aceasta nu-I este necesard Lui, dar in nemdrginirea bunadtatin Lul
binevoieste si se bucure si alte fiinte de existenta si sa se bucure si El de bucuria
lor si aceasta Il face sd le-o diruiascd. Dumnezeu e departe de orice trebuinta,
dar si de orice pizmuire a bucuriei altor fiinte constiente de existentd. Totusi,
aceastd capacitate de nepizmuire, sau capacitatea de a se bucura de bucuria altora
de o existentd pe care El le-o poate da, care arata si ea desdvarsirea iubirii Lui,
e un motiv care explicd crearea lor de citre El, dar ca o creare libera.

Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,,Dumnezeu Cel supraplin n-a adus cele
create la existentd fiindcd avea nevoie de ceva, ci ca acestea sda se bucure
impartasindu-se pe misura si pe potriva lor, iar El sa se veseleasca de lucrurile
Sale, vazandu-le pe ele veselindu-se fard saturare de Cel de care nu se pot
satura® (Op. cit., 111, cap. 46, p. 56). B

In felul acesta, hotdrarea lui Dumnezeu de a crea lumea §i crearea €1 se
pot numi un pogordmdnt, nu o necesitate. Are si El bucurie din crearea lumii,
dar nu o bucurie care-I este necesara, ci 0 bucurie care s¢ uneste, paradoxal, cu
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pogoramantul benevol. E o pogorire din generozitate, din plenitudine, din
desdvarsire, nu din sild, in care caz nici n-ar fi propriu-zis un pogorimant
benevol. Plenitudinea e la baza pogorérii, nu o tintd spre care tinde. Dar are
bucuria sd-si manifeste in aceasta generozitatea plenitudinii.

91 s€ poate spune cd aceastd bucurie a pogordméntului din generozitatea
pienitudinii exprima unirea intre libertatea lui Dumnezeu i iubirea care e proprie Lui.

2. Lumea - opera a lucririi libere si iubitoare a lui Dumnezeu
cel in Treime

Teologia apuseand n-a reusit si vada creatia ca operi a unirii intre libertatea si
tubirea lui Dumnezeu, datoritd despartirii de traditia Périntilor risériteni. Teologia
occidentald catolicd, desi afirmd ca lumea e numai analoagi cu Dumnezeu st cd
Dumnezeu a creat lumea ,,dupd toatd substanta ei“ (secundum totam suam substan-
tiam), e expusi pericolului panteizant, neficind o deosebire intre fiinta st lucrurile lui
Dumnezeu. De aceea, expresia de mai sus Tnseamni sau ci fiinta divind are in Sine
virtualitatea unor lucrari deosebite de ea, sau ¢i se extinde ea nsasi in obiectele aduse
la existentd. Nu credem cd aceastd invatdtura e dispusi pentru ultima solutie. Dar pana
nu se decide pentru deosebirea intre fiinga si lucrdrile lui Dumnezeu, e posibil si se
traga o asttel de concluzie. Si astfel, cu anevoie poate evita chiar o deosebire intre
Fiul si Duhul Sfant si lume. Ea vrea si scape de aceasti concluzie, declarand ci in
interiorul lui Dumnezeu nu se poate deosebi intre ideea lumii si fiinta lui Dumnezeu,
dar Iindata ce acea idee se indreaptd spre obiectele exterioare ale lumii, ea devine multe
(Ludwig Ott, Grundriss der Dogmatik, Herder, 1965, p. 950-961). Dar cum s-ar ivi
diferite obiecte existente, dacd n-ar fi in Dumnezeu decét o singura idee a lor?

Teologia protestanti s-a zbdtut in a vedea creatia, fie ca emanatie din fiinta lui
Dumnezeu, fie ca produsul unui act creator, care nu are la baza lui decit o decizie cu
totul discrefionard a lui Dumnezeu. Emanationismul a fost propriu teologiei protes-
tante din secolul al XIX-lea. Caracterul discretionar al actului creator, care a produs
o0 lume ce nu are nimic de la Dumnezeu, a fost imbratgisat de unii teologi protestanti
din reactie extrema fati de emantionism. Astizi se cautd o solutie intre aceste doud
pozitii din dorinta de apropiere de invititura Parintilor. In aceasta orientare se declara
cd Dumnezeu s-a hotdrat liber sa creeze lumea (deci ar fi putut §1 sd n-o creeze), dar
in aceastd hotdrére s-a manifestat fiina Lui. Jiirgen Moltman formuleazi aceastd unire
intre hotérérea lui Dumnezeu de a crea lumea si intre manifestarea fiintei Lui in actul
creafiel in felul urmator: ,,Dupd invétitura emanationistd, viata divind se deschide.
Dar daca hotararea credrii este o «hotirare fiintiali» a lui Dumnezeu, trebuie si se
spuna ca Dumnezeu se deschide (spre a se comunica) in hotirdrea pe care o ia“ (Gom
in der Schopfung, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1985, p. 98). In fond, opinia aceasta
nu s¢ deosebeste de cea a Parintilor, pe care o vom prezenta noi in cele urmatoare.
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decit printr-o lipsd de exprimare potrivitd, ca cea pe care au gasit-o Parinti, care au
Scout 0 deosebire intre fiinta lui Dumnezeu, pe care El nu o poate comunica prin
lberiate si putere, pe care o poate comunica in mod liber. Important ¢ ca i in
formularea lui Moltmann tot voia lui Dumnezeu decide in ultimd instan{a daca sa
creeze sau nu lumea, iar voia nu poate comunica decét puterea sau lucrarea fiintei,
nu fiinta ins#si; iar lumea nu e insdsi puterea sau lucrarea lui Dumnezeu intr-o
existentd distinctd de Dumnezeu, insd nu poate lua fiintd §i subzista fara puterea sau
lucrarea Lui. Totusi, Dumnezeu di lumii ceva de la Sine prin puterea sau lucrarea Sa.

Avem aici un paradox: ceea ce e adus la existentd si sustinut in existen{a e din
nimic, dar tocmai de aceea are ca bazi puterea lui Dumnezeu. Iar puterea e din fiinga
lui Dumnezeu, dar se activeazd prin libertatea lui Dumnezeu. Pdrinii vorbesc de o
impartisire a lumii de Dumnezeu. Sf. Maxim Marturisitorul spune ca ,,toata fiinta
mintald si supusi simfurilor primeste existenfa prin Impartagire".

Lumea creatdi n-ar putea veni la existentd si dura in existenta tfara
impdirtisirea de Dumnezeu in oarecare fel. Ea nu e ficutd din ceva; nici din
fiinta lui Dumnezeu, nici din altceva. Dar atunci inseamna c@ isi datoreaza
existenta exclusiv puterii lui Dumnezeu, care se manifestd in lucrarea Lui. Fara
lucrarea Lui, n-ar putea veni la existentd o lume deosebitd de Dumnezeu. Ea
existd si dureazd datoritd puterii lui Dumnezeu, dar nu e insdsi puterea lui
Dumnezeu. Puterea exclusiva a lui Dumnezeu o creeaza si 0 sustine, ca pe ceva
deosebit de fiinta si de puterea Lui. Puterea lui Dumnezeu e deosebita de puterea
oricirei alte puteri, prin faptul de a putea crea ceva din nimic gi a-1 putea sustine
in existentd. Tot ce este real in lume e produsul exclusiv al puterii voluntare a
lui Dumnezeu. Realul existd in acest sens din impdrtasirea de Dumnezeu.
Lucrarea creatoare atotputernicd a lui Dumnezeu se aratd in faptul ca ea poate
aduce la existentd ceva din nimic, sau nefolosindu-se de nimic. Puterea
nemirginitd a lui Dumnezeu s-a ardtat in faptul de a fi creat ceea ce este deosebit
de Sine, nefolosindu-se de nici 0 substanta.

Dar puterea si lucrarea lui Dumnezeu nu numai creeaza §i sustin in existen{a

fapturile, nefolosindu-se de nimic, ci le pot si sustine in lucrdrile lor, adaugand la
puterea lor naturald ce le-au dat-o prin creatie o putere a Lui mai presus de tire. Puterea
si lucrarea sustindtoare sunt permanente, intaritoare si desdvarsitoare, comunicandu-se
ca dar numai celui ce crede si voieste sd conlucre cu ele. Ultima implicd g1 din partea
lui Dumnezeu si a creaturii o relatie liberd, care nu produce o comunicare §1 confun-
dare de fiintd, pe cind lucrarea careatoare i sustindtoare a lui Dumnezeu € o manifes-
tare liberd numai a lui Dumnezeu. Aceasta face posibild si o lucrare libera a creaturi,
dar uneori fard o conlucrare constientd cu puterea $i lucrarea sustinuta a lui Dumnezeu,
ba uneori e chiar o lucrare opusi acesteia. In amandoua se vede ins, in orice caz la baza
vointa liberd a lui Dumnezeu. Dumnezeu insusi creeaza printr-o putere a Sa, 0 putere
naturald a creaturilor, iar pe o alta le-o dd pe aceasta sd o aibd comuna cu a Sa, sau tace
creaturile impreund subiecte cu Sine a puterii Sale mai presus de natura lor.
_ Lucrarea lui Dumnezeu, deosebitd de fiinta Lui, face posibila atat existenta
deosebitd a lui Dumnezeu ca Persoani liberd de creaturi, cét si existenta lor deosebita
de a Lui. Cine neagi lucrarea lui Dumnezeu deosebitd de fiinta Lui, neaga atat pe
Dumnezeu ca Persoani, cit si creatia ca deosebitd de El. O spune aceasta Sf. Grigorie
Palama: ,,Dumnezeu avind fiinta pentru a exista si vointd pentru a face, cel ce respinge
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deosebirea intre fiintd si vointd, respinge si existenta si faptuirea Lui. Respinge
existenta Lui gi facerea lucrurilor create (Antireticul V contra lui Achindin, cod. Paris.
1238, £. 151 r.). Prin lucrare Dumnezeu face, prin fiinti fiinteazi. El nu creeazi lumea
prin fiintarea Lui, ci prin facerea liberd. Aceasta face lumea deosebiti de Dumnezeu,
dar o face operd a Lui.

Faptul cd numai deosebirea intre fiintd si lucririle dumnezeiesti si ¢d numai
existenta in Dumnezeu a unor lucrari necreate dependente de voia lui Dumnezeu fac
posibild aducerea la existentd a unei lumi create, deosebite de Dumnezeu, il spune
St. Grigorie Palama in multe feluri, precizand ci nu fiinta, ci lucrarea sti sub voia lui
Dumnezeu: ,,Noi, condusi de adevirul lucrarilor, chiar si cAnd zicem despre Duhul
ca e facator al puterii §i cunostintei si al celor apropiate, care apartin prin naturd
existentelor create, si prin Creator intelegem pe Creatorul celor ficute din nimic, si
prin aceasta ajungem la ideea lucrdrilor si puterilor necreate ale Duhului, intelegem
ca Duhul are lucrare de viata facitoare si de intelepciune ficitoare, din faptul cd Duhul
€ numit facator al vietii celor vii gi al intelepciunii celor intelepti, chiar daci lucreaz
0 viatd §i o intelepciune naturald si creatd. Cici numai o cugetare neroadid si
dobitoceascd nu vede din creaturile Celui ce prin lucrarea Lui ne-a adus la existenta,
lucrarea Lui, ci sau o confundi cu creaturile, sau o identifici cu funta lucratoare”
(Antireticul V, cod. Paris. 1238; la Pr. D. Stiniloae, Viata i tnvagatura Sf. Grigorie
Palama, Sibiu 1938, p. CXXIV, £. 144).

Invagatura aceasta vede o legdturd indisolubild a lumii create cu Dumnezeul
cel necreat, dar fard sd le confunde si fird a vedea lumea ca o emanatie, sau ca
0 operd necesard a lui Dumnezeu, cici, in acest caz, l-ar supune pe Dumnezeu
necesitatit de a produce lumea. Legitura amintiti se datoreazi faptului ca, prin
lucrdri, Dumnezeu se aratd bun, dar si liber si atotputernic. Cici o bunitate fari
libertate n-ar fi cu adevdrat bunitate, iar fird atotputernicie, ar fi o bunitate
madrginita, care l-ar limita pe Dumnezeu insusi.

Lucrdrile prin care Dumnezeu creeazid lumea, o sustine s1 0 desavarseste,
ducand-o spre Sine, sunt forme ale bunatitii necreate. Iar opera lor poate 11 atat lumea
creata §i darurile ei create, cit si darurile necreate ale indumnezeirii ei, deci tot
referitoare la ea. Prin aceasta se dovedeste cd bunitatea lui Dumnezeu nu e inchisa
numal in interiorul Lui, in relatiile celor trei Persoane, ci se poate Indrepta si spre
existente in afard de Sine, dar le poate si crea pe acestea, nefiind silit sd-gl margineasca
bunatatea numai in aritarea ei fafd de ceea ce ar exista deosebit de El, fird voia Lui.
lar putinta de a Inzestra lumea creatd cu darurile necreate, arati atat atotputernicia
Lui, prin care a creat lumea din nimic, cit si bunitatea Lui nemarginitd; dar si o
conformitate a lumii create cu sine, o datd ce ea se poate folosi de darurile necreate
ale lur Dumnezeu, sau poate fi facutd mediu transparent pentru lucrarile Lui necreate,
lar persoanele create subiecte ale altor lucriri, impreund cu Dumnezeu insusi, ridicand
la inaltimea vietii Lui viata lor si 12 iniltimea de cunoscitoare sl trditoare reale ale
vietil Lui, intr-un dialog de deplind intimitate. Sau putinta lui Dumnezeu de a inzestra
lumea creata cu darurile necreate, arunci o punte intre Dumnezeu cel necreat si lumea
Creata, dar aratd i cd Dumnezeu a ficut lumea capabili de a incdpea in ea viata
necreata a Lui. Aceasta aratd din nou bunitatea nelimitati a lui Dumnezeu, care trece
peste deosebirile Intre creat §i necreat. Putinta aceasta a bunatatil- etriie e &
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implicatd de altfel chiar si in faptul cd, prin lucriri necreate, Dumnezeu poate da
nastere unei lumi create.

Despre efectul creat al lucrdrilor necreate ale lui Dumnezeu, Sf. Grigorie
Palama spune, referindu-se la Dionisie Areopagitul: ,Cum ar fi deci voirile
dumnezeiesti si bune create, dat fiind ca sunt determinate si fdcdtoare ale
lucrurilor? Cum ar fi creatd insisi fiinta suprafiintiald, care e mai presus de toata
bunitatea? Ea e Providenta de bine ficétoare, cea manifestata, care € bundtatea
ce depiseste toate si cauza tuturor bunurilor, sau cauza de fiintd, de intelepciune
si de viatd facatoare a celor ce s-au impdartigit de fiintd, de viata s1 de minte”
(Op. cit., p. CXXIII, cod. Paris. 1238, {. 140; P. G. 3, 816 D).

Numai Fiul si Duhul Sfant ies din fiinta Tatélui §i anume Fiul prin nastere,
iar Duhul Sfant prin purcedere. Lumea este adusa la existenta prin lucrarea voita
a lui Dumnezeu, care di lumii o fiintd deosebitd de a lui Dumnezeu, adicd din
nimic, cici in afard de El nu mai existd nimic. Caci dacd ar mai exista ceva,

aceasta l-ar limita, privaindu-1 de calitatea de Dumnezeu (Sf. Chiril al Alexandriel,
Thesaurus IV: P. G. 75, col. 276). -

Dintre teologii ortodocsi de azi amintim pe Prof. Georg Galitis, care explica
creatia prin lucrarea lui Dumnezeu, socotind ca altfel lumea s-ar identifica cu
Dumnezeu in mod panteist. In Zu einer Theologie der Materie, Thessalonic,
1985, el zice: ,,Deosebirea intre fiinta s lucririle lui Dumnezeu ne apara de o
misticd panteistd gi de o infelegere panteista a materiei indumnezeite™.

Teologia occidentald, necunoscind deosebirea intre fiinta si lucrarile lu
Dumnezeu, a ajuns inevitabil la un fel de intelegere panteistd a lumii. Identificand
in Dumnezeu fiinta cu lucrarea, ea vede in lume o parte a fiintei lui Dumnezeu.
Dar aceasta este o imposibilitate. Tot ce iese din fiin{a e nascut din fiintd (la
Dumnezeu si purces). De aceea, teoria emanatiel unor grade mai reduse de fin{a
din fiinta — izvor nu e valabila.

Dar fiinta nu existd real decit in ipostas. De aceea, ca sd nascd trebuie sa
fie in ipostas. Orice fiintd existd in ipostasuri: plante, animale, oameni. Si orice
ipostas se naste din alt ipostas, sau se formeaza din siméanta lui. Iar aceasta lege
e datdl chiar prin modul de a fi al lul Dumnezeu: ipostasul Tatalui nagte ipostasul
Fiului si purcede pe al Duhului. In creatie, numai pamantul, apa, aerul sunt
naturi neipostasiate, care de aceea nu nasc, ci servesc doar ca materie de hranire
materiald a ipostasurilor existente, fiind un fel de fiin{a virtuald a ipostasurilor.

Dar toate ipostasurile au nu numai puterea de a se naste, ci si de a lucra
asupra a ceva, adicd nu numai puterea de a-gl comunica fiinta prin nastere, Ci
si puterea de a face ceva asupra a ceva ce le este exterior, mentindndu-se prin
aceasta legitura intre toate ale lumii, fard a le confunda. Animalele au aceasta
putere prin impuls involuntar. Plantele iradiaza din ele o putere la fel fard voie.
Omul lucreazi cu voia asupra altora, dar isi extinde o influentd si fara voIe.
Dumnezeu fiind desiavarsit, liber si atotputernic, lucreaza numai cu voia, dar El
poate prin lucrarea Lui, nu numai sd organizeze si modifice ceea ce existd, Ci
si sd creeze o lume din nimic. In puterea de a face ceva exterior in mod voit,
se arati din nou caracterul de Persoani al lui Dumnezeu si al omului. Asttel,
dacd e propriu ipostasului de a naste, tot lui 11 este propriu de a face ceva. La
om, ca existenti constientd, in lucrare intervine vointa, dar intr-0 anumitd masura
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si in nagtere. Aceasta 1l aratd pe om ca ipostas-persoani. Dumnezeu Se arata,
prin nasterea §i prin lucrarea exclusiv voita, Persoani desdvarsita; iar in lucrarea
care creeaza o existentd din nimic, se aratd Persoand atotputernici. Emanatia
nefiind prin nastere, nici facere voiti, c¢i o migcare a esentei care nu existi real
de sine, se dovedeste o simpla inchipuire a filosofiilor panteiste.

Deci, deosebirea intre Dumnezeu si om in capacitatea améandurora de a naste
din flin{a si de a face ceva deosebit prin lucrarea voiti, e ¢ Dumnezeu poate si crea
din nimic prin lucrare, pe cAnd omul nu poate lucra decat asupra a ceea ce este.

L.a Dumnezeu, numai Fiul §i Duhul Sfant ies din fiinta 1postasiatd a Tatalui,
Fiul prin nagtere, iar Duhul Sfint prin purcedere. Lumea este prin lucrarea voitd
a Lui, care-i di o fiintd deosebitd de fiinta Lui. Dumnezeu poate da fiintd si
altor existente decat a Lui. Prin lucrarea creatoare a unej alte existente, Dumnezeu
nu ramane numai cu fiinta Lui intreit ipostaticd, iar prin lucrarea sa omul nu
ramane inchis in natura sa pluriipostatici. De aici rezulti paradoxul: numai in
faptul cd lumea nu emanid din fiinta lui Dumnezeu, ci e creati din nimic, deci
cu mult inferioard Lui, se aratd atotputernicia Lui, cu atat mai mult cu cat lumea
¢ negrait de mareatd gi de complexd in fiinta ei. Dacd ea ar emana din El, l-ar
arata pe Dumnezeu, chiar dacd ea ar veni la existenti prin voia Lui — cum se
atirmad contradictoriu in unirea emanatiei cu vointa — avand in sine niste
impertectiuni pe care le transmite si lumii, ca imposibil de vindecat, deci L-ar
arata ca o esentd neatotputernica. Si pe langi aceea s-ar arita ci acest Dumnezeu
nu poate crea o existentd din nimic. Numai in crearea lumii din nimic sau in
lumea creatd din nimic se aratd, paradoxal, atotputernicia lui Dumnezeu, deci
se arata ca Dumnezeu adevirat, nesupus in mod fatal unei Ingustari.

Dar deosebirea iIntre lucrérile alese si folosite de vointa lui Dumnezeu si
intre fiinta Lui, aratd ¢ Dumnezeu are caracter personal §i anume céd e o treime
de persoane, céci o Persoani solitard, fard iubirea din veci fatd de altd Persoan,
nu € Persoand. Unde n-ar fi decit fiinta impersonald, totul ar fi emanatie din
ea. Dar aceasta am viazut ci este o imposibilitate. De aceea, creaiunea ca opera
a lucrdrii dumnezeiesti, e opera Sfintei Treimi. Iar intrucat fiinta Iur Dumnezeu
¢ a celor trei Persoane in mod nedespirtit, fiecare lucrare a iui Dumnezeu e a
tuturor celor trei Persoane. Am vizut mai inainte ¢i Sf. Maxim Mairturisitorul
explica un text al lui Dionisie Areopagitul, spunand: ,,Toate lucririle dum-
nezelesti, toatd teologia le atribuie nu unei singure Persoane, ci Sfintei Treimi,
afard de proprietdtile celor trei Persoane® (P. G. 4, col. 242 b).

Deci, fard Sfanta Treime, lumea nu s-ar fi produs prin creatie, ci ar fi o
eémanatic a esenfei impersonale, ceea ce am vizut ci este imposibil.

Dar aceasta nu inseamni ci lumea nu se impartageste intr-un fel de Dumnezeu.
Acl avem un alt paradox: lumea e creati de Dumnezeu din nimic, dar pe de alti parte,
se impartaseste de puterea Lui, firi ca aceasta si-i devini ca necreata, putere naturala
proprie. Proprii 1i devin alte puteri necreate si necreatoare ale luj Dumnezeu, dupi ce
odata a fost creatd capabild, s3 devini si suport al lor, nu dupi fiinta ei, ci dupi har,
ca daruindu-i-se mereu de Dumnezeu, sau avind mereu punctul de plecare in Dum-
nezeu, cu voia Lui. Am dat unele citate despre aceasta mai inainte. Mai dim unul din
St. Grigorie Palama: ,,E drept ci toate se impdrtasesc de Dumnezeu, dar e foarte mare
deosebire intre aceastd impdrtdsire si cea a fintel... Deosebirea aceasta e suficienti
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~ si ne arate ci numai impirtigirea celor ce trdiesc dumnezeieste € necreatd® (Op.
cit., p. 213, Despre participare, cod. Paris, 1238, f. 206 v.).

Faptul ci lumea nu e o parte din fiin{a lul Dumnezeu — si insuficientele el
aratd aceasta —, nu inseamnd cd nu are o anumitd asemanare cu Dumnezeu, sau
ci Dumnezeu nu are in vointa Lui de a crea lumea un temei in plenitudinea
fiintei Lui. El are in plenitudinea fiintei Lui capacitatea de a crea lumea, ca pe
0 existentd capabild de a fi intr-o comunicare cu El, prin puterile naturale ce I
le-a dat creand-o. De aceea, invititura Pirintilor, desi afirmd c@ lumea e creata
din nimic, si nu e o parte a fiintei lui Dumnezeu, totugl 0 socotesc operd a
atotputerniciei si ingelepciunii Lui. Deci, lumea desi creatd din nimic, reflectandu-
le pe acestea sau tocmai de aceea, aratd in sine semnele atotputerniciei §i
intelepciunii lu1 Dumnezeu.

Atotputernicia, puterea fdrd margini a lut Dumnezeu, s-a aratat chiar 1n
faptul cd El a putut aduce ceva la existenta fara sa aibd nevoie de nici o substania
anterioard si poate sustine acel ceva in existenta exclusiv prin puterea Lui, fara
nici o contributie a unei substante, care ar ajuta la mentinerea a ceea ce a creat.

Un Dumnezeu intreit personal, deci nesupus vreunei legi, este singura explicatie
suficientd a credrii unei existente deosebite de El. Desigur, lumea nu decurge in mod
necesar din Treimea Lui. El nu e silit si o creeze, tocmai pentru ¢d are in Treimea
Lui toatd bucuria de infinitatea si plindtatea vietii. Dar o poate crea pentru ca are
aceastd plindtate. Treimea e temei atdt pentru putinta credrii lumii din nimic, cat Si
pentru libertatea Lui de a o crea sau nu. 31 Treimea are in iubirea din snul E1 un
motiv pentru crearea lumii. Neputinta de a crea ar insemna ca Dumnezeu e lipstt de
libertate si de atotputernicie. Dar necesitatea de a o crea ar insemna de asemenea o
absentd in El a libertiii i a adevdratei atotputernicii §i lumea venita in acest caz la
existentd n-ar fi propriu-zis creatd, ci emanata din fiinfa Lui, pe de o parte bogata, pe
de alta insuficientd, pe de o parte producétoare de viatd, pe de alta de moarte, mai
bine-zis producitoarea unei viefi care poartd in ea germenele mortil.

Dumnezeu poate crea lumea, dar nu e silit s o creeze. El se hotérdste 1n
mod liber si o creeze. El isi arati si in aceasta libertatea nemarginita si
atotputernicd. Creand-o din nimic, isi aratd, pe langa atotputernicie, suficienta
Lui in Sine, libertatea Lui personali neingustatd, mai bine-zis libertatea §i
atotputernicia tripersonala.

Dar a avut Dumnezeu nevoie si-si arate puterea Lui nemarginitd crednd
lumea in mod liber si din nimic? Si cui a avut nevoie sd o arate? Lumii? Aceasta
ar insemna si nu aibd in Sine tot ce Il putea face fericit. A avut nevoie sa-sl
dovedeascd puterea Siegi? Dar El nu stie de puterea Sa si fard si si-o arate?
Deci, El n-a avut nici o nevoie si-Si arate cuiva sau Siegi atotputernicia.

Hotirarea de a crea lumea fard folosirea vreunei substante preexistente a
luat-o Dumnezeu stiind de aceastd putere a Lui. Aceasta pentru cd gtia ca va
face o lume conformi cu ceea ce are El insusi, sau cu ceea ce este El in Sine
insusi. Nu poate veni la existen{d ceva care sd nu aiba o asemanare Cu vreun
fel de existentd posibild care este in El. Céci El are in plenitudinea existentel
Sale tot ce poate fi existentd. Existenta creatd de El trebuie sa aibd 0 asemanare
cu unele moduri ale existentei Lui plenare. El creeazd si moduri inferioare, dar
pe acestea intrucat sunt necesare modurilor superioare mai asemanadtoare €xIis-



SFANTA TREIME SI CREATIA LUMII DIN NIMIC IN TIMP 29

tenter Lui plenare. Pe langa aceea, chiar in modurile inferioare create este o
rationalitate cu baza in rationalitatea Lui suprema.

Unii din filosofii elini socoteau cd lumea nu vine la existentd de la un unic
s~dumnezeu®, in varietatea ei. Dumnezeu n-ar fi putut crea decit pe om, ca fiinta
superioara, nu §1 lucrurile inferioare. Sf. Chiril al Alexandriei rispunde ci aceasta
ar atribui lui Dumnezeu un fel de dispret fatd de celelalte parti ale lumii (Contra
Julien, 1n ,,Sources chrétiennes“, nr. 322, p. 305). La aceasta se poate adiuga
cd omul ¢ legat in existenta lui de lumea materiald inferioara. Toati creatia e o
unitate. In lume, vede sau descoperd omul pe Dumnezeu. Unitatea si armonia
el insdgi este o minune. In intregimea ei unitard, vede omul maretia si intelep-
ciunea lucrérii lui Dumnezeu si cu ajutorul ei se dezvoltd pe sine insusi. In plus,
atotputernicia lu1 Dumnezeu se vede gi in faptul de a fi dat o importantd unor
lucruri asa de mici. In aceasta se vede intelepciunea lui Dumnezeu, uniti cu
bunatatea Lui. Sf. Chiril al Alexandriei giseste cd, negind lui Dumnezeu vointa
de a crea partile inferioare ale lumii, 1 se aduce marea ofensd de a-L socoti
,0rgolios si neputincios®. ,,De fapt, dacd Dumnezeu nu creeazd totul, aceasta €
sau din orgoliu, sau din neputintd... Dar Dumnezeu n-are decit o pasiune:
bunatatea. lar o existentd bund nu e nici orgolioasd, nici neputincioasa. Si
Dumnezeu este aceastd bundtate: bunitatea totald de a crea toate lucrurile®.

Stintir Paringi afirmd cd lumea este creatd nu numai de bundtatea lui
Dumnezeu, ca sa tie g1 ele aseméandtoare cu El in bundtate, in Intregirea lor, ci
st de Intelepciunea Lui, ca sd@ arate in ea aceastd intelepciune, dar si de puterea
Lul, ca sd arate in ea o asemdnare cu puterea Lui. |

Dar intre lumea aseméndtoare cu Dumnezeu si Dumnezeu ca prototip al
acestel asemanari este, pe de o parte, o infinitd distantd, pe de alta parte, intre
El s1 lumea creata e o relatie vie prin care lumea se umple tot mai mult de
bunatatea, Intelepciunea §i puterea prototipului, fird ca prototipul si lumea
asemanatoare Lul s se confunde In sensul panteist. Cici primul isi mentine
pururea ca suport identitatea identicd cu prototipul, deci lumea depinde de acela
si tinde spre el. _

Dumnezeu este prototipul plenitudinii, iar creatia chipul plenitudinii, chemat
sd se umple tot mai mult din plenitudinea Aceluia.

In atotputernicia lui Dumnezeu de a crea o existenta firi trebuinta ca aceasta
sd fie una cu fiinta Lui, ci numai asemdndtoare cu unele sau altele din
continuturile Lui §i in armoniile voite de El, se aratd o si mai mare libertate a
lur Dumnezeu, decit in ideea cd Dumnezeu s-a putut hotdri liber pentru aducerea
lumii la existen{d, dar lumea adusd la existentd prin aceastd hotdrire nu putea
f1 decét parte emanatd din fiinta Lui.

Dupa Sfinfii Parinti, lumea este un chip si o umbra a prototipului dumnezeiesc,
ce inainteazad mereu spre continutul prototipului dumnezeiesc, care e in special
Cuvantul Tatdlui, ca s se umple de El, mai ales incepind de la intruparea Lui, iar
deplin In viata viitoare. Sf. Maxim Marturisitorul spune aceasta astfel: ,,Chiar daca ar
avea omul in veacul acesta, in mod suprafiresc si inalt, puterea, puterea de a atinge
cea mal inaltd masura a virtuii, a cunostintei si, prin aceasta, puterea de a se face
stapdn pe stiinta celor dumnezeiesti, se afld incd in chipul si icoana arhetipurilor.
Pentru ca tot ce socotim noi acum ci e adevirat, e de fapt chip si umbri si icoani a
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Razunii celei mai inalte. Ratiunea (Cuvantul-Logosul), care lucreaza in vederea
viitorului si e fAcdtoare a tuturor, ¢ inteleasd ca existdnd si ardtdndu-se in tip sl in
adevir, ca una ce e mai presus de tip si de adevar” (Ambigua, cap. 102 c., p. 253,
Trad. rom., Buc. 1983). Teofan, mitropolitul Niceei, de la sférsitul secolului al
XIV-lea, reia ideea aceasta a Sf. Maxim, aplicind-o in special la Maica Domnului,
care, ca varful creatiei, se umple de Fiul lui Dumnezeu cel intrupat: ,,Deci, tiindca
taina privitoare la Nascdtoarea de Dumnezeu este crearea zidirii spre existenta fericita,
care s-a ardtat fatd de creatiunea ca existentd simpla, ca adevirul fata de umbra §i ca
desivarsitul fagi de nedesavarsit, foarte bine s-a spus ci cele ce existd (cele create)
sunt ca niste umbre si preinchipuiri ale adevérului ardtat in Prea Sfanta Fectoara g
ale tainei privitoare la ea. Cici e vadit cd pentru existenta fericitd primesc fapturile
existenta simpla, fiindcd dacd nu vine la existenta fericitd, existenta simpla este
zadarnicd, fiind nedespirtiti“ (Cuvint despre Maica Domnului, cap. III).

Creatia s-a ficut pentru a fi implinitd in Hristos. Aci remarcim caracterul
creatiei ca umbrd a adevirului, sau a existentei plenare, menita sa inainteze prin
si in Cuvantul, spre plinitatea existentei. Umbra se datoreaza gi ea realitatii, sau
adevirului, care e Dumnezeu, accesibil noud in Dumnezeu Cuvantul. Existenta
umbrei nu s-ar putea explica fard realitatea a cdrer umbrd este. Aceasta este
sensul pozitiv al umbrei, ca gi legdtura ei cu realitatea.

Lumea ca umbri a existentei se intelege cu atit mai putin ca stdnd in ea insasl,
cu cit ea e numitd umbri In sensul de chip al existen{ei plenare; adica in ea se vede
conturul in parte inconsistent gi totusi real al existentei adevdrate si deplin consistente
a lui Dumnezeu. Ea e, prin aceasta, un mediu strdveziu si o dovadd a existentel
dumnezeiesti, o forma dependentd si firavd a acelei existente adevarate. Dar ea ar i
zadarnicd, dacd ar fi destinatd sd riméand pururea umbrd nedeplin consistenta, sau
nesatisficuti cu aceastd existentd nedeplin reald. Dacd totusi ar trebui sd existe ca
atare pururea, ar insemna cd Dumnezeu insusi o proiecteaza in mod necesar ca O
completare nesatisficitoare a Ingustimii Lui. De aceea ea e, pe de o parte, 0 umbra
a Cuvantului, pe de alta, Cuvéntul e in ea intr-un grad din ce in ce mai launtric, mai
~ consistent, ajutdndu-i si ei si inainteze cu voia ei in El. Si tot de aceea i-a fost daruit
timpul pentru aceastd inaintare in realitatea a cdrei proiectie este, avand ca el sa
inceteze cand ea se va umple de toati consistenta Cuvantului. Deci timpul are o functie
pozitivd, legat de caracterul dinamic al lumii, ca umbrd a lui Dumnezeu si de destinatia
ei, sd inainteze spre tinta unirii depline cu prototipul. Timpul are o functie pozitiva
pentru lume, dar nu vegnicd. Daca creatia n-ar trdi nici o prezenti a Cuvéntului ca
existentd plenari in ea si mai presus de ea, atrdgind-o spre El, ea ar 11 de fapt ,,umbra
si vis“. Si cum ar mai exista peste tot? In aceastd stare de separatie accentuata de
Cuvantul, de rationalitatea intretinutd in ea de Ratiunea dumnezeiascd, ea ajunge
stipanitd de moarte, datoritd unei vieti voluntar dezorganizate $i in dezarmonia tuturor
partilor ei.

Teologul catolic Herbert Miihlen a tras din caracterul de umbra al creatiel
concluzia ci ea e prin natura ei profand. El identificd profanul cu creatul §i
sacrul cu necreatul, deci cu fiinta lui Dumnezeu. El spune: ,Sfintenia in sens
strict teologic este fiinta proprie lui Dumnezeu. El se aratd in apropiere radicala
de om si de creaturitatea lui, ca Cel absolut depdrtat si de neingeles. Dimpotriva,
creatia este pur si simplu nesacrul, profanul. De aceea omul, intrucét este
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creatura, nu poate experia prin sine sfintenia lui Dumnezeu. Nu e nimic in
creaturd ca §1 creaturd dumnezeiascd si nimic tn Dumnezeu ca Dumnezeu
creatural. Dar aceasta nu exclude, ci include in sine ci, creatura ca intreg, trebuie
vazuta referindu-se la Dumnezeu. Dacid creatura ar fi prin sine dumnezeiasci,
Dumnezeu n-ar mai fi Dumnezeu. Aceastd referintd a creatiei la Dumnezeu
trebuie de aceea declaratd de asemenea profand, ca nedivind® (Entsakralisierung,
Paderborn, Schoningh, 1971, p. 71).

Socotim c¢d aceastd conceptie se resimte de invigitura catolici despre pacatul ca
natura pura a omulul, iar viata lui in Dumnezeu ca supranaturald. Fati de ea, Pirintii
rasariteni vad ,,natura® In calitatea ei de operi a lui Dumnezeu, ca ,,bun®. Sf. Maxim
Marturisitorul spune: ,,Iar cd nimic natural nu se impotriveste lui Dumnezeu, e vadit
din faptul ci cele naturale au fost create de Dumnezeu prin facere si ci nici una nu
are ceva reprogabil in existenta ei fiintiald, ci, dimpotrivd, sunt supuse invinuirilor
prin abaterea lor. Caci prin aceastd abatere ne facem pirtasi de tot riul, prin socotinta
noastra arbitrara asemenea sarpelui incepator al raului. Dar prin fire suntem fiptura
a lut Dumnezeu i zidire cinstitd dupé fire*. ,,Cici nimic din cele naturale, precum
nici insagi firea nu se impotriveste vreodatd cauzei firii... Deci daci ar spune cineva
ca ceva din cele doud firi se Impotrivegte lui Dumnezeu, vina ar arunca-o mai degrabi
asupra lui Dumnezeu decét asupra firii, ca asupra unuia ce a sidit in firea celor create
un rdzboi natural spre revolta si lupta fatd de El si intre ele” (P. G. 91, col. 80).

Se poate deci spune ci profanul ca instriinare de Dumnezeu apare ca o
abatere de la fire. Dar firea nu e numai creatd de Dumnezeu, ci, prin creatie, e
§1 pusa Intr-o legdturd cu Dumnezeu. Creatura nu se poate mentine in normalitatea
el fdra o legdturd cu Dumnezeu. Dar omul e persoana dotatd cu vointa libera,
ca dovada ca si Creatorul e Persoand, sau comunitate de Persoane libere, care
voiesc pe om intr-o relagie liberd cu Ea. Deci omul poate si lucreze si impotriva
legaturii cu Dumnezeu. Prin aceasta apare profanul. Cici fiind dotat cu libertate.,
omul ¢ chemat sa intdreasca legdtura cu Dumnezeu si prin voia lui liberd, primind
in sine din ce in ce mai multd putere spre bine sau spre sfintenie din comuniunea
cu Dumnezeu, izvorul binelui. Deci, chiar dacd nu se spune ca e sfant de la
inceput, omul are pornirea spre sfintenie. El nu e pornit prin fire spre profan,
sau impotriva Iui Dumnezeu, ca izvor al binelui. Cici aceasta ar insemna ci
Dumnezeu ca bun l-a creat pe om contrar Siesi ca bun. Caracterul de creaturi
nu e identic cu caracterul opus lui Dumnezeu, sau binelui, ¢i cu o anumiti
conformitate cu Dumnezeu §i cu aspiratia dupi o tot mai mare apropiere de El
§1 de colaborare cu El lar Dumnezeu l-a ficut pe om spre aceastd inaintare spre
El si spre a-i dérui tot mai multe din darurile bunititii Sale. Omul a fost facut
ca chip al lui Dumnezeu, purtdnd in el dinamismul de a se inalta spre asemanarea
cu Dumnezeu, sau de a se dezvolta la tot mai multi aseminare prin voia lui
liberd. Chiar ca umbrd a existentei plenare, creatul isi are aceasti existentd de
umbrd tot de la Dumnezeu gi e chemat si inainteze in existenta plenard, dar
desigur cu ajutorul ei. De altfel, chiar umbra nu poate fi decit legatd de realitate.

Chiar cand omul se abate de la fire, deci spre riu, in el nu dispare orice
urma st dorintd de bine, ca dorintd a firii. Sau chiar dac3 neaga prin constinta
§1 libertate legdtura cu Dumnezeu, el nu poate desfiinta in sine orice urma Si
dorin{a a binelui. Si in binele rimas e o ridicind a unei legituri cu Dumnezew.
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mai mult sau mai putin voite, deci o ridicind a sfinteniei. Caci a 1i bun inseamna
a fi bun cu altd persoani, deci a recunoagte persoana ca valoarea cea mai inalta,
legatd cu Dumnezeu cel nepieritor. Iar in aceasta se ascunde simtirea cd mal
presus de toatd existenfa std persoana legata de Persoana sau de Comunitatea
personald vegnicd §i creatoare.

A declara creatul profan prin insisi firea lui inseamnd a considera ca profanul,
sau opusul binelui, vine de la un Dumnezeu in sens panteist, adica a nu cunoagte pe
Dumnezeu ca §i comuniune personald iubitoare, ci ca pe o esentd imperfectd, supusa
- legii impersonale. Aceasta std in legdturd cu considerarea creatiunii ca un fel de fiinta
redusi a dumnezeirii in sens emanationist, desi la prima vedere considerarea creatulul
ca opus lui Dumnezeu ar putea indica o totald separatie a lui de Dumnezeu. Creatul,
neexistdnd insd decit prin Dumnezeu cel personal, nu poate fi cu totul profan,
Dumnezeu tinindu-1 in atentia Lui. Ar mai putea fi intrucitva profan, dacd ar avea o
bazi si in ceva deosebit de Dumnezeu, ceea ce ar limita pe Dumnezeu, privandu-| de
atotputernicie. Existenta creatd, desi e scoasd din nimic, nefiind decat prin Dumnezeu
cel personal si deci bun, desi inconsistentd prin sine, nu poate sa fie ca atare protana.
Creatul, nevenind la existentd decit prin Dumnezeu, ca §i comuniune personala
supremd, nu poate si nu fie imprimat de acest caracter §1 sa nu fie adus la existenta
in vederea comuniunii cu El si s3 fie mentinut de acest Dumnezeu in acest scop.

in conceptia lui Miihlen, dupd care creatia e prin fire profana, mai €
implicatd ideea cd creatul nu vine la existentd prin puterea lui Dumnezeu cel in
Treime si nu se mentine prin puterea Lui, ci printr-o porunca capricloasa a Lui,
ce-1 tine despirtit de Sine, pentru a aréta cat de slabd este o existen{a deosebita
de El. Creatura vine insd la existentd si dureazd in ea prin ,impdrtasirea™ de
Dumnezeu cel in Treime, desi aceasta nu inseamnd cd e o parte din fiinta lui
Dumnezeu, ci din puterea Lui, care-i da existen{d gi-i sus{ine fiin{a §1 puterea.
Creatul e fiintd si putere creatd, produsd de puterea necreatd a lui Dumnezeu,
printr-o prezentd lucrdtoare a Lui in puterea sau in fiinfa celor create, cum am
vizut ci spun Sf. Maxim Marturisitorul i Sf. Grigorie Palama.

Prin cele de mai sus s-a recunoscut totusi caracterul creatiei de umbra a
existentei plenare a lui Dumnezeu. Starea ei de umbrd poate i umpluta tot mal
mult de adevirul existentei plenare, dar poate sd si slibeascd tot mai mult
asemenea unui cosmar chinuitor ce pare cédnd existentd, cdnd neexistenta.
Coruperea creatiei, manifestatd in boli si in moarte, slabeste chiar g1 acest caracter
de umbri propriu creatiei. Aceastd inaintare in starea de umbrd vine din slabirea
anormald a legiturii creatului cu existenta plenara sau cu Dumnezeu.

Dar se poate pune intrebarea: de ce omul ca creatura n-a fost facut ca om
desivarsit de la inceput? De ce a fost creat ca sd ajungd la desavargire parcurgand
un drum spre ea? Daci Fiul i Duhul Sfant isi primesc existenta din Tatal ca
desdvarsitd, de ce nu o primesc §i oamenii din creatie?

La aceasta se poate raspunde: oamenii n-ar putea avea existenta plenara sau
desivarsitd de la inceput, decit dacd s-ar nagte si ar purcede si ei din fiin{a lui
Dumnezeu, ca Fiul si ca Duhul Sfant, iar aceasta ar insemna c¢d n-ar mai fi un singur
Fiu care si concentreze asupra Sa dragostea paternd absoluta, pe care s-0 reverse §i
peste noi cind El se face Frate in umanitate cu noi. De aceea, tiind adusi la existenta
printr-o lucrare creatoare a Sfintei Treimi din nimic, oamenii nu pot avea de la inceput
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desavdrsirea pe care ar fi avut-o daci ar fi primit fiinta dumnezeiascd, dar pot fnainta
In desdvarsire, prin legitura tot mai strinsi cu Dumnezeu. S-ar putea Intreba iarasi:
dar de ce nu li se di prin lucrare toati desavargirea de la inceput? La aceasta se poate
raspunde: o lucrare nu are in ea tot ce are fiinta si deci nu poate da omului creat de
€a insasi fiinfa, aga cum nici omul nu poate da altuia prin lucrare insasi fiinta sa, cum
0 da persoanei pe care o naste. E un lucru minunat ¢ Dumnezeu poate produce prin
lucrare persoane, cum nu poate produce omul. Persoana omului e creats sl ea de
Dumnezeu din nimic. Dar persoana produsi prin lucrarea lui Dumnezeu nu ¢ una in
fiin{d cu Persoana divind, care-i di existenta prin facere sau prin lucrare. De aceea nu
e una nici cu Persoanele divine, care vin la existentd prin nastere si purcedere din
Tatal, primind prin aceasta insasi fiinta divini. Avem aici laragi importanta distinctiei
dintre fiinfa i lucrarea dumnezeiasca, explicatd pe larg de Sf. Grigorie Palama. Fir3
aceastd distinctie nu s-ar putea explica creatia din nimic a lucrurilor §1 persoanelor
umane, distincte de Dumnezeu. Toate ar fi de aceeasi esentd, in sens panteist. Si toate
ar 11 condamnate la nedesdvarsire si moarte in mod definitiv, chiar dacd ar fi socotite
divine.

Persoanele umane nu pot primi nici pe parcursul existentei lor fiinta diving, ca
sa aibd de la un anumit moment plenitudinea existentei. Ele primesc scopuri de
existent{d printr-o continui lucrare a lui Dumnezeu sl a lor, mai ales din continua
comunicare intre lucrdrile fiintei divine si fiintei umane. Iar in Iisus Hristos sunt unite
Intr-o singurd Persoand. Si din aceasti unire a lor intr-o singurd Persoani in Hristos,
primesc §i persoanele umane lucrarea dumnezeiasci, care, prin unirea cu cea
omeneasca a lor, le dau puteri si inainteze in unirea cu Dumnezeu, simtind tot mai
mult cum, din fiinta dumnezeiasci, se comunici fiintei lor lucrarea Ei.

Desigur, persoana umani, desi creati $i ea din nimic, prin lucrarea divina,
¢ adusa la existentd, sustinutd in existentd si ajutatd in dezvoltarea ei prin alte
lucrari dumnezeiesti, decit prin cele referitoare la lucruri. Ba chiar in lucrarea
crearili omului se imbind mai multe lucriri. E alta lucrarea alcituirii trupului
prin ,,mainile Lui Dumnezeu, si alta cea a , suflirii® sufletului in el, desi intre
ele este o solidaritate. Cici prin altd lucrare creeazi Dumnezeu un suflet
Infelegdtor §i prin alta ajuti dezvoltarea lui in intelegere si iubire. E drept ci
toate cele create se impértigesc de Dumnezeu, dar e foarte mare deosebirea intre
Impdrtdgirea celor materiale si a persoanelor constiente; i intre a lor si a sfintilor.
Cele ce trdiesc numai sensitiv, sau nici sensitiv, nu primesc puterea si , triiascs
in mod indumnezeit“. Numai persoanele se ,,invrednicesc de o impdrtasire
propriu-zisa® (Sf. Grigorie Palama, Despre participare, la Pr. D. Stiniloae, Viata
$t invatdtura Sf. Grigorie Palama, Sibiu, 1938, p. 213). In fiinta lui Dumnezeu
se atla puteri nenumadrate, sau Dumnezeu are putinta de a se folosi de lucriri
in grade diferite.

Aceasta Imbogdtire treptatd a creaturii umane cu puterile dumnezeiesti necreate,
dupd ce ea a fost creatd si inzestrati cu puteri create tot printr-o putere creatoare
necreatd, cerand si conlucrarea voitd a persoanei umane libere S1 constiente, face
necesar timpul. Deci si timpul are ca premisi existenta dumnezeirii personale, care
ar¢ puterea de a se folosi de lucriri voite, deosebite de fiingd, dupd cum e potrivit
calitatii persoanei create, a cirei crestere cere o conlucrare liberi a ei.
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Daca n-ar exista decit o esentd care emand din ea individualitatl ce se
nlocuiesc fard rost si fard o implinire adeviratd;, n-ar exista o deosebire reala
nici intre timp si eternitate. Totul ar fi un timp vesnic, intruct n-ar duce la nici
o tintd adevéaratd §i cu adevarat desavarsitd. Totul ar fi o temporalitate eterna,
o eternitate care nu porneste dintr-o plenitudine §i nu duce la ea, care nu are ca
bazd decat o existentd insuficientd, insuficientd care nu poate fi depasita, dar
nici nu poate fi dusd la inexistentd. Timpul in viziunea crestind e deosebit de
eternitate, dar e produs de ea §i duce la ea, avand amandoud un rost; € produs
de eternitate in mod voluntar pentru persoane create ce inainteaza in mod voluntar
prin el spre implinirea in eternitate.

Dar inainte de a incerca o intelegere mai adancita a rostului timpului pentru

creaturile constiente gi libere, ne vom opri asupra sensului nimicului din care €
produsi de Dumnezeu existenta creata.

3. Creatia din nimic

Nimicul nu e un vid real, alaturi de Dumnezeu ca plenitudine a existentel, sau
ca existentd nemadrginitd; un vid de care Dumnezeu ar fi mirginit prin fire, sau printr-0
anumiti restrangere a Lui, ca sd scoatd din el lumea creata. Aceasta i-ar da un anumit
sens pozitiv. Ca atare nu inseamnd o anumita micsoarare de Sine a lui Dumnezeu In
favoarea lumii pe care o creeazd. ,,Este inexact si insuficient a spune ca lucrurile sunt
create si plasate in afara lui Dumnezeu. Insusl acest «in afard» este pus numai de
creatie si creatia din nimicul din afara este tocmai o astfel de punere a unui «altceva»
alituri de Dumnezeu. Desigur nu in sensul unei limitdri a plenitudinii divine, ci a
aparitiei aldturi de Dumnezeu a substantei sau naturii eterogene a creaiei... Minunea
creatiei constil in aceea ci apare altceva cu totul nou, ca picdtura eterogend a creatiunil
existd alituri cu «nemarginitul ocean al existentei», cum zice St. Grigorie de Nazianz.
Este o infiniti distantdl intre Dumnezeu si creatie, dar distan{a «nu de loc, ci de natura»,
cum spune Sf. Ioan Damaschin® (G. Florovsky, Creation and Redemption, Pelmonta
Massachussetts, 1976, p. 46; Sf. Grigorie de Nazianz, Or. 18; P. G. 37, col. 316; St.
loan Damaschin, De fide orth, 1, 15; P. G. 96, col. 583). Avem in aceasta, pe de o
parte, 0 mare coborare a atentiei lui Dumnezeu la nimicnicia creatiei, dar pe de alta
parte, tocmai In ea manifestarea negrditei Lul bunititi. Cu cat e mai mic cel la care
se apleacd cineva, cu atit aratd acela in aceastd aplecare 0 mare bunatate.

Nimicul inseamnd numai ci Dumnezeu n-a scos nici din Sine, nici din altceva
lumea; sau ¢ inainte de actul creatiei n-a existat vreo substanta din care ea ar fi fost
adusi la existentd; si nu i-a dat nici din fiinfa Lui existenta. Dupa definitia lui Toma
d’Aquino, ,creatiunea este producerea unui lucru dupd substanta lui totala,
nepreexistindu-i nimic (nullo praesuposito) necreat sau creat®. Sf. Parinti rasdriteni

spun cd lumea a fost adusa la existentd ,,din ceea ce nu este™.



SFANTA TREIME S§I CREATIA LUMII DIN NIMIC IN TIMP 35

A nu fi avut nevoie de ceva pentru a crea lumea, nu tnseamni o marginire a lui
Dumnezeu, ci dimpotrivi, semnul atotputerniciei, sau al puterit Lui nemarginite.

O seamd de filosofi si teologi occidentali au asociat cu crearea lumii o
restrangere a lui Dumnezeu, pentru a face s se iveasci un gol, din care si o scoats.
In i1deea de 0 kenozd a lui Dumnezeu, o datd cu crearea lumii (afirmatd si de Serghie
Bulgakov), este un adevar. Dar dupa Pirin{ii risiriteni ea nu constii in a crea lumea
din nimic, ci in a face o lume maérginitd si in a se cobori pentru vect la o relatie cu
ea. Caci o lume nemdrginitd nu putea crea. Aceasta ar fi fost o emanatie din El, 1n
baza unei legi interioare, care pe de o parte l-ar fi supus acelei legl, marginindu-] in
putere, pe de alta l-ar fi ardtat producind o lume in care viata e mereu anulati de
moarte. De fapt, in coborérea la o lume creatd mirginiti se arati, pe de alta parte, o
negraitd marime a iubirii, cum se aratd in crearea ei din nimic atotputernicia Lui.
Constatdm deci paradoxul: Dumnezeu isi arati, creAnd lumea st Intrand in relatie cu
€a, pe de o parte atotputernicia i nemérginirea iubirii ocrotitoare si mangaietoare, pe
de alta nu-gi poate revarsa in ea toatd puterea, cici aceasta ar avea ca efect distrugerea
el. E o putere gi 1n a ocroti un bob de roud intr-o palma care-1 poate distruge, sau a
tine ca tatd in bratele iubitoare, dar si coplesitoare ca putere, copilul fraged, usor de
strivit. Dumnezeu nu se limiteazi de lume ca de ceva aldturat, caci o cuprinde in Sine,
sau [l se salagluieste in ea, depdsind-o infinit si invaluind-o in infinitatea Sa, traindu-
Se intreg in ea si dincolo de ea in Sine insusi, ca izvor din care se di atéta putere cit
poate primi ea i anume fiinfele congtiente mai multd si unele din ele mai mult, asa
cumn tatal revarsa in intelegerea copilului imbratisat, atita putere cat poate cuprinde
el, s1 unul din ce in ce mai multd, pe masura cresterii spirituale, altul foarte puting.

Toata puterea Lui asupra ei si-ar putea-o manifesta Dumnezeu numai cand
ea ar 11 din fiinta Lui. Dar aceasta, pe de altii parte, n-ar mai fi o lume creati,
semn al atotputerniciei Lui. De aceea, doctrinele panteiste nu pot explica
insuficientele lumii, decét dintr-o anumit3 marginire a esentei emanatoare.

Dumnezeu se coboari, deci, diand existentd din nimic unei lumi marginite, dar
O face aceasta benevol si Isi aratd, pe de altd parte, in aceasta atotputernicia. Micimea
lumii create nu-L arati gi pe El mic, in esentd, cum 1l arati doctrina emanationista, ci
nemarginit in putere si in iubire. Pe de alti parte, cobordrea la nivelul ei arati

caracterul Lui superior sau personal, cici o face aceasta de bunivoie.
St. Ioan Damaschin uneste creatia din nimic cu atotputernicia, in sensul ca

Dumnezeu ar putea si st distruga lumea accasta §1 sd si creeze altele, dacd ar
voi (Contra Manichaios 131; P. G. 94, 70). In crearea lumii este pe de o parte
0 coborére, pe de alta se manifestd puterea si libertatea lui Dumnezeu Si pentru
ca El ar fi putut sd n-o creeze. Ea n-are in ea nimic cireia si-ar datora existenta.
In creatie se reveleazd o mare minune. Lumea ar fi putut g1 sd nu fie peste tot.
»~umnezeu n-a avut nevoie de ea“ (G. Florovski, Op. cit. p. 51). Biserica a
dezaprobat pe Origen care afirma ci lumea a fost o necesitate pentru revelarea
puterit i bundatafii Lui si de aceea El trebuie s creeze diferite lumi din eternitate.,
intre care si pe cea prezentd (Idem, Op. cit,, p. 54).

Libertatea aceasta a lui Dumnezeu in raport cu lumea poate da si omului
0 libertate. Dacd Dumnezeu, desi a gindit lumea din veci, n-a fost silit si o Si
Crecze, sau ar putea sa g1 distrugd lumea pe care a gindit-o din veci si si creeze
si alta la care a putut s si gAndeasci sau a gandit de fapt, alegind pe cea care
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a voit-0, El poate si gindeascd In vecl In aga fel si diferite lucruri, ca sa nu
sileasca nici pe oameni si le implineascd. Libertatea Lui fatd de lucrurile
prevazute poate sd dea gl oamenilor o libertate privitoare la lucrurile prevazute
de EL In nici un fel lumea nu-L sileste pe Dumnezeu intru ceva. Dar Dumnezeu
se poate angaja la ceva gi aceastd angajare benevold nu si-o dezminte. Iar prin
aceasta cere si omului si tind seama de angajamentul Lui. Si dacd omul nu o
face, inseamni cd nu se aratd ascultdtor de El, ceea ce-1 desparte sufleteste de
Dumnezeu si-i aduce suferintele prelungite chiar etern, dacd nu se caieste.

A crea si a sustine o existen{ care n-are in sine ca baza o substantd proprie a
ei, sau fiinta Lui, € gi ea o putere cum nu 0 poate avea decat Dumnezeu. El realizeaza
prin aceasta si sustine un alt fel de existenta, datoritd exclusiv puterii Lui. In acest
sens s-ar putea spune cd-gi adaugd un alt tel de existentd la existenta Lui, céci nici 0
existentd nu poate fi realizatd §i mentinuta fard o legiturd cu existenta Sa, unica baza
pentru orice fel de existentd; prin creare infiptuieste o altd posibilitate de existenta,
dar care depinde exclusiv de El, spre deosebire de fiinta Lui, de care nu se poate spune
ci si-o aduce la existen{d cum o aduce pe cea a lumii. Aceastd aducere la existen{a a
lumii exclusiv prin voia Lui, e §i o coborére, dar §1 0 manifestare a atotputerniciel.
Tar aceastd noud formi de existentd neputind exista fird puterea Lui, €a primeste
oarecumn loc in El insusi. Astfel, coborfrea sau automarginirea Lui Dumnezeu la
relatia cu o existen{d marginitd, care nu poate i decat legatd de El, este pe de alta
parte o cuprindere a ei in El insugi, cum remarci cu dreptate Moltmann, care adauga:
JAceasta nu inseamnd o dizolvare panteistd a creatiel in Dumnezeu, ci forma
definitiva pe care creatia o afld in E1I* (Op. cit., p. 10). In aceasta avem iarasi o coborare
2 lui Dumnezeu, care arati atotputernicia si atotcuprinderea Lui. Degi face loc in Sine
unei existente marginite, faptul ¢d o sustine 1 pe aceasta in Sine nu-1 margineste, ci-L.
aratd si in alt fel nemarginit in putere. '

[ar in unirea paradoxald a cobordaril cu atotputernicia Lui se aratd iubirea
deplind. O iubire care n-ar fi asociata cu atotputernicia, dar i cu cobordrea, n-ar
fi 0 iubire deplind. Dumnezeu e atotputernic, dar si milostiv. In mila Lui se arata
coborarea, insd cum ar fi un Dumnezeu adevarat Cel ce n-ar fi in stare de mila?
Cu cit e mai puternic, cu atdt e mai milostiv. Prin mild ridicd ceea ce-i infinit
mai mic si mai slab decét El, sau ceea ce n-are prin siné nici o putere la nivelul
de partener al Sdu si la participarea la fericirea Sa.

Un Dumnezeu care ar fi creat lumea din capriciu arbitrar, numai pentru a-1
arita puterea Lui, nu din iubirea fafd de ea, n-ar corespunde intru totul ideii
ce-0 avem despre atotputernicia Lui. Dumnezeu cel adevarat n-are nici o trebuinta
de lume, nici macar pentru a fi sldvit de ea; nici macar pentru a-gi satisface prin
crearea ei un capriciu. Singura Lui bucurie de lume este bucuria ei de a exista
si de a participa tot mai mult la existenta Lul infinita.

Si numai unirea puterii Lui cu mila Lui, sau cu bucuria ei de existenta el,
indeamni creatia la lauda Lui sincerd. Daca lumea ar vedea in existenia ce a
primit-o numai marirea Lui, lauda ce i-ar aduce-o0 n-ar fi intreagd. Daca ar vedea
numai mila unuia care nu e atotputernic, lauda n-ar fi iardsi deplina. 1l laudam
pe Dumnezeu nu numal pentru ca ¢ tare, ci si pentru ¢ e bun si milostiv, adica
pentru ¢i se coboard la noi, desi € atotputernic. Cu cit e cineva mai mare, cu

atat coborirea Lui e mai reald. Coborarea implicd o mare inal{ime, precum
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ddruirea o mare bogitie, dar si o mare iubire. In coborire se arati bogdtia, dar
nu g1 pierderea ei. Cel puternic rimine in esenti puternic, pentru a se putea
cobori. Cel darnic rdiméne in esentd bogat, pentru a putea dirui continuu, El
poate cobori la planul inferior al celor mici, dar rimane totodatd chiar prin
aceasta in Sine la Inalfimea lui si o face simiitd pe aceasta in alt fel, sau intr-
un fel superior celor mici, chiar prin coborarea lui ridicAndu-i la indltimea Lui
§1 pe el prin har, dar nu prin fiintd, cum este El.

O lauda deplind nu pot aduce lui Dumnezeu dect creaturile constiente, pentru
ca numai ele trdiesc bucuria existentei ce li s-a dat. Lauda aceasta o aduc lui Dum-
nezeu ingerii §i oamenii. Natura materiald si animald di oamenilor un motiv 1n plus
pentru bucuria existentei lor. Céci ea face oamenilor posibild o existenta complexa,
bogatd, un prilej de putere si pentru ei, ficind mai vaditd marefia s1 iubirea lui
Dumnezeu fatd de ei, ca surse de imbogitire a existentei lor. Ea se incadreazi prin
accasta in existenta lor. Ei nu pot trdi deplin bucuria de existentd fird ea. De aici se
vede ca lumea materiald si animald e facutd pentru oameni, ca fiinte constiente. Ei
laudd de aceea pe Dumnezeu si prin natura materiala si animali; vid mirirea iubitoare
a Lui coborétd la ei i in existenta acelei naturi. Astfel, prin oameni aduce $1 lumea
materiald g1 animald lauda ei lui Dumnezeu. Oricit ar fi ea de minunati in puterea si
rafionalitatea ei armonioasd, de o complexitate de necuprins, daci ar fi fird om ar fi
fdra sens. Lauda ei obiectiva si nedeplind capiti sens numai inclusi in lauda constienta
a oamenilor. Dacd Dumnezeu n-ar fi creat decit lumea materiald $1 animala
incongtientd, s-ar fi putut spune ci a creat-0 numai pentru Sine, ca sa-si vadd in ea
rationalitatea si puterea Lui, deci cd El a avut nevoie de aceasta, cici ea n-ar avea o
bucurie de existenta ei. Iar o lume fird om, oricar ar fi de rafionald si plind de semne
ale puterii lui Dumnezeu, n-ar arita deplin puterea si rationalitatea Lui st deloc iubirea
Lul. L-ar ardta ca pe un dumnezeu insuficient sau cel putin capricios in El insusi.

Dar coborirea lui Dumnezeu la lume, care face cunoscuti mairirea Lui, se
arata mai ales in relatia Lui cu ea, ca lume temporald. Cici in aceasta se arati
O participare a Lui la temporalitatea lumii si o legiturd a Lui cu lumea
schimbatoare pentru a o conduce cu conlucrarea ei liberd — posibild prin darul
Lui - la Tnélt{imea Lui si unirea vesnici cu El.

4. Creatia adusi la existentd in timp de un Creator, care o gindeste
din veci, pentru ca si inainteze in timp spre El

E meritul recunoscut al lui Mircea Eliade de a fi remarcat cj religiile
naturiste dau importanta naturii care se repeti, pe cind Vechiul s1 Noul Testament
dau atentie principald timpului si istoriei. Dupa el, ,,crestinismul este credinta
omuiul modern gi a omului istoric, a omului care a descoperit totodatd libertatea
personala si timpul continuu (in locul celui ciclic), pe cand ,,omul civilizatiilor
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arhaice suporta cu greu istoria §i se silea sd o destaca in perioade® (Le Mythe
de I’éternel retour; archétypes de répétition, Paris, Gallimard, 1949, p. 161, 36).
in acelea ,timpul e privit numai biologic, fird s& devind istoric” (Op. cit., p.
74). ,Deosebirea principald intre omul comunitagilor arhaice si omul
comunititilor moderne, cu o pecete accentuata a iudeo-crestinismului, constd in
faptul ci primul se simte legat indisolubil de cosmos, pe cand ultimul e legat
numai cu istoria® (Op. cit., p. XIII-XIV). Evreii sunt primii care au descoperit
istoria ca manifestare a lui Dumnezeu, in asa fel cd ,,cosmogonia indreptaeste
mesianismul si apocalipsa si acestea pun bazele unei filosotl a istoriei” (Op.
cit., p. 60). Crestinismul a ficut evidentd eshatologia ca timpul din urma, aparut
in Hristos si apropiat de sférsirea lui In vesnicie.

Fird s stiruie prea mult si sd pund in evidentd sensul existentei implicat in ea,
Eliade leagi ideea de timp si de istorie de ideea de Dumnezeu ca persoana. Dar un
Dumnezeu Persoani e stapan al naturii si transcedent ei gi de aci rezulta valoarea
persoanei care nu se topeste in naturd, ci e chematd la 0 vesnicd existentd personala.
Timpul si istoria 1i sunt date acestui om pentru ca in cursul lor sd Tnainteze neoprit In
naturd, spre desdvarsire, care 1i este necesard pentru vesnicia fericita.

Teologul grec Marcos Begzos vede caracterul istoric al intregii lumi, influentata
de spiritul uman, confirmat de noile descoperiri ale fizicii, mai precis ale lui Werner
Heisenberg: a) simpla observatie a omului modifica migcarea dinlduntrul atomului §i
b) particulele elementare ale lumii fizice nu sunt corpuscule separate, ci particele
simetrice, deci in relatie intregitoare. Largind ideea de relatie la cosmosul intreg Sl
influenta observatiei umane asupra miscarii atomului la legatura oamenilor cu tot
cosmosul si deducind de aci o puternica influentd a umanitatii asupra naturii, iar de
aici 0 negriit mai puternici influentd a Creatorului personal asupra lumii, teologul
grec vede lumea creatd de El gi asezata in cadrul timpului, condusad prin El cu
colaborarea umanitiii spre desivarsirea ei eshatologica (Fizica dialectica g teologia
eshatalogicd. Dialogul filosofic contemporan al fizicii i teologiet pe baza operel
stiintifice a lui Werner Heisenberg, Atena, 1985).

De fapt, dacd tinem seama ca timpul este succesiune §i ca atare ¢ propriu
existentelor schimbitoare, un timp care ar dura din veci gi pand in veci, dar care
prin aceasta n-ar duce niciodatd existentele schimbatoare la desdvarsire, n-ar
avea nici un sens. Dacd lumea aceasta ar fi din veci, timpul ei oricét de vesnic
ar fi, nu ar face-o si depiseascd schimbabilitatea si insuficientele er. Evolutia
ei, chiar daci are la dispozitie un timp etern, n-o scoate din ceea ce este €a prin
fire: riméane mereu schimbitoare, deci imperfectd. Aceasta inseamnd 0 nesocotire
a sensului istoriei si existentei, la care a ajuns omenirea in Vechiul Testament
si mai deplin in Crestinism si o recidere in mentalitatea arhaica, a religlilor
naturaliste, copiate de filosofiile panteiste.

Timpul nu e dat lumii decét ca un interval trecitor spre pregatirea el pentru
desdvarsirea si neschimbarea ei in viata eternd. Dar aceasta situare a lumii 1n
timp, sau dotarea ei cu schimbarea in revederea desdvarsirii, implicd faptul ca
ea nu e din vreo esentd fundamentald sau din vreo altd esentd, cacl in acest caz
n-ar putea inainta spre desdvarsire, ci e creatd din nimic, de un Creator personal
din veci desivarsit, care i-a sadit aspiratia inaintdrii spre El prin desavarsirea el
din puterea Lui, sau din tot mai sporita comuniune cu El.
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Lumea aceasta nu poate fi din veci. Cici nu poate fi din veci o lume in
aspiratia temporald spre o tintd ~ asa cum se videste ea — fard si fi ajuns pand
acum la aceastd {intd a desdvarsirii, care si o multumeascd. Ea trebuie si fi
apdrut In timp §i trebuie si-gi sfirseascd odatd forma existentei temporale, sau
schimbatoare. Si Intrucat nici aparitia ei in timp, nici sfarsitul ei in timp nu si
I-a putut da i nu si-I va putea da singuri, acestea trebuie si vini de la Existenta
personalda de supremd putere si desdvérsire, netemporald, neschimbati. Cici
neschimbarea in intelesul ei pozitiv implicd plenitudinea nemirginitd a existentei.
Fiinta plenard e neschimbatd nu intr-o siricie extremi a existentei, ci pentru
plenitudinea ei, dincolo de care nu mai poate 1nainta, ci are In ea toatd
plenitudinea si bucuria de ea.

In intelegerea sensului timpului legat de lume, trebuie si se {ind seama ci
la originea i la sfargitul lui sti o existentd vesnica st ¢d el depinde in durata
lui de acea existentd, ca drum spre ea. Sf. Maxim Mirturisitorul zice: ,Deci,
pand ce zidirea se afld in lume, in chip temporal e supusi miscirii transfor-
matoare, din pricina stabilitd{ii marginite a lumii si a coruperii prin alternare in
cursul timpului. Dar ajunsd in Dumnezeu, va avea, datoriti monadei naturale a
Celui In care a ajuns, o stabilitate pururea in miscare si o identica migcare stabila,
savarsitd in jurul Aceluiasi Unul si Singur... Taina Cincizecimii este deci unirea
nemijlocitd a celor providentiati cu Providenta, adic unirea firii st a Cuvantului
prin lucrarea Providentei, unire in care nu se mai arati nici timp, nici devenire®
(Rdsp. catre Talasie, 65; Filoc, rom. III, p. 438-9). Sfintii ajunsi pe culmile
desavarsirii trdiesc in detagarea lor de lume cel mai intens apropierea vesniciei
st starsitului timpului sau eshatologicul.

Dar se cade sa vedem mai amanuntit in ce consti functia timpului, ca si conditie
a Inalntdrii creaturilor congtiente spre desdvarsirea vesniciei. De ce are lumea actuala
nevole de el? §i cum se poate defini mai concret raportul timpului cu eternitatea?

La aceste intrebdri credinta crestind a dat un rispuns care acordi si timpului
0 valoare pozitivd. Dar referitor la sensul si rostul timpului si la raportul lui cu
cternitatea, s-au dat in istoria gindirii omenesti si alte raspunsuri.

Un raspuns deosebit a dat Platon, preluindu-l de la Parmenide. Ei consideri
eternitatea existenta care persistd, iar temporalul ceea ce trece, lisind amintiri
din ce in ce mai sterse. Omul trecitor nu are decit perspectiva topirii in esenta
vesnicd incongtientd. Nu persistd decat niste idei permanente, care trec de la
persoane la persoane, ca niste valori impersonale. Precum se vede, aceasti
conceptie amestecd intelegerea impersonali a eternitdfii cu o anumitd descon-
siderare a persoanei. Sufletul are ceva etern, impersonal, si ceva trecator,
personal. De aceea poate cobori in alte si alte trupuri trecitoare. Dar nemultumit
de trupul care-i impune temporalitatea, se desprinde mereu de orice trup, urcand
In eternitate. Insd nu poate rdmane permanent nici in ea, €1 coboara intr-un alt”
trup si1 asa mai departe. Se arati in aceasta o intelegere ciclicd a timpului. Sufletul
nu se multumeste nici cu eternitatea purd, nici cu timpul. In general, existenta
care ramane nu se separa definitiv de ceea ce trece. Existenta propriu-zisa poate
fi numitd divinul, dar ea nu e transcendenti cu adevirat temporalului.

Aceasta conceptie nu dd propriu-zis nici o explicatie ,,vesnicului® existent
si temporalului, care nu are in sine o valoare permanenti. Nimic nu castigd omul
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de la timp. Nici o sperantd, nici un regret nu insoteste viata in timp, decat doar
speranta de a scipa de el, dar nu pentru a cégtiga dincolo de el o vesnica
multumire si odihni. Aceastd conceptie nu cunoaste decat o esentd, care exista
in mod orb si fird sens si care are nevoie de individualizari trecatoare.

Aceasti conceptie 1-a influentat in parte si pe Fericitul Augustin. Caci, dest
vede in timp o calitate a creatului §i ca atare 1i vede originea in Dumnezeu,
totusi 11 consideri ca prea opus eternitdtii. Totul in timp e supus, dupd el, trecer
si mortii. Nu vede putinta de a ne inilta prin timp treptat in Dumnezeu. De fapt,
timpul ne poate face si sd ne opunem in toate lui Dumnezeu, cand ne alipim
celor din lume si din timp ca unicelor realitati si nu vedem prin timp cele de
dincolo de timp sau ale lui Dumnezeu; cind nu cdutdim sd scdpam de
perisabilitatea celor din timp si noi ingine de moartea ca uscdciune eterna de
viatd prin alipirea la cele materiale, trecitoare; cdnd nu vedem timpul ca mijloc
de inaintare spre vesnicia plindtitii de viatd in Dumnezeu. Deci timpul isi pierde
rostul pozitiv numai cénd il socotim ca forma ultimd gi exclusiva a realitagil.
Dar are sens pozitiv cdnd e védzut §i folosit ca drum spre Dumnezeu.

Sf. Maxim Mirturisitorul ne spune ci timpul ne e de folos cidnd suportam
mai degrabd necazurile legate de el, in loc sd alergdm dupa placerile trecatoare
ce ni le poate prilejui. Prin rdbdarea primelor castigdm din timp eternitatea
fericitd: ,,Indumnezeirea, ca sd spun pe scurt, € concentrarea §i sfargitul tuturor
timpurilor si veacurilor si a celor din timp si veac... Spre aceasta le este zborul
(sfintilor), dorind slava ei in Hristos, ca precum au patimit impreund cu El in
veacul acesta (pe care, cum am spus, Scriptura i-a numit «timp»), aga s fie §i
slaviti impreund cu El in veacul viitor, devenind intr-un chip mai presus de fire

ai lui Dumnezeu dupd har“ (Rasp. catre Talasie, 59; Filoc. rom. 111, p. 315-318).
In acest sens credem cd vede si Fericitul Augustin sensul negativ al timpului.

Dar intrucit chiar acest sens negativ al lui e necesar, timpul are totodatd chiar
prin aceasta un sens pozitiv. Chiar prin incercérile dureroase, omul creste spiritual
in timp. Dar timpul ocazioneazid o crestere spirituald si prin multe experiente
nedureroase. Chiar in ceea ce nu ne di, face si apard in noi mereu o margine,
pe care ne cere sa o trecem. El are si prin aceasta o transparenta spre vesnicie.

Fati de intelegerea exclusiv pesimistd a timpului, se intreaba si teologul protes-
tant Moltmann: Are timpul prin el insusi numai un sens negativ? Acest sens care nu-I
poate desparti de moarte, ca un fel de unic efect al lui, i s-a dat chiar prin creatie, nu
i-a venit prin pacat? Si in urma pacatului a pierdut timpul orice sens pozitiv?

Sensul acesta pozitiv al timpului, sau lucrarea lui Dumnezeu in lumea
temporald chiar dupd ciderea ei in picat, il vede Moltmann afirmat chiar in Sf.
Scripturd: ,, Traditiile biblice raporteazi despre experiente ale vietii si timpulul
in istoria lui Dumnezeu cu lumea, care sunt determinate prin fagaduinta,
legimant, mantuire si alte fapte ale lui Dumnezeu®.

Asadar, timpul nu are pe Dumnezeu cel vesnic numai ca origine si {intd a lui,
ci Scriptura il vede pe Dumnezeu lucrind in timp, Dumnezeu nsusi se coboara la o
impreund lucrare cu omul in timp. Istoria nu este deci numai a omului, ci §1 opera a
lui Dumnezeu. Dumnezeu tine seama de timp, coboard in el, lucreaza in ¢l impreuna
cu omul, cu umanitatea; pune o pecete istoricd a lui pe timp.
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Moltmann vede lucrarea lui Dumnezeu in timp, in determindrile lui ca ,,timp al
fagaduintei®, ,timp profetic, ,timp al mplinirii figdduintelor”, , timp mesianic®,
»1imp eshatologic*. Dumnezeu pune diferite peceti pe timp, desfisurand o ,,istorie a
mantuiril”. Aceste feluri ale timpului ne aratd ¢ Dumnezeu destineazi timpul pentru
anumite impliniri, care nu se infiptuiesc numai prin lucrarea omului. Lucrarea lui
Dumnezeu insusi se face transparentd prin timp, ca o lucrare mereu variati, dar
continud, care {inind seama de istoria determinatd de imprejuririle variate ale vietii
omenestl, se face gi ea o lucrare istoricd, dar provenind din supraistorie si ducind
Istoria spre vesnicie. Nu orice timp e potrivit pentru orice implinire, care se
infaptuieste prin lucrarea lui Dumnezeu.

Sensul acesta pozitiv al timpului rezultd, dupd Moltmann, dintr-o ,,uimitoare
autodeterminare a lui Dumnezeu de a trece, in vederea creatiei, de la eternitate la
timp; Dumnezeu gi-a retras, in aceasti fiintiald hotirare a Sa (pentru crearea lumii),
eternitatea Sa, ca sd-gi ia timp pentru creatie si a dat timpul propriu creatiei Sale (op.
cit., p. 125). Apreciem la Moltmann rostul pozitiv ce-1 di timpului si vedem un adevir
In legdtura strinsi ce o face intre eternitate si timp. Dar socotim ¢ merge prea departe
in derivarea timpului din eternitatea lui Dumnezeu, socotindu-l ca o reducere a
eternitafii Lui. Aceasta provine din necunoasterea deosebirii dintre fiinta si lucrarea
ful Dumnezeu. Timpul e produsul lucrdrii lui Dumnezeu, ca si lumea si Dumnezeu
poate da un caracter temporal lucrdrilor, nu fiintei Sale. Cici pe acestea le poate activa
st opri, dar fiinta Sa nu.

Prin lucrdri, Dumnezeu poate crea lumea si poate Tmplini in ea anumite
fagaduinte. Fard indoiald, ele au o conformitate cu fiinta dumnezeiasca, si
Dumnezeu face prin ele lumea tot mai aseménatoare cu ea. Dar o face umpland-o
de aceste lucrdri, Insd nu de fiinta Lui. Prin aceasta si prin conlucrarea creatiei
congtiente cu ele, creatia urcd tot mai aproape de Dumnezeu, ba chiar devine o
creatie noud, scdpatd de ,,picat”, de ,lege“. Dar aceasti »,viatd noud® se traieste
0 vreme In ambianta lumii actuale, in care continud gi formele ei vechi. E timpul
cresterii multora din oameni in Hristos. Cu Hristos incepe timpul eshatologic,
dar viata noud se migca incd in legdturd cu viata istorica.

[Toate Intelegerile amintite ale timpului au comun faptul ci leagi timpul de
om. Intr-o lume fdrd om timpul n-ar avea nici un rost, sau nici o existenti reala.
S1 insdsi existenta acestei lumi n-ar avea nici un sens. Cici un sens nesesizat
de o constiin{d e un sens acoperit de intuneric. Chiar daci ar fi o desfasurare a
ei de la unele forme la altele, desfisurarea aceasta ar lisa sensul ei acoperit si
multe laturi ale lumii nescoase din starea virtuald. Lumea isi actualizeazi in
mare parte sensul prin lucrarea omului si el se aratd in folosul ce-l aduce ea
oamentilor ca fiinfe constiente, care fnainteazi cu ajutorul ei spre un scop dincolo
de ea, sau de repetifia ei monotond prin individuatiunile ei supuse mortii.

Dar atunci schimbdrile din lume trebuie s fie de folos pentru o crestere spirituali
a omulul. Ele se imprimad de un sens, pentru ca existd omul care vede in ele un ajutor
pentru cregterea lur spirituald. Lumea are un sens pentru ci e de o temporalitate
madrginita §i pentru ¢d omul legat de ea e la fel. Si omul e de o temporalitate marginiti,
pentru cd inainteaza in timp si in lumea temporald spre o tintd ultim a desavarsirii,
pentru ca nu e nemiscat spiritual, sau desavarsit de la inceput. Cresterea lui in timp
spre o {inta e legatd de implinirea unor fapte in lumea temporald, pentru sine sau
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pentru semenii sii la momentele potrivite. Omul asteapta acele momente, le folosegte
sau nu le foloseste, nu le lasd sd-i scape, sau le lasd, dar gi in cazul din urma ¢
determinat de timp. Timpul trebuie folosit in mod pozitiv §i poate fi folosit asttel,
pentru ci e mirginit. In om se inscrie astfel prin timp o traiectorie si in traiectoria
aceasta se vede realizarea sau nerealizarea lui. Omul e intr-un dialog continuu de fapte
cu semenii sii, dar si cu Dumnezeu, dialog provocat si dirijat de timp, de momentele
ce i le prezintd lumea. |

Omul e temporal si triiegte lumea ca temporald, pentru ¢d € persoana constienta
responsabild fagi de semeni si de sine inaintea lui Dumnezeu. Dumnezeu 1l face sa
fie atent la timp, la cerintele fiecdrei clipe. Dumnezeu accentueaza caracterul sau de
fiintd temporald. Omul e fiin{d istoricd si face viata in lume istorica, pentru ca
Dumnezeu ii cere si rispundi fiecdrei clipe potrivit cerintei ei. Omul urméreste mereu
scopuri §i vrea ca, prin realizarea acestor scopuri, s ajungd la o realizare desavarsita
a sa pentru eternitate. Istoria rezultd din acorduri si dezacorduri intre scopurile variate
urmirite de multimea de oameni si de generatii. Unii dintre ei vor ca prin faptele lor
si ajungi in eternitatea desdvarsitd a lor, altii nu cred in aceasta, dar urmaresc totus
alte scopuri. Si faptele tuturor au o influentd asupra timpului tuturor, sau asupra istoriel
~ generale. Dar intrucit ei urmiresc scopuri adeseori contradictorii, istoria nu inainteaza
in mod armonic spre acel unic scop al desdvarsirii, dar totusi se inscrie ca un drum
al unei inaintiri unitare spre o epuizare a virtualitdtilor umane in timp. De aceea, fi€
cd ar ajunge la tinta unei desavarsiri comune, fie ¢d in general renunfa sa mai
urmireasci o asemenea tintd si impiedica si pe putinii care mai vor sa 0 urmareasca,
ea devine de la o vreme inutild, pentru cd a slibit la maximum colaborarea umanitagi
cu Dumnezeu, care foloseste istoria spre a realiza in ea planul Lui de inaintare a
- oamenilor spre desidvarsirea in El, sau spre eternitatea fericita.
Deci, daca factorii ei n-ar fi oameni ca persoane libere si diferite, timpul
'si istoria n-ar exista, cdci totul ar decurge uniform in baza unei legl identice sl
nu s-ar urmiri in ea nici de Dumnezeu nici un scop. Timpul §i istoria implica
libertatea si varietatea persoanelor umane si vointa lor de a inainta spre un scop,
fie ci e identic pentru toti, fie ¢i e variat. Timpul implica libertatea persoanelor
umane, care n-au desdvarsirea de la inceput, dar aspird spre €a, indiferent cum
o inteleg. Si cum fiecare persoand este unicd, fiecare e ldsatd prin libertatea el
si se realizeze in alte Tmprejuriri ale timpului si in alt fel, in unicitatea el.
Fiecare ajunge la o formd proprie in apropierea posibild a desadvarsirii ei, a
desdvarsirii insusirilor ei, sau la forma cét mai strdmbata si imposibil de indreptat
a insusirilor proprii. De aceea fiecare persoand isi are timpul ei, dar determinat
de momentul general al timpului si determinidnd forma lui viitoare. Teoria
reincarnirilor anuleazid unicitatea persoanclor si a formelor lor realizate i a
unicitdtii momentelor temporale pentru fiecare persoana. |

Dar persoanele, desi sunt libere, nu-gi au existenta si nici virtualitafile lor
unice de la ele, ci sunt create. Deci si timpul si imprejurdrile unice date unicitagil
si libertdtii lor si aspiratiei lor spre desavérgire. Timpul e intervalul dat spre
folosul fiecirei persoane, intre inceputul existentei si sfargitul ei apropiat, de
desdvarsire sau de imperfectiune vesnicd. Atunci timpul va inceta in neschim-
barea plenitudinii sau in imposibilitatea migcarii mai departe spre ea, adica in
moartea ca uscdciune a vietll.
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Dar din faptul cd timpul e dat in mod deosebit fiecarei persoane, pentru a
inainta spre desdvdrsire printr-o tot mai mare asemanare cu existenta desdvarsita
prin sine, care a §i creat-o, urmeaza cd persoana e creatd ca existentd temporal3
de o existentd personald supratemporald. Si dacd numadrul persoanelor e limitat,
s1 timpul e limitat. In aceasta se aratd iardsi o legdturd a timpului cu Dumnezeu
cel supratemporal, dar personal, in relatie cu un numair de persoane umane. In
calitatea oamenilor ca persoane si in faptul ci tind spre o desavarsire ca persoane
In comun, se aratd cd ei sunt creafi de o existentd personald supremid in
comuniune, spre 0 maxima asemanare cu ea. Dar existenta comuniunii personale
supreme se arata nu numal ca Creatoare a persoanelor create cu aspiratia lor
spre asemanarea cu ea, ¢1 ca §i Comuniunea care si le ajute in inaintarea lor
spre Ea, prin exercitarea responsabilitdtii lor in acest scop in timpul ce li s-a
dat; ba chiar ca o Comuniune atentd la fiecare din persoanele create. Cici
responsabilitatea fiecdrer persoane fatd de semenii sdi e sustinutdi in om de
responsabilitatea fatd de Comuniunea personald suprema, atentid la fiecare si prin
aceasta impunind-o responsabilitdtii fiecdreia, conform cerintelor impuse de
timpul dat fiecdreia. Deci, fiecare om se afld in timp in legdturd distinctd cu
Dumnezeu Cel in Treime §1 vesnic si prin aceasta cu persoanele apropiate Lui.
El nu e inchis lui Dumnezeu si in sine, in timp. '

Cum se explicd acest raport pozitiv al timpului cu Dumnezeul treimic Cel
vegnic? (Caci se pune intrebarea: Cum poate Dumnezeul treimic Cel vesnic si creeze
timpul si sa-I sustind ca drum spre Tnaintarea fiecdrui om in legatura cu altii spre EI?
Raspunsul la aceastd intrebare se ghiceste de indatd ce vesnicia Persoanei supreme,
mai precis a Comuniunii personale supreme, nu e cugetati ca o vesnicie amorf3,
incongtientd, lipsitd de libertate si de relagie interioard. O astfel de existentd desigur
ca se poate deschide si relafiei cu persoana temporald, chemati la 0 comuniune tot
mal accentuatd cu alte persoane asemenea ei, dar si la comuniunea personald suprema
s1 desavarsitd. Ea poate crea si sustine intr-o inaintare spre desdvarsirea relatiei in
comuniune cu Ea g1 cu persoane asemenea ei §i persoane lipsite de plenitudinea ei.
Ar 11 nefiresc sd poata crea numai existente supuse unei repetitii monotone, fara
putinta de inaintare spre scopul unei cit mai depline si vesnice comuniuni cu persoane
ca €a §l cu cele mai presus de ea. Putinta de legdturd intre Comuniunea personali
suprema §i vesnicd si cea temporald e datd in faptul cd améindoud sunt deschise in
mod congtient binelui, cea dintai putdndu-se cobori din pornirea binelui spre persoane
facute sa aspire spre cregterea in binele comuniunii, iar cea de a doua, capabild si se
inalte spre binele Comuniunii supreme. Constiinta personali e prin sine dornica si se
deschida altor constiinte spre comuniunea cu ele, si aceasta este una cu binele.

Bunatatea vrea sd deschida si prin coborire la existente inferioare, nu numai
in relatie cu constiinte din planul ei. Cu cét e bunitatea mai mare, cu atit e nu
numai comuniunea la planul egal mai deplini, ci si vointa de comunicare a
bunatatii i unor constiinte inferioare i anume chiar atit de inferioare fatd de
ea, Incat le si creeazd din nimic.

Extinsa precizare a deosebirii Intre fiinta si lucrdrile lui Dumnezeu, ficuti
de Sf. Grigorie Palama, ne ajutd si infelegem prezenta activid mereu deosebitd
a lur Dumnezeu in dezvoltarea temporald a creatiei, fard sa considerim aceasta
ca o schimbare a fiintei Lui neschimbate. Daci Dumnezeu se foloseste de
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lucrdrile Lui prin vointa Lui, El poate sd-si schimbe lucrarile Sale in relatie cu
lumea temporald si deci schimbdtoare prin fiinta ei, desi El raméne neschimbat
dupa fiinta, iar lucrdrile Lul urmdresc mereu atragerea acestora in binele, care
¢ propriu fiintei Lui. El se aratd In aceastd libertate a folosirii lucrdrilor cu
existentd personald, asemenea omului. El se foloseste mereu de alta si alta lucrare,
potrivit cu fiecare situatie si trebuintd a lumii ca intreg, sau ale persoanelor
singulare, dar rimane cu fiinta in aceeasi iubire §i putere absoluta fata de lume
si de persoanele constiente si libere din ea. Caci El doreste mereu binele lor,
conform cu fiinta Lui, dar le ajutd si inainteze in bine, potrivit situatiilor
schimbdtoare prin care trec persoanele create in mediul schimbator al lumii. In
Dumnezeu sunt toate posibilitdtile de manifestare i comunicare ale binelui, dar
le alege dupa cum o cer situatiile schimbatoare ale creaturilor. Aceasta ar putea
explica pand la un punct chiar aducerea la existentd a timpului, sau a tapturilor
schimbétoare de ciatre Dumnezeu cel etern si neschimbat in fiin{a, dar nestarsit
in posibilitatile Lui de manifestare a binelui, aflat ca intr-un izvor in finta Lul.
Ea poate explica chiar o legiturd a timpului cu eternitatea lui Dumnezeu, fara
a se pune in cauzd neschimbarea fiintei Lui. Dacd ar fi §i lumea din veci, ea
n-ar mai fi operd a vointei Lui si nici o deosebire intre ea si Dumnezeu. lar
insuficientele lumii si-ar avea cauze in fiinta Lui. Deci §i raul din ea. Timpul
si lumea nu sunt din veci. Prin aceasta se evitd eternitatea insuficientelor si
raului si atribuirea lor lur Dumnezeu.

O problema care se disputad e dacd prin aceasta nu se introduce un ,,inainte”
in vesnicia lui Dumnezeu fatd de lume si dacd prin aceasta nu se introduce in
El o temporalitate. H. Andrutsos a cautat sa scape de aceastd concluzie, admitand
totusi un ,,inainte de crearea lumii in Dumnezeu, in urmatorul fel: ,Nu trebuie
sd cugetdm vreun timp inainte de crearea lumii, intercaldnd vreo distanta
temporald intre existenta lui Dumnezeu si creafiune. Dumnezeul etern este
anterior lumii nu temporal, c¢i logic. De aceea este cu totul deplasata intrebarea:
ce ficea Dumnezeu inainte de lume si pentru ce a amdanat crearea el?... Dar
dacd lumea se cugetd numai logic ulteriora lut Dumnezeu, nu urmeaza ca ea
este coeternd cu El. Desigur nu putem determina inceputul lumii in raport cu
un timp anterior inexistent. Dar dacd inceputul timpului nu se poate determina
a priori, el se poate determina a posteriori. Astiel, nu se poate afirma eternitatea
lumii, sustinutd de teologi din scoala lui Schleiermacher, pe motivul ca Dumnezeu
se poate cugeta numai logic anterior lumii... Aceastd teorie este, evident, un
panteism deghizat. Determinind inceputul temporal al lumii din timpul scurs de
la inceputul ei, vedem c¢a ea ar fi putut fi mai vechi decit este, prin urmare nu
este eternd” (Dogmatica, trad. rom. Sibiu, 1930, p. 109- 110).

Expresia lui Andrutsos: ,,Dumnezeu este numai logic anterior lumii“ nu ni
se pare fericitd. Chiar el o contrazice cind declard ca totusi lumea a putut fi
mai veche decat este. Crearea lumii 1n timp credem ca se poate concilia cu
admiterea unui ,,inainte” in Dumnezeu, prin invatatura despre deosebirea dintre
fiinta si lucrurile necreate ale Iui Dumnezeu. Cugetand la un ,,inainte de veacuri®,
cand a gandit Dumnezeu lumea, nu introducem timpul in vesnicia fiintelr Lui.
Sf. Apostoli scriu si ei in Noul Testament cd Dumnezeu ,,ne-a ales in Hristos

inainte de veacuri® (Ef. 1, 11; I Petru 1, 19-20; Apoc. XIII, 8). Dar acest ,,Inainte™
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al cugetaril nu introduce timpul in fiinta lui Dumnezeu, cum nu-l introduce nici
cugetarea lui anterioard la cele ce se petrec in lume dupa aparitia ei. Dimpotriva,
¢l apara pe Dumnezeu de evolutie, sau de o aparitie in El a ceva cand sdvarseste
acel ceva in timp, facand ceva conform cugetdrii lui anterioare.

Dumnezeu n-a introdus in Sine cdnd a creat lumea si timpul un ,,inainte“
temporal, pentru ca El a cugetat lumea si timpul ,,dinainte de veacuri®. Dar n-a
fost silit sd@ creeze lumea dinainte de veacuri, pentru ¢d nici cugetarea lumii si
a timpului sau a diferitelor timpuri dinainte de veacuri n-a fost o necesitate
pentru funta Lui, c1 faptd a vointei Lui. Ideea dinainte de veacuri a lumii si a
timpulul nu a fost o necesitate de aceea nici ele n-au iesit din El cu necesitate
din vecl. Avem aici taina Persoanei lui Dumnezeu, nesilit de a gandi si lucra
ceva de insusi fiinta Lui, avand deci in fiinta Lui numaidecat un ,,inainte* de
orice gindire §i lucrare, dar o baza pentru ele.

Rezumand pe St. Périnti, Florovski zice: ,Ideea lumii, gandirea si voia lui
Dumnezeu privitoare la lume sunt evident eterne, dar intr-un sens nu coeterne
s1 nu legate in mod absolut cu El, ideea ei fiind distincta prin voia Lui de «fiinta»
Lui. Distinctia aceasta nu introduce vreo separatie sau tdiere in existenta divina...,
c1 exprima distincfia intre fiintd si vointd... Ideea lumii are baza ei nu in esentd,
ci in vointa lui Dumnezeu. El gindeste lumea in perfectd libertate si, numai in
virtutea acester gandiri deplin libere..., El devine Creator... El ar fi putut de
asemenea sa nu creeze... Jl retinerea de la crearea ei n-ar fi alterat sau siracit
natura divind“ (Op. cit., p. 87). Dacia-i asa, Dumnezeu, hotdrandu-se prin vointa
Sa sd creeze lumea si timpul, a putut sd le cugete dinainte de a le crea in baza
puterii date in fiinta Sa, dar nu a fost silit sd le cugete si sd le aducé la indeplinire
prin lucrare, sau sa le emane, ori sd le nasca prin fiintd. Limba greacd a putut
reda distincfia intre vesnicia fiintei lui Dumnezeu si gindirea si voia Lui cu
privire la lume i la timp, inainte de veacuri, folosind pentru cea dintai termenul
weternitate™, 1ar pentru ultimele termenul ,,vesnicie“. Lumea e ginditd ,,inainte
de tofl vecit. Géandirea lui Dumnezeu cu privire la cele deosebite de El
intemeiaza ,,vecii“. Lumea ia si ea loc prin gindirea si lucrarea lui Dumnezeu
intr-un fel in El insusi g1 prin aceasta in ,vesnicie®“, care nu e ganditd, sau nu
¢ fard o relatie cu timpul, fie ea viitoare (ginditd de Dumnezeu ca viitoare), fie
prezentd sau trecutd. Astfel, Dumnezeu nu numai coboard in timp, gandindu-I,
dandu-1 existentd, sau ridicAnd pe cele ce-au trdit in timp, in Sine, ci 1l are de
cand 11 gandeste intr-un fel in El insusi, dependent de El, plin de El. Astfel, este
g1 timpul mai ales p4nd e numai géndit si dupd ce a fost trdit de fiintele create
ca o alta ,vesnicie”. In felul acesta, Dumnezeu are, iar noi cugetam in El o
eternitate a fiintei Lui, sau o eternitate intr-un sens fundamental ,.inainte® de
gandirea g1 de crearea lumii, plasatd intr-o ,,vesnicie“ cugetatd ca o legiturd a
lur Dumnezeu cu lumea sau a lumii cu Dumnezeu, fiard de care ea nu poate fi
ganditd, realizatd si desdvarsita.

Aceasta ,,vegnicie” implicd o relatie a lui Dumnezeu cu lumea si cu timpul,
inainte de a fi lumea §i timpul, fard si-L scoatd din eternitatea proprie exclusiv
Lui, sau fiintei Lui.

Dar aceasta inseamni ¢d Dumnezeu se agsazd de buni voie, nu prin fiinta
Sa ,,de infinite ori infinit inainte de veacuri (Sf. Maxim Mairturisitorul, Rdsp.
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cdire Talasie 60; P. G. 90, 621 urm.) in relatie gandita cu timpul lumii, cugetand
sd dea cand va vol lumii temporale existentd reald. Dacd n-ar gindi lumea gi
timpul inainte de creatie, lumea n-ar mai fi creatie, ci 0 emanatie. Daca ar trebui
sd creeze lumea o datd cu gindirea el dinainte de veacuri, iardsi ea n-ar mai fi
creatle, c1 emanatie. Dumnezeu ¢ liber si fata de timp, neproducindu-1 cand 1l
gandegste, dar s1 timpul capatd o mare valoare, fiind gandit de Dumnezeu inainte
de veacurl.

Categoriile gandirii noastre nu pot reda insd decat in forma nedeplin inteleasa
taina relagiel lul Dumnezeu cu lumea si cu timpul, in gindirea si in voia Sa Thainte de
existenta lor reald, care e insa o relatie liberd. Nu poate interveni in Dumnezeu ceva
deosebit farad vola Lui. Aceasta ar fi 0 evolutie panteista. Dar nici nu poate fi ganditi
lumea de El prin Insasi fiinga Lui. Aceasta ar implica si €a o intelegere panteista a lui
Dumnezeu, hipsindu-L de atotputernicie. Cine ne-ar mai elibera atunci de moarte,
odata ce ea iese din insadsi fiinta Lui? |

Dacd Dumnezeu poate trece dupa crearea lumii de la o lucrare la alta, In
relafia cu ea, ceea ce inseamnd cd s-a hotdrdt pentru o relatie permanenti si
vesnica cu lumea, fard ca aceasta sd-i afecteze plenitudinea neschimbati, de ce
n-ar putea accepta §1 o relatie ganditd cu lumea incd neexistentd in mod real in
timp, fara ca aceasta si-i afecteze eternitatea plenitudinii? Si cum n-ar fi putut
avea in Sine dinainte de crearea lumii, ca posibilitati, aceste lucriri referitoare
la lumea pe care stia cd o va crea? Lucrurile Lui in lume, potrivit diferitelor
momente ale dezvoltarit ei temporale, nu sunt contrare eternitdtii Lui si deci
timpul Insusi are o posibilitate de a fi adus la existentd si sustinut de eternitatea
st In eternitatea Lui. El prevede si face sd apard in desfisurarea lumii si a vietii
omului situatii potrivite pentru anumite Impliniri din partea Sa, nu fara
colaborarea oamenilor. El da anumite fagdduinte poporului Israel si oamenilor,
cand socoteste ¢d ei sunt maturizati pentru a le primi. El pregiteste trimiterea
Fiului Sau in lume i Acesta vine, de fapt, cand aceastd pregétire s-a implinit.
El daruieste invierea umanului prin Fiul S&u, cAnd oamenii pot intelege si primi
aceasta Inviere. 31 el se pot pregati cu ajutorul altor lucrdri ale Fiului Sau inviat
st ale Duhului Sfint pentru invierea lor de la sfarsitul veacului acesta al lumii,
pentru vesnica viatad viitoare in comuniune cu El. Dumnezeu triieste astfel timpul
nostru, fara ca aceasta sa se inscrie ca schimbdri si imbogatiri in plenitudinea
fiintei Lul. Aceastd relatie a Lui cu istoria oamenilor, ca sd ridspunda trebuintelor
lor schimbdtoare, dar pe linia binelui al cdrui izvor nesfarsit este, ca sa le ajute
sa inainteze tot mai mult in binele Lui s§i, prin aceasta, sd se inalte in vesnicie,
arata o unire a lor cu eternitatea Lui, Incd chiar in cursul vietii lor temporale.
El aduce prin lucrdrile Sale unite cu timpul nostru, vesnicia in viata lor. '

El traieste astfel istoria noastra si si-o face oarecum proprie, dar umpland-o
de vegnicia Lui §i, prin aceasta, ajungénd la naintarea ei spre vesnicia mai presus
de timp a desdvarsirii oamenilor, care nu mai are nevoie de schimbare, sau de
unire a timpului, sau de Inaintare prin timp in eternitate. Dar o datd cu irdirea
timpului nostru, pentru ca sd ne ridice prin el si prin vesnicia Lui legatd cu
timpul nostru spre vesnicia lipsitd de orice unire cu timpul, Dumnezeu traieste
g1 eternitatea Sa interioard purd, sau eternitatea fiintei Sale. Mama trdieste
trebuintele variate ale copilului, legate de etapele si imprejurdriie vietii lui
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temporale, ca sa le rdspundd lor si sa-1 ajute in cresterea spre nivelul ei spiritual.
Dar 1n acelagl timp traieste maturiatea ei spirituald, ca sd-l poatd ajuta din ea
pe copil, pe drumul dezvoltdrii lui. Dacd omul insusi poate trdi aceastd Imbinare
a maturitdtii sale intr-un fel neschimbat, cu schimbarea lucrérilor sale, potrivit
timpului, socotim c¢d ne putem folosi de ceea ce-i este posibil lui, pentru o
oarecare intelegere a acestel imbindri, odatd ce omul este chipul lui Dumnezeu.

Chiar increderea omului in ascultarea cererilor lui determinate temporal, de
catre Dumnezeu, are la bazd aceastd putin{d a lui Dumnezeu de a tine seama
de momentele temporale schimbdtoare ale omului, fard a-gi schimba prin aceasta
fiinta Lui, fard a intra adicd@ El insusi intr-o dezvoltare temporald. El ia seama
la timp, dar fard sa-i fie El insusi supus, ci numai omul. Dacd are mild de om
i nu numai in general, ci de omul concret in fiecare situatie concretd a unuia
sau altuia, trdiegte El insugi aceste situatii temporale concrete ale fiecdruia, dar
in lumina §i cu puterea vesniciei Lui, care le duce spre ea. Dar in faptul ci
poate asculta g1 Implini in acelagi timp cererile variate ale unei mari multimi de
oameni, igl aratd totodatd nemdrginirea i atotputernicia Lui, care le inviluie,
sau 0 nemarginire §i atotputernicie din care pune in lucrare ceea ce voieste sit
cat voileste de fiecare datd, pentru fiecare din cei ce-1 asculti.

St. Grigorie Palama spune: ,,Noi numai pe Tine Te stim atotputernic din
veac §i aceste puteri niciodatd nu le rupem de la natura Ta. Despre natura Ta
ne-am invrednicit sa gtim ca e una §i simpla si neimpartitd in sine; despre puterile
Tale Insad stim c&@ sunt nu numai multe, ci c¢d si intrec orice numdir, cum spun
St. Parinti. Si prin fiecare din ele Te faci cunoscut pretutindeni unitar, simplu
st neimpartit (Op. cit., p. LXVII).

S. Creatia adusi la existentii ca o unitate armonioasi de citre
Sfanta Treime, prin Fiul si Cuvintul cel Unul Nascut al Tatilui
sl sustinuta in parte ca atare prin El

Creafia a fost adusd la existen{d ca un intreg armonios, sustinut astfel de
0 rafionalitate unitard, care uneste in ea ratiunile tuturor pirtilor componente.

Intregul se vede in fiecare parte componentd, dar toate aceste intreguri sunt
unite intr-un intreg universal. Intregul fiecdrei parti si al tuturor pirtilor univer-
sului e atat de eficient gi de hotdrator pentru specificul partilor si pentru sustinerea
universului, incat ¢ de admis cd nu numai el e alcdtuit din pértile componente,
ci §1 el adunad si tine partile impreund si le imprim3 specificul lui. Acest intreg
ig1 aratd puterea lui gi in faptul cd indivizii speciei se pot adapta diferitelor
circumstante schimbdtoare exterioare, primind modificiri, dar nu pot fi scosi din
specia lor. Céinele mai mic, sau de o rasd deosebitd de altii, tot cidine rimane.
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Universul ¢ un intreg compus din intreguri neconfundate §i neschimbatoare, ci
doar modificabile in anumite limite.

Sa ludm ca pildd a unui intreg component al universului, ca intreg format
din intreguri neconfundabile, persoana umand. Ea e un intreg unitar §i nerepetat
exact, biologic si spiritual, care preexistd in sdménta parintilor ca alte Intreguri
si care adund in ea alte gl alte parfi componente, imprimandu-le pecetea unitard
i nerepetatd a lui in nici o alta persoana

Ea e o unitate blologlca si spirituald intr-o miscare interioara contmua
combinatd din multele miscari ale partilor, sau organelor el i subd1v121un110r
lor, migcare ce sustine intregul specific al persoanel i se manifestd §i in migcarea
exterioard de multe feluri. Iar migcarea biologicd §i in spatiu a persoanel ca
intreg e toatd imprimatd de o rationalitate unitard, combinatd din ratiunile extrem
de complexe ale tuturor partilor eil.

Unitatea spirituald, care reflectd i unitatea biologica si e reflectata de
aceasta, se aratd in faptul cad fiecare persoand e un cuvant cuvantator unic, ce
are in sine adunate toate cuvintele limbii sale nationale, iar acestea manifestd in
ele unirea ei cu intregul cosmos si unirea virtuald cu toti semenii sdi, 1ar mai
special cu cei de o natie. Nu se poate despdrti persoana de cuvintele e1 g1 de
toate cele ce le expirma prin ele §i de cei cdtre care le exprimd. Ea e in primul
rand unitatea cuvintelor sale; In ele se exprima §1 se comunicd; ele sunt
manifestarea sa constientd rationald si emotionald. Dar in faptul ca aceleasi
cuvinte sunt st ale celorlalte persoane i, de aceea, o persoana poate Intelege
cuvintele lor si acelea pe ale ei, sau fiecare simte nevoia sd comunice prin acelasi
tezaur de cuvinte, pe care il invaia de la altele, dar 1l §1 precizeazd 1mpreuna,
rdimanand totodatad ca subiect unic neconfundat cu ele, se arata unitatea de intreg
cuprinzator al fiecarei persoane, legat de intregurile personale neconfundate ale
altora. Fiecare e un intreg care se poate exprima §1 comunica prin cuvintele
comune, dar fiecare raméane subiect neconfundabil cu alte subiecte ale acelorasi
cuvinte si intr-un fel incomunicabil. Cuvintele nu existd de sine. Numal 0
persoanad le rosteste si numail o altd persoand le aude. Numal In comunicarea de
sine inepuizabild prin cuvinte, persoana exprima si lumea in care traieste §i care-i
conditioneazd viata sa biologicd si dd un continut celei spirituale, necontopita
cu a altora, dar legata de a lor si de a intregulul cosmos. Astfel, prin cuvinte
se aratd ca un intreg neconfundabil nu numai intregurile personale intre ele, ci
gl unitatea lor cu natura cosmica. Se aratd fiecare ca o raflune unitd intr-o ragiune
comuna cu altele, unind ragiunile tuturor.

Unitatea cuvintelor intr-o limba comund aratd unitatea oamenilor intre ei
sl cu cosmosul, ca si unitatea omului in sine. Toate sunt unite in cosmos, dar
intr-o unitate variabila descifratd de oameni si modelatd in mod variat de fiecare
s1 de toti in comun.

Insd unitatea intregurilor personale si a lor intreolalta si cu lumea in unul
g1 acelagi intreg nu poate fi de la sine. Aceastd unitate e creatd si sustinuta de
un Subiect superior, care nu numai le vorbeste spiritual persoanelor, ci le-a i
creat g1 le sustine ca atare in unitatea intre ele si in unitatea lumii prin lucrarea
Lui de Cuviant suprem creator g1 susinator, ceea ce se_retflectd in puterea
transtormatoare, nu insa si creatoare a cuvintelor oamenilor. In Cuvantul personal
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suprem 1§1 are, ca Intr-un izvor, originea universul rational intreg si toate
intregurile rationale neconfundate, care fac parte din unitatea lui.

In mod special, El este prototipul omului care are in sine cuvintele ce-l
exprima pe el si toate cu care sti in legiturd, ca unele ce vin s1 ele din Cuvéntul
suprem. Cuvantul creator si sustinitor are in Sine cuvintele sau ratiunile tuturor,
ale unora ca subiecte de cuvinte, ale altora ca continut al lor, deosebit de
confinutul persoanelor subiecte ale cuvintelor, dar destinat si devini al lor. Dar
in toate cele create si sustinute ca cuvinte plasticizate de altd fiintd se reflecti
§1 comuniunea eternd a Cuvantului suprem, cu Persoana suprema a Tatdlui si a
Stantului Duh, care reflectd si in comuniunea deosebiti prin cuvinte intre oameni.

Numai persoana vorbeste si ea nu vorbeste decét altei persoane, pentru ci
numai ele sunt congtiente de ratiunea lor si de rationalitatea tuturor. Dar si pentru
ca numal ele trdiesc unirea intre ele ca necesitate a comuniunii lubitoare i
emotionale, dar care, prin libertate, poate deveni si neiubitoare. Aceasta isi are
baza in Dumnezeu ca comuniune suprema §1 desdvarsitd de persoane, ca si
comunicare neconfundatd a lor. Ea se prelungeste nu fiintial, ci prin reflectare
$1 lucrare voitd in intregul rational si emotional al persoanelor umane, dar si in
trebuinta acestora de a-si comunica lumea ca un intreg, in parte de o fiin{d cu
cle, una alteia.

Dar persoanele umane nu fsi comunici numai altora confinutul lor si al
lumii géndit de ele, ci se si influenteazi unele pe altele, unindu-se tot mai mult
prin cuvinte, iar in naturd fac posibild prin cuvinte conlucrarea in descoperirea
impreund a energiilor ascunse in ea, in combinarea lor in moduri noi, spre o
mal ampla folosire a lor. In aceasta se arati ¢i nu numai omul este ca unitate
intelectuald si biologicd in miscare unitara st multipld, ci gi natura este un intreg
menginut ca atare printr-o miscare unitard st multipld a componentelor ei. Si tot
In aceasta se aratd caracterul dinamic, niciodati ajuns la capadt al ratiunii umane,
precum g1 faptul cd tot universul este in migcare, dar componentele lui riméan
aceleasi si In aceeasi armonie rationald. In aceasta se reflects faptul cd Insusi
Cuvantul prin care s-a creat si se mentine universul ca acelasi intreg armonios,
susfine n parfile lui migcarea unitard si multipld prin lucrarea Lui care se
manifestd In nenumdirate lucriri. Si tot El sus{ine gi 0 migcare de cunoastere si
de organizare a fortelor universului, corespunzatoare lor. O sustine aceasta nu
numai fiind Cuvant sau Ratiune creatoare suprema, ci §i ca Fiu al Tatdlui, care
vrea sa adune tot mai mult in simtirea Sa filiala fatd de Tatal intreaga creatiune,
legdnd lumea prin persoanele congtiente de Dumnezeu si prin iubire.
Rationalitatea ei unitard face posibild iubirea intre oameni s1 da unitdtii tuturor
cu Dumnezeu si intre ei bucuria iubirii.

Originea lumii si tinuta ei nu e o esenfd impersonald din care ar iesi si in
care s-ar topi toate fard rost, sau care ar sustine prin aceasta o unitate rigida
unita cu moartea, ci un Tatd personal iubitor. Toat existenta 1si are originea
intr-un Tatd iubitor si tinde si se uneasci prin oameni cu El in bucuria iubirii,
fard sd se topeascd in El.

Oamenii pot prin gindirea si actiunile lor Iibere si descopere si sd combine
prin conlucrare iubitoare miscirile universului in care se manifests energiile lui,
sau aceste energii insesi in alte si alte forme. Dar ei sunt ISpiti{i prin aceasta
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adeseori si scoatd unele energii ale universului din armonia lor, sau sa le
foloseascd unii pe unele impotriva altora, ceea ce arc un efect nefavorabil asupra
naturii i asupra vietii omenesti legata de ea. Ei fac aceasta in legatura cu
promovarea in ei ingigi @ unor miscari inferioare, unilaterale, a miscarilor pur
biologice, producétoare de placer, prin dezlegarea lor de viafa spirituala, care
le pune o frind in iubirea intre ei §i fata de Dumnezeu. Astfel, in loc sd puna
prin spirit in lucrare armonica puterile fizice ale naturii si puterile organismului
biologic, tindnd natura in armonia ei promovatoare de sindtate pentru oameni
si organismul biologic sdndtos, 1ar prin coplesirea lor de spiritul uman st creator,
~si evidentieze o mai mare lumind in univers §i 0 iradiere de putere iubitoare la
distantd a persoanelor, aduce o dezordine in fortele naturii §i ale organismului
biologic uman si, prin aceasta, o descompunere a armoniei lor, ceea ce aduce
si moartea intregurilor biologice ale persoanelor umane. Unitatea armonioasa a
universului si a intregurilor umane face loc astfel dezordinii. Rationalitatea
unificatoare face loc unei false rationalitdti a descompunertl, prin care fiecare
individ 1si justificd pornirile lui egoiste. E rationalitatea golitd de iubire sau de
armonia adeviratei rationalititi; e o rationalitate care ii face pe oameni sa Se
socoteascd nu adusi la existentd de un Tatd iubitor, ca s fie iubiti ca Fiul Sau
si pe care sid-L iubeascd impreuna cu Fiul Lui, ci ca produsi de o esenfa fata
de care nu pot simti nici o iubire filiala, precum nu pot simti nici fatd de semenii
lor, adusi la existentd spre moarte de aceeasli esenta.

Un astfel de univers nu mai este unit cu Fiul gi Cuvantul unificator al lul
Dumnezeu. Persoanele umane nu se mai considerd intr-un fel provenind din
singura origine iubitoare §i constienta a tuturor, din Tatil suprem, promovand
sentimentul filial fatd de El gi unitatea intre ele. Acecasta este caderea lor din
Rai, ciderea din unitatea lor deplind in Cuvantul. Creatorul insd, nevrénd sa lase
lumea in aceastd stare, o va readuce in unitatea cu Sine printr-o mai stransa
unire a ei prin Cuvantul. In acest scop il va trimite pe Fiul Sidu sa se taca om,
si ia trup, pentru ca sd inldture moartea g1 sa adune in El, prin iubirea pana la
jertfa, pe oameni ca fra{ii Séi §i impreuna fii ai Tatdlui ceresc si sd aduca la
armonie toate, inliturdnd dezordinea §i descompunerea §i restabilind adevarata
rationalitate. Dar spre aceasta € necesara O pregatire a lumil.

6. Rolul deosebit al Fiului si Cuvéntul lui Dumnezeu in crearea lumil
si in mentinerea unitatii ei cu Dumnezeu si in ea Insasi

in Sfanta Treime, fiinta lui Dumnezeu e trditd de Tatdl ca izvorul suprafiingial a
tot ce poate fi, ca plenitudinea prin excelenta a existentei. De Dumnezeu nu se poate
spune decit ci e izvorul pornit spre daruirea a toatd plenitudinea Sa. De aceea nu s¢
poate intelege fard Fiul, Cdruia 1i daruieste toatd existenta supraexistentd a Sa. Fiul,
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primind-o, are un motiv deosebit sd cugete cu multumire infinitd la Tatil, care-I
daruieste bogdtia infinitd a fiinfei Lui. De aceea, in Fiul, plenitudinea existentei primite
¢ traitd indeosebi ca lumind. Fiul e adéncit ca Ratiunea suprema n infinita bogitie ce
I s-a daruit din veci si I se daruieste in veci de Tatal. Tatdl, la rindul Lui, priveste la
bogdtia infinitd cugetatd de Fiul cu multumire de Fiu, cu o bucurie nesfarsiti. Si
bucuria aceasta cu care priveste la fiinta Sa ddruitd Fiului si purtatd si de Fiul, bucurie
data si de Fiul pentru primirea ei, e Duhul Sfint care e si El purtitorul fiintei Tatalui.
Fiul, avand in El fiinfa revelatd i luminata in Sine, ca déruitd de Tatil, se bucuri si
El de primirea ei de la Tatdl cu bucuria cu care se bucurd Tatil, adici impreuns cu
Duhul. Dar Tatal si Fiul si Sfantul Duh se hotirisc ca existenta de care se bucuri Ei,
sa facd bucurie i altor fiinte constiente, chiar dacd intr-o misura infinit mai redusa.
S1 astfel aduc la existentd creatia din nimic, care redi in natura variatd a lumii, dar
mai ales in capacitatea de gandire i triire constanti a existentei cu care sunt inzestrate
persoanele create, ca umbrd, bogatia infinitd a fiintei primitd de la Tatil, insotitd de
trdirea €1 ca dar gi ca lumind, cu care e trditd de Fiul si de simtirea bucuriei de triirea
el In comuniune, trditd de Duhul Sfant.

Fiecare om e astfel ca un fel de chip al Fiului i Cuvantului lui Dumnezeu, sau
0 persoana ,,dupa chipul® Tatdlui care este Fiul si Cuvéantul sau Ratiunea si Ingelep-
ciunea supremd, avind in Sine si bucuria Duhului. Fiecare om e chemat s gAndeasc
cu bucurie de la Duhul la taina fiintei lui si a lumii primite de la Tatil prin Fiul, cum
gandeste Fiul Unul Néscut la bogitia infinitd a fiintei divine primite de la Tatal
impreund cu Duhul. Cici desi fiinta lui i a lumii e numai o umbri a fiintei divine
primite de Fiul, de la Tatal, chiar in aceastd calitate de umbrad a ei reflecti bogitia si
adancimea fiintei divine, asa cum e primitd de Fiul de la Tatil si sentimentul afectuos
de multumire al Fiului fatd de Tatél pentru primirea de citre El a fiintei de la Tatil,
sentimentul ipostasiat in Duhul.

De aceea se adanceste si omul cu ratiunea si cu multumirea sa in sine si
In lume, cum se adinceste Fiul impreund cu Duhul in fiinta primitd de la Tatal,
avandu-se pe sine si lumea ca imprimate de Fiul si de Duhul. Omul gandeste
la ceea ce este el si lumea legatd de el, ca umbri a fiintei diruitd de Tatil Fiului,
pentru cd Fiul gandegte la Sine si la tot ce are de la Tatil. Omul ia la cunostinti,
cu mulfumire catre Tatdl, de intelesurile fiintei sale si ale lumii, primite de la
Tatal, prin Fiul, pentru ci le-a primit luminate in modelul lor de Fiul si
Cuvantul lui Dumnezeu si insotite de bucuria intretinuti in El de Duhul. Omul,
cunoscandu-se pe sine si lumea, intilneste pe Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu,
care proiecteaza intelesurile lor i mulfumirea originari pentru ele din Sine insusi,
care-L are pe Duhul. Omul se cunoaste pe sine si lumea prin Fiul si impreuni
cu El si simte mulfumirea catre Tatil pentru existenta sa si a lumii prin Duhul
Stant.

Lumea e o lume de intelesuri pentru cd ea poartd pecetea Cuvantului lui
Dumnezeu si Duhul din Cuvéntul il indeamni pe om si multumeasci pentru
existenfa sa si a lumii, pentru cd, vdzind cd nu le are prin sine, le cugetd ca
daruite de Tatdl prin Fiul. Omul si lumea nu pot fi decit existente de intelesuri.
pentru ca sunt chipul existentei de intelesuri originare primitd de Cuvantul de
la Tatal. Omul trebuie sd se recunoasci pe sine si lumea ca dar de la Tatil, ca
suprema origine, pentru ¢i el si lumea sunt chipul fiintei divine primite de Fiul
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ca dar. Dacd n-ar fi un Tatd care a ddruit fiinta Sa Fiului, n-ar fi lumea ca chip
al acestui dar. Dacd la originea tuturor n-ar fi un Tatd care face fiinta Sa un dar
unui Fiu, n-ar putea fi nici existenta omului §i a lumii lui un dar al iubirii, ci o
emanatie impusd de o lege si n-ar avea rost o relatie de multumire intre om §i
Daruitorul existentei lui si a lumii, intret{inutd de Duhul Stfant.

Persoanele umane au primit de la Fiul pecetea ipostasului filial descoperitor
al luminii fiintei divine primite de El de la Tatdl, iar lumea poarta si ea intiparita
in ea umbrele intelesurilor fiintei divine, primitd de Fiul de la Tatal §1 revelata
in Fiul. Lumea nu e un haos si nici omul nedoritor de a-i descoperi intelesurile
ei, pAnd la rddicinile lor in intelesurile fiintei divine, §i ale sale in intelesurile
Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, pentru ca nici Fiul g1 Cuvéntul lui Dumnezeu
nu ¢ lipsit de calitatea revelatoare originard a intelesurilor si a multumirii de a
fi primit de la Tatél o fiintd plind de In{elesuri, pentru a se revela prin El. Lumea
e ,,Jumind“ (cuvantul romanesc ,,lume® exprima aceasta direct), dar aceasta pentru
cd e diruitd unui vdzitor si cdutitor de lumind in sine si in ea, de lumina care
nu vine de la el. Lumea si omul sunt lumind si omul € cautdtor de lumina, dar
nu sunt lumind de la ele si nici nu au toatd lumea in ele, pentru ca vin de la
un Diruitor, care are toatd lumina in El si, de aceea, omul, cdutdnd lumina pana
la capitul ei, trebuie si caute pe Dumnezeu, izvorul infinit al luminii, sau al
luminii infinite. Cuvéantul lui Dumnezeu e imprimat in noi, ca Cel prin care am
fost creati dupa chipul Lui. Voind a ne intelege pe noi si lumea ce tine cu noi,
Tatil ne-a creat prin Cuvantul Siu pe noi ca ratiune cunoscatoare §i cuvant care
exprimi intelesurile descoperite de ea lui Dumnezeu gi semenilor nostri, pentru
ci Dumnezeu n-a creat prin Cuvantul Sdu un singur om dupé chipul Lui, cI
multi, ca sd fie si intre oameni o comuniune, cum este in Sfdnta Treime, O
comuniune mai usor accesibild omului. Aceasta gi pentru ca sd se exercite mai
usor in iubirea ce li se cere sid o arate si lui Dumnezeu §i pentru ca sa poata
contribui toti la intelegerea de citre fiecare, a lumii atit de bogate, g1 prin aceasta
la Intelegerea lui Dumnezeu, ca comuniune de desdvarsita iubire.

Sfanta Scripturd ne spune clar ¢d lumea a fost creatd prin Cuvantul si Fiul
lui Dumnezeu. ,,Toate prin El s-au ficut; si fard El nimic nu s-a facut din ce
s-a facut“ (foan I, 3). Aceasta o repetd si Simbolul niceo-constantinopolitan.
Prin aceasta s-a imprimat pecetea Lui ca Fiul gi Cuvéntul lui Dumnezeu in ea,
sau pecetea unei filiatii si rationalitdti de sus. In special omul a fost facut dupa
»chipul Fiului si Cuvéntului“, care este chipul Tatdlui. Iar natura cosmicd e
prelungirea actuala si potentiald a omului ca astfel de chip.

Desigur, omul ca creaturd nu e chipul Fiului, la fel cum e Fiul chipul
Tatilui. Cici el nu e nascut din fiinta Fiului, cum e ndscut Fiul din fiinta Tatalui,
ci e creaturd. Fiind ,,dupd chipul Fiului si Cuvantului“, nu chipul Lui, omul e
ficut s aspire spre Tatél in unire cu Fiul gi prin Fiul, nu sa se indrepte exclusiv
spre Fiul, ca Fiul spre Tatil. Fiul pune pe om pecetea Sa de Fiu al Tatalui, ca
sa fie si el fiu al Tatdlui, dar nu prin fiintd, ci prin originea ce o are ca creatura
de la Tatdl. Omul e Fiu al Tatdlui si aspird spre originea personala a vietii sale
prin natura lui, care nu e din fiinta Tatdlui, ca Fiul Unul Nascut; dar are origine
si ca temelie puterea si lucrarea Tatalui. Dar o are din faptul céa e creat de Tatal
prin Fiul si a primit prin aceasta pecetea Fiulul.
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Dar Fiul e si Cuvéntul lui Dumnezeu, sau Ratiunea, sau Tngelepciunea
Ipostaticd a lui Dumnezeu. El a pus pe om pecetea Sa si intrucat l-a inzestrat
prin creatie, in firea lui, cu ratiune, sau cu Intelepciune, cu ratlunea care se miscé
spre infinitate i spre intelegerea inteleaptd, cuprinzitoare, neunilateral, profundi
a tuturor, deci a lui Dumnezeu in care i§i au temeiul si explicatia toate. Astfel,
in ratiunea omului e pusd aspiratia de a cunoaste in fond pe Dumnezeu si in
Dumnezeu toate. De fapt, aspiratiei omului de a cunoaste totul, de a nu se opri
la nimic finit i la nici o sumad a celor finite, trebuie si-i corespunda un obiectiv
mai presus de toate cele finite, un obiectiv atotsatisfacitor al setei de cunoastere
a raflunii omenesti. Omul aspira prin ratiunea lui la o cunoastere a nemarginitului
personal, caci numai in Persoand nemdrginitul e triit in mod concretizat Sl ca
0 viafd real experiatd. O reflectare a nemdrginitului personal concretizat ca viatd
are omul in persoana proprie si a altora. De aceea, cunoasterea sa sl a altora
Intr-un mod care nu e numai teoretic, ci si experimental, 1i serveste omului ca
un mijloc prin care se urci la unirea cu Dumnezeu, ca izvor al vietil vesnice.
Dar spre cunoasterea lui Dumnezeu i serveste si cunoasterea naturii, firi de
care omul nu se poate Intelege. Natura i serveste ca un asemenea mi1jloc numai
cind omul 1§i pune ultimele intrebiri cu privire la originea ei, care nu poate fi
de Ia ea, la temelia si la sensul ei ultim, ca si la legéturile ei cu taina persoanei
indefinibile. Ea se dovedeste ca dati omului ca mijloc de TInaintare prin
cunoagterea el spre Cuvantul prin rationalitatea imprimati ei, accesibild ratiunii
umane, spre a se adanci prin ea in ragiunile tot mai profunde ale e¢i in Dumnezeu.
Ea poate deveni astfel stravezie pentru Dumnezeu. Dar omul, cunoscand natura
ca dar multiplu al lui Dumnezeu citre sine, ajunge prin tot mai profunda
cunoastere rationald a naturii si la cunoasterea iubirii lui Dumnezeu care i-a
dat-0. La fel ajunge prin cunoagterea tot mai profundi a sa si a semenilor sii,
In legatura afectuoasa ce-i leagi si fericeste, ii incélzeste si le lumineazi viata,
la cunoagterea iubirii lui Dumnezeu, care le-a dat existenta sa st le-0 imbogateste
continuu prin naturd si prin semenii lor.

7. Caderea lumii, sau slibirea legiturii ei cu Fiul si Cuvantul
lui Dumnezeu si pregitirea ei prin El, pentru intruparea Lui

Omul n-a mers la aceastd semnificatie curati a creatiel, spre descoperirea
transparenfei ei pentru Dumnezeu. Prin aceasta nici spre descoperirea tainei
spirituale a lui §i a semenilor sidi, care fi putea deschide adincimea spre
Dumnezeul cel personal. El a fost ispitit si rimani la grosimea de suprafati a
naturii, a sa §i a semenilor sii, care se satisface cu placerile pe care i le da
suprafata pur materiald a lumii. El a rimas la folosirea tfrupeasca a naturii, care
11 ofera nigte pliceri pe care le socoteste bune, cind de fapt aduc urmari rele.
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la scoaterea trupului de sub puterea spiritului si deci la treapta lui de descom-
punere pand la moarte. El a ldsat deci acoperitd natura ca ,pom al vieti”,
vizind-o numai ca ,pom al cunostintei binelui gi raului®. Aceasta l-a scos din
legitura constientd cu Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, din adevdrata rationalitate
imprimatd de El creatiei si fiintei Sale proprii si a semenilor Sii, ca si din
sentimentul filial fati de Dumnezeu, din constiinta intretinutd in el de Fiul ca
lumea i este diruitd de Tatdl ceresc si din bucuria de acest fapt, daruita de
Duhul. Aceastd impitimire egoistd si oarbd de suprafaja pur materiald a lumii
a adus si 0 tot mai mare dezmembrare gi lupta intre oameni. Chiar Adam st Eva
pun vina unul pe altul pentru ciderea lor din viafa spirituald trditd in comuniune
cu Dumnezeu, fapt care a slibit si comuniunea intre el

Aceasti cidere din unirea prin Cuvéntul si depirtarea de la ,,pomul vietit”
echivaleazd cu scoaterea oamenilor din Rai, din comuniunea cu Dumnezeu §i
intreolalta.

Fi au dezvoltat aceastd considerare a lumii, ca lume de obiecte a cdrel
rationalitate superficiald poate fi cunoscuti si folositd in tot felul de combinatil
ale energiilor ei materiale descoperite de ei in folosul lor pur trupesc. In aceasta
dezvoltare a inchipuirii puterii lor asupra naturii ca depinzand exclusiv de ei,
sau de niste zei una cu ei in fond, ca forte ale naturii de o fiintd cu tortele lor,
au fnaintat in producerea de opere gigantice, ca semne amagitoare ale puteril
lor, nestiind de spiritul lor cu care pot rimane real nemuritori. Aga au Inal{at
turnul Babel si piramidele. Dar orgoliul manifestat in indltarea turnului Babel
i-a dus panid la gradul de a nu mai avea aceeasi limbd, sau de a nu mat avea
cuvintele ca mijloc de unitate, iar construirea piramidelor, ca practica de a chinul
cei cu mai mare putere sociald pe cei mai mici, robindu-i muncii de construire
a acestor monumente ,,pastratoare” ale trupurilor lor.

Dar Cuviantul lui Dumnezeu a continuat in acelasi timp sd-gi manifeste
puterea Lui in unii oameni, pentru pregitirea lor de a primi pe Fiul si Cuvantul
lui Dumnezeu intr-un trup, care va pirdsi alipirea la suprafaia materiala s
superficiald a lumii, cdutind prin trupul curdtit de patimi materiale gi prin natura
vazutd in adincimea ei spirituald de ,,pom al vietii“, transfigurarea ei si a trupului
si unirea cu Dumnezeu. Daca cdderea a venit prin cresterea poftelor trupesti,
ciutitoare de satisfaceri printr-o naturd vazutd numai in suprafata ei materiala,
devenitd opaci, ridicarea omului din aceastd stare nu putea veni decat printr-o
detasare de aceastd suprafatd exclusiv materiald a lumii, printr-o adancire in ea
ca ,,pom al vietii“, prin care se reia unirea cu Dumnezeu. Dar la aceasta putere
nu putea ajunge trupul decdt numai asumat de insugi Cuvéntul si Fiul lui
Dumnezeu, care se trdieste ca trup al insusi iposatasului dumnezeiesc, in calitate
de Cel ce si-a pus pecetea rationalitdtii si filiatiei Sale in el la creare. In aceasta
calitate Cuvantul poate reface si intdri la maximum, in trupul asumat de El insusi
ca Persoanad, rationalitatea lul. H

Pregitirea pentru aceastd intelegere a cdii spre mantuire o va face Cuvantul
lui Dumnezeu cu conlucrarea unora din oameni, ba chiar cu un popor intreg, cu
poporul ales. Ea e preinchipuitd oarecum simbolic, de detagarea lui de lumea
aceasta ,egipteand“ si de eliberarea de robia ei prin trecerea printr-o pustie, Spre

tara unde va sluji liber lui Dumnezeu si va trai in deplina unitatea a credintel,
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sau a legaturii cu EI si intre ei. Ei se vor dezlipi printr-o ascezd anevoioasa de
robia egipteand, care le produce si o pldcere prin ,cdlddrile ei cu carne®,
miscindu-se patruzeci de ani, ceea ce simbolizeaza toatd viata maturd a unui
om, intr-o pustie, pentru a ajunge in pamantul vesnic al fagdaduintei, sau In
Canaan. Faptul c¢d Cel ce ocroteste iesirea aceasta simbolica a poporului evreu
din atasarea la lume este Cuvantul si ¢d El il va scdpa de moarte prin jertfa Sa,
s¢ aratd in simbolul mielului pascal. El se preanuntd pe Sine mal lamurit ca
Mantuitor viitor, prin cuvintele comunicate prin prooroci.

Pregititd astfel omenirea pentru primirea Lui ca om apropiat prin revelatia
Vechiului Testament, care € opera lui Dumnezeu prin Cuvantul, Acesta se face
de fapt om, ludnd trup prin care va practica cea mai desdvarsitd asceza a detasarii
de lume, ca sd poatd reveni ca om in Rai, dar nu ocolind moartea, ci1 biruind-o
prin suportarea ei, ca ultimul act al detasarii de lumea ca ,,pom al cunostinte1”

pentru a intra in viata vesnicd fard de moarte, prin invierea cu trupul.
Fiul lui Dumnezeu cel inviat, dupd o astfel de viata dezlipita de lumea

superficiald, va ajuta si celor ce se vor alipi Lui sd parcurgd acest drum al Lui,
ca sd treacd prin moarte cu sufletul in Rai, iar la sfarsitul lumii intregi in forma
el actuald ingrosatd, sd Invie §i cu trupul la viata vesnicd, cu intreaga fiina
omeneasca.

Dar unii oameni nu vor accepta aceastd cale a lui Hristos. S1 In general
multi oameni vor continua sd se lase ispititi si dupd venirea Lui de descoperirea
energiilor cosmice si de combinarea lor in noi forme de gigantism, prin care
cred cd-s1 usureazad si-gi fac mai placutd viata trupeasca in lume.

8. Scopul ultim al creatiei dupd ciddere: reunificarea in Fiul si Cuvantul
lul Dumnezeu cel intrupat si pregatirea prin El spre acest scop

/* Din cele spuse s-a vizut ci chiar prip.creatie Dumnezeu-a-dat-lumiica.._
\.SC: wﬁl Dupa cadere, Dumnezeu urmdreste acelasi scop prin
reunificarea creatiei in El. Acest Scop se adeveregte prin aceasta ca un Scop al
tubirit. Jar ca Dumnezeu sd urmareascd acest scop, trebuie ca El insugi sd fie
un Dumnezeu al 1ubirii, sau sd cunoasci iubirea In Sine din veci. Insasi crearea
lumii g1 scopul credrii ei se explica astfel din faptul cd Dumnezeu este Treime
iubitoare de Persoane. Preciz8m insd cd Treimea nu-L obligd pe Dumnezeu sa
creeze lumea, cdci aceasta n-ar mai fi cu adevarat iubire; dar o explica.
Stintil Pdrinti precizeaza de aceea ca scop al credrii lumii si al conducerii
el spre Sine, ca si-i i‘mpértﬁ§eascé iubirea pe care Tatil o are fatd de Fiul Sau,

lar funtele create constiente sd-i raspunda cu iubirea lor filiald, care le vine din
alipirea la Fiul Lui Unul Nascut facut om. -
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Acesta e g1 rostul pozitiv al timpului. Fard Cuvantul si mai ales fard Cuvantul
intrupat fdcut om, ca sd-1 conducda pe oameni In timp spre iubirea ce o are El
fatd de Tatdl, timpul n-ar avea nici un rost. Timpul poartd pecetea Cuvantului
si va 11 asumat de Cuvéntul intrupat, spre a-l conduce spre vesnicie, sau spre
stargitul lui, fard a se pierde cele bune castigate in cursul lui, ceea ce Inseamna
conducerea oamenilor in timp spre vesnicia lor in El. Deci lumea nu numai ca
a fost creatd prin Cuvantul dinainte de veci, ci si pentru Cuvéntul care se va
intrupa, ca sa adune lumea In vesnica unire cu El s1 cu Sfanta Treime.

Dar aceasta Inseamna ca lumea, desi se compune din naturd §1 oameni,
propriu-zis natura incongstienta e fdcutd pentru oameni, iar oamenii pentru a urca
in comuniunea filiald cu Dumnezeu cel In Treime, in adunarea lor in Fiul Tatalui.
Natura e facutd pentru oameni, ca e1 sa tie ajutafl de ea sa urce In comuniunea
intre e1 §1 cu Dumnezeu, dar §i ca ei s o ridice i pe ea la treapta unui tot mai
vadit transparent al lui Dumnezeu. Fard om, natura n-ar avea nici un rost §i n-ar
avea nevoie nici de un timp cu sens progresiv, pentru a creste in unirea cu
Dumnezeu. N-ar exista decat un timp al repetitiet monotone. Omul € ajutat in
urcusul lui spre Dumnezeu de naturd, dar in vederea cresterii lui spirituale spre
Dumnezeu. El e cel ce aduna din ea sensurile originii e1 divine §i 0 foloseste
ca mijloc al comuniunii tot mai sporite cu semenii sdi, care-l ajutd sd creasca
st in comuniunea cu Dumnezeu, izvorul iubirii dintre oameni.

Umanul e chemat s urce in mod constient si liber, condus de imtelepciunea
Ipostatica, care ¢ totodata Fiul lut Dumnezeu, pand la a fi fdcut umanul Persoanei
Lui, si prin aceasta pand la tinta de a se face El om intre oameni, ramanand si
Fiul, Unul Nascut al lui Dumnezeu. Omul e coroana creatiel mai ales intrucat
se poate face Insusi Fiul lui Dumnezeu ca om, o astfel de coroand. Dumnezeu
nu face o lume pentru a o privi de sus §1 ea a-L privi de la distanta, ¢i pentru
a 0 face prin umanitatea asumatd, confinutul viefii Sale in Fiul Sau si viata
dumnezelascd din Fiul Sau, continut al ei. Iar Fiul Sau adund in Sine ca om
toatd creatia §i actualizeazd pe omul unit cu sine, ca o coroand a Creatiei.

Omul e creat ca viata luil s3 devina viata lui Dumnezeu Cuvantul, iar viata
lui care unegte spiritul cu materia, devenind viata umand a lui Dumnezeu
Cuvantul, sa devind a Lul si lumea materiald, ca mediul de manifestare al
Persoaner dumnezeiesti.

Am vazut ca nsasi observatia imprima subiectivitatea sau puterea spirituald
a omulul In migcarea naturii. Nu e greu deci de admis ¢3 natura poate fi dusa
de oameni puternici in duh spre transfigurarea ei prin Dumnezeu cel lucrdtor in
el. Dar numai in Hristos si prin El, Dumnezeu lucreaza deplin in umanitate.

Numai pentru ¢a omul are nevoie de o crestere spirituala pentru unirea cu
Dumnezeu — sau pentru cd n-a fost emanat intr-o desdvarsire asemenea Lui, sau
intr-o nedesadvarsire de nedepasit — are timpul cu un sens sau cu un rost. Altfel,
timpul ar fi fard nici un sens sau rost. Si intrucit cresterea spirituald a fiecdrui
om ¢ legatd de natura g1 de semenii sdi, s-a dat intregii creatii un timp. Si fiecare
om ¢ adus de Dumnezeu Cuvantul la existenta intr-un timp deosebit al lui, in
care sa poata creste ca persoana deosebitd, in alte relatii, in alt moment al istoriet,
legat de alte persoane, in altd societate, pregatit de alti predecesori. Toate aceste
timpuri personale sunt incadrate intr-un timp al lumii ca intreg, in care fiecare
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om 1si are locul lui, cu responsabilitatea $1 Indatoririle lui, care se leagd intr-un
Intreg al istoriei, de care fiecare va avea si raspundi, in ce misurd a contribuit
la inaintarea ei in bine sau in buna Infelegere intre oameni, sau in riu, in
dezmembrarea irationald intre oameni, adici pentru conducerea ei spre adunarea
in 1postasul Cuvéntului sau Ratiunii Ipostatice a lui Dumnezeu, sau contrar ei,
dupa ce Acesta a venit in Intdmpinarea si ajutorul nostru, ficAndu-Se om intre
oameni, sau partenerul nostru de dialog la nivel intim si egal, dar Sl Cu puterea
de a ne indlta la nivelul indumnezeit pe care l-a imprimat umanitatea asumat
de El. Dumnezeu a creat in acest SCOp p€ om ca partener posibil al Lui, sau
pentru a putea lua loc intre oameni, ca si-i poata ridica pe ei la nivelul
indumnezeit prin har. Si in legaturd cu omul, a creat toati natura materiali
capabild de a fi purtatd de ElI, transtiguratd de El, ficuti mediu de manifestare
stravezie a Lui; dar nu dintr-o necesitate a Lui, ci dintr-o iubire asa de mare
fatd de creatie, cd a fost in stare de a se face Ej Insusgi purtatorul ei, sau pe ea
mediu comunicabil al Lui.

Dacda Dumnezeu a creat lumea prin Cuvantul, dupi ciderea ei, sau dupa
slabirea legdturii ei cu El, care insi nu a incetat cu totul, tot prin El o conduce
Ca sa poatd primi pe Cuvéntul intrupat in maxima intimitate cu oamenii ca Acesta
Sd scape pe oameni de moarte $1 sd-i uneascd cu Sine, ducdndu-i la
indumnezeirea dupi har si la viata vesnica intru desidvarsire. In aceste roluri 1
prezintd Sf. Apostol Pavel pe Cuvantul intrupat la plinirea vremii, cind scrie:
»Precum intru El ne-a si ales, inainte de intemeijerea lumii, ca s fim sfinti si
fard de prihand inaintea Luj* (Efeseni 1, 4).

Dar aceasta iardsi nu inseamni ca daci Tatil a niscut din vecl pe Fiul Sau,
a trebuit sd creeze numaidecit lumea. Ba nici macar odatd ce a creat-o, n-a
trebuit numaidecit si se si intrupeze Fiul Siu. Sf. Maxim Marturisitorul spune
direct cd, dacd lumea n-ar fi cazut, Dumnezeu ar fi dus-o in alt mod Ia unirea
definitivd cu El, o dati ce a fost uniti prin creatie cu Fiul si Cuvantul Siu. El
zice: ,,Cici trebuia ca o dati ce Dumnezeu ne-a ficut asemenea Lui (prin aceea
ca avem prin impdrtisire trisiturile exacte ale bundtdtii si a plinuit dinainte de
veacurt sa fim in El), si ne si duci la acest starsit prea fericit, dindu-ne ca mod
buna folosire a puterilor naturale. Iar omul, refuzdnd acest mod prin reaua
intrebuintare a puterilor naturale, ca si nu se indeparteze de Dumnezeu,
instrdinandu-se, trebuia si introduci un alt mod cu atit mai minunat, si mai
dumnezeiesc decét cel dintdi, cu cit ceea ce e maj presus de fire, ¢ mai inalt
decat ceea ce e dupd fire. Si acest mod e taina venirii atottainice a lui Dumnezeu
la oameni, precum credem toti. Cici daci testamentul cel dintét ar fi rimas, zice
Apostolul, fard prihani, nu s-ar fi ciutat loc pentru un al doilea (Evr. VIII, 7).
1 de fapt este vadit tuturor ¢ taina ce s-a savarsgit in Hristos la sfarsitul veacurilor
cste dovada gi urmarea greselii protoparintelui de la inceputul veacului“ (Am-
bigua, Bucuresti, 1983, cap. 7 k, p. 97). '

Deci, Ia intruparea Fiului lui Dumnezeu pentru situatia lumii cizute, cugeti
In concret Sfintii Pirinti cand pun in legiturd intruparea cu crearea lumii. La
situatia aceasta cugetd ei cind vid dinainte de veci Intruparea conditionati de
0 Fecioard prea curatd si legatd cu jertfa ce avea si o aduci Fiul Cel intrupat.
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Cu precizirile aceastea, s¢ poate spune ca gandirea dinainte de veci a lui
Dumnezeu la nume si la timpul si la crearea ei e legata de Cuvantul lul
Dumnezeu, de intruparea Lui, de adunarea lumii in Hristos cel inviat §i prin
aceasta de relatia noastrd filiald cu Tatdl 1n Duhul Sfant. Hristos este in calitate
de Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, ,,viata“ gi ,,Jumina® desdvarsitd si vesnica a
lumii, spre care € condusd de El. El e ,,calea“ prin care inaintam si inta cail,
sau ,,odihna“ vesnicd si fericitd a plenitudinii, spre care sunt condusi cel ce se
alipesc de El prin credin{d. Fara El, lumea n-ar avea nici un inteles. Cine nu
stic de El, umbla intr-un ‘ntuneric total: ,,Eu sunt lumina lumii; cel ce Imi
Lrmeazi Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii® (foan VIII,
12). Acela, socotind cd se va topi in esenta lumii, nu vede si nu va vedea nici
un sens al existentei lui. Iar declardndu-Se El insusi ,odihna“ vegnica a tuturor,
zice: ,,Veniti la Mine toti cei ostenifi s impovdrati si Eu vd voi odihni pe vor‘
(Mt. X1, 28). Numai o persoand odihneste cu dragostea ei; §i numai Persoana
care are in Ea dragostea si viata desdvarsita poate odihni deplin si vesnic pe cel
ce vin la Ea. Mantuitorul spune ci aceastd odihnd constd in a-L avea pe
Dumnezeu ca Tatd: dar eu nu-L pot avea pe Dumnezeu ca Tata, daca nu-L am
pe Fiul Lui ca Frate. Iar aceasta ni S-a fiacut El intrupandu-se. ,,Toate Mi-au
fost date Mie de citre Tatil Meu si nimeni nu cunoagte pe Fiul decat numal
Tatil, nici pe Tatdl nu-L cunoagte nimeni decat numai Fiul si cel cdruia va vol
Fiul si-i descopere® (Mt. XI, 27). Cine nu a cunoscut pe Hristos ca Fiu al Tatalui
ceresc, nu-L poate cunoagte pe Tatdl ceresc ca Tata, deci nu poate ajunge la
odihna in EL .

Oamenii nu pot gisi ,,viata® fard sférsit, deci odihna“ de framantdrile §i
indoielile lor cu rost si fard rost, decat in Tatil ca izvorul nesfarsit a toatd ,,viata®,
dar un izvor iubitor. Numai Tatal uneste in Sine izvorul vietii nesférsite cu
izvorul iubirii nesfarsite. Iar in El nu putem ajunge §1 nu ne putem simti fericil
decat in calitate de fii. lar calitatea aceasta n-o putem dobandi decat in unire cu
Fiul Lui Unul Nascut, facut om.

Sf. Maxim Mirturisitorul a vazut progresul fiintelor congtiente create, in
tnaintarea de la ,.existenta® ce li s-a dat de Dumnezeu, la ,,existenta buna” spre
tinta ,.existentei vesnic bune® (Ambigua, cap. 7). Dar existenta nu poate deveni
buni decit in relatie cu alte persoane. lar ,,vegnic buna™ nu poate deveni decat
ca persoand eternizatd in relafie cu o comuniune de Persoane eterne prin ele

-

insesi, adicd cu Sfanta Treime. Aceasta aspiratie a persoanei umane ¢ o dovada
ci existd Persoane eterne prin ele insesi, in fericirea comuniunii desavarsite, care
pot crea si alte persoane care sd vo1asca si sd poatd deveni in relatie cu Ele, dar
si ntreolaltd vesnic bune. Trebuie sd se poatd bucura de iubirea unor Persoane
care au in Ele insesi din veci iubirea desdvargitd intre Ele, ca sd se iubeasca
prin aceasta si intre ele insesi cu o iubire vesnica.

Dar la iubirea Persoanelor eterne si prin ea la iubirea persoanejor umane
ajungem prin Hristos, care e una din Persoanele comuniunii iubitoare eterne, ¢¢
S-a facut om aducand acea iubire si in relatie cu persoanele umane create. Cact
El a umplut de iubirea Sa eterna fata de celelalte Persoane divine si umanitatea
pe care si-a ficut-o proprie, iar prin ea a ardtat aceastd iubire a Sa, ca Persoana

divind si in relagia cu cei dintre care s-a facut unul dupad firea asumata,
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incalzindu-ne si pe noi de iubirea Lui fati de celelalte Persoane ale Sfintei Treimi
s1 fatd de oameni. Prin aceasta Hristos a devenit Persoana care a extins Iubirea
intre Persoanele divine, ca iubire intre o Persoand devenitd si umani si cele
divine gl intre ea si celelalte persoane umane. Si aceasta este ,,odihna“ spre
care conduce pe toti cei ce se alipesc Lui.

Ca lumea e creatd pentru Hristos si prin El pentru iubirea intre oameni si
Stanta Treime si Intre ei insisi, adicd pentru cd existd Fiul Tatilui din veci care
s¢ va face om, sau pentru cid Sfinta Treime vrea si extindi iubirea dintre
Persoanele ei si la oameni si deci si intre ei ingisi si intre ei si Ea, o spune Sf.
Maxim Marturisitorul in urméitoarele: ,,Aceasta este taina cea mare si ascunsi,
acesta este starsitul fericit spre care s-au intemeiat toate; acesta este dumnezeies-
cul scop, mai inainte cugetat al Inceputului tuturor, pe care definindu-1 spunem
ca e {inta finala mai inainte cugetatd pentru care sunt toate. Spre acest scop final
privind Dumnezeu, a adus la existentd fiintele cele create. Aceasta e cu adevirat
{inta finala a Providentei si a celor providentiate, cind se vor aduna (recapitula)
in Dumnezeu toate cele facute de El. Aceasta este taina care imbritiseazi toate
veacurile §1 descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu, care existd de infinite
ori infinit dinainte de veacuri. Iar Vestitor al lui s-a ficut tnsusi Cuvantul fiintial
al lui Dumnezeu, facut om. Céci Acesta a dezviluit, daci e tngiduit si o spunem,
Insugt adancul cel mai dinlduntru al bunatatii parintesti si a ardtat in Sine tinta
pentru care au primit fdpturile inceputul existentei. Fiindcad pentru Hristos sau
pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele aflitoare inliuntrul
veacurilor inceputul existentei. Dar si sfarsitul lui Hristos... Cici incd fnainte de
veacuri a fost cugetatd si rdnduitd unirea mairginitului si nemirginitului, a
masuratului s nemasuratului, a Creatorului si a creaturii, a stabilititii si a miscarii.
lar aceasta taind s-a ardtat in Hristos, care s-a aritat in cele din urmi dintre
timpuri, aducénd prin ea implinirea hotdririi de mai tnainte a lui Dumnezeu.
Aceasta, pentru ca cele ce se miscd dupa fire s3 giseasci odihna in jurul Aceluia
care este dupd fiin{d cu totul nemigcat, iesind din miscarea fatd de ele insesi Sl
una fata de alta; de asemenea ca sd primeascd prin incercare cunostinta triiti a
Aceluia In care s-au Invrednicit sd se odihneascd, cunostinia care le daruieste
posesiunea fericitd neschimbatd si statornicd a Celui cunoscut de ele“ (Rasp.
catre Talasie 60; Filoc. rom. III, p. 327-8; P. G. 90, col. 621).

Stargitul spre care sunt duse in Hristos toate este una cu indumnezeirea
lor, sau cu ridicarea lor peste insuficientele pentru a ciiror depasire le e dat
timpul. ,lar indumnezeirea, ca sd spun pe scurt, este concentrarea st sfarsitul
tuturor timpurilor gi veacurilor §i.a celor din timp si din veac. lar concentrarea
si starsitul timpurilor si veacurilor si a celor din ele este unirea nedespartitd a
inceputulur adevdrat gi propriu cu sfarsitul adevirat si propriu in cei mantuigi®
(Rasp. catre Talasie 59; Filoc rom. III, p. 315).

G. Florovski redd, dupd Sf. Atanasie, ideea ci lumea a fost creatd prin
Cuvantul si pentru Cuvantul astfel: ,,Creaturile sunt create prin Cuvantul si pentru
Cuvantul, «in chipul Cuvantului», «in chipul chipului Tatilui», cum a exprimat
aceasta g1 Metodiu de Olimp. (Banchetul VI; P.G. 18, col. 113). Creatiunea
presupune Treimea si pecetea Treimii e imprimatd pe toatd creatiunea... Aceasta
introduce «iconomia mantuirii». Sfatul dumnezeiesc privind méntuirea si
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rascumpadrarea este o0 hotdrare din veci §1 pretemporald (Ef. III, 11)... Fiul lui
Dumnezeu este din vect randuit spre intrupare §1 cruce i de aceea este Mielul
«care a fost rinduit mal inainte de intemeierea lumii, dar s-a aratat in anii cei
mal de pe urmd, pentru noi» (I Petru I, 20); este «Mielul junghiat de la
intemeierea lumii» (Apoc., XIlI; 8). Intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu
pentru mantuirea lumit nu € o0 necesitate a fiintei dumnezeiesti, ¢i a vointei lut
Dumnezeu, sau a «iconomiei Lui». -

Cacli insugt faptul cd timpul nu e folosit de fapturile constiente numai spre
inaintarea lor spre unirea cu Dumnezeu, aratd nu numai libertatea lor, ci si ca
nici crearea §1 conducerea lumil spre unirea cu Dumnezeu, deci nici timpul, nu
sunt impuse de o necesitate a fiintei Lui, ci sunt fapte ale vointei lui libere, care
se cer acceptate de o libertate corespunzatoare din partea oamenilor.

Ele sunt, de aceea, fapte libere ale Persoanelor divine si ale comuniunii
1ubiril lor, care cer o acceptare g1 conlucrare liberd a persoanelor umane. Iubirea
¢ fapta a libertail si se adreseaza libertatii.

Din rostul timpulut de a prilejui si face pos1blla migcarea lumii spre un
scop final §1 anume spre unirea ei cu Dumnezeu in vesnicia fericitd neschimbata,
rezulta caracterul dinamic al creatiunii §1 al timpulur legat de ea. Timpul ¢
imprimat ca mereu schimbator chiar in creatiune. Dar ¢ imprimat ca forma de
trecerea continud spre mai mult. Timpul e de aceea trecdtor, dar nu fard urme,
c1 prilejuind inscrierea unui progres spre desavarsire in creatiune, pentru ca insasi
creatiunea nu poate ramane fixatd in starea in care este in fiecare moment, ci
trece mereu spre alte stari mai bune (sau mai rele) prin timpul care trece. In
mod normal, schimbarea creapunu si a timpului e din dormga de a trece spre o
stare mal buna mai bogata in viatd. Dar creatura se poate amag1 S1 CU O m1§care
spre O stare mal rea, cu aparenta ca € o miscare spre mai bine. Ea poate fi §i
0 migcare a creatiunii spre dezbinare, In amagirea cd prin aceasta se afirma mai
tare pe sine. Asttel, se slabesgte cu amadigirea ca se imbogaieste. In amagirea
aceasta oamenil au cdzut, prin pacat, pradd mortii. Dar cei ce revin la inaintarea
spre Dumnezeu, izvorul adevaratei vietl, si cu aceasta la adevirata imbogatire
spirituald, inving moartea trupului.

Dar sd vedem in mod special care € rolul Cuvantului lui Dumnezeu in
aducerea lumn la existentd §i in ce constd cdderea ei §i pregdtirea i pentru
intruparea Lul.

Am vazut pregatirea poporului ales pentru Hristos ca o pregitire prin
detagarea de lume, pentru legdtura cu Dumnezeu si pentru viata vesnica in El,
ca stare realizatd in Hristos. Dar Hristos nu ne-a adus numai viata vesnicd in
Dumnezeu, in general, ci si legdtura iubitoare cu Tatél prin El ca Fiu, ficut Om
st deci Frate cu noi. Oamenii sunt pregatiti astfel pentru primirea Cuvantului
facut Om, ca Fiu al Tatdlui si ca Frate al lor, deci in scopul de a-i face impreund
cu Sine fi1 at Tatdlui ceresc si frati intre el.

Pregatirea oamenilor pentru primirea cu intelegere a Fiului si Cuvantului lui
Dumnezeu ca Om nu se putea realiza fard a-i face sid-si dea seama ¢ divinitatea nu
¢ una cu fortele naturii In sens panteist, dar si ¢ Dumnezeul adevirat, fiind un
Dumnezeu al 1ubirii, nu vrea sd se tind la distan{d de oameni, nici s se facd un om
plin de vointa de stdpanire, ¢i apropiat in smerenia iubirii fata de ei, si cd aceasta este
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restabilirea adevaratei umanititi. Ei trebuie si afle ¢ Dumnezeu este in El INSusi un
Dumnezeu al iubirii intre Tatal si Fiul uniti in Duhul Sfant, intr-o comuniune mai
presus de naturd §i ¢d deci rationalitatea acesteia nu e de la ea si nu e ultima realitate.
c1 e subordonatd iubirii. Aceasta pregitire se ficea prin simbolul mielului jertfit pentru
cliberarea de moarte a primilor néscuti, sau a intregului popor ales. Prin aceasta, ei
erau ajutafi sd infeleagd cd omul e chemat s3 fie partener al iubirii lui Dumnezeu, ca
omul e de valoare mai presus de fortele naturii, neconfundat cu aceasta, asemenea
zeilor inchipuiti de el dupd cadere si nesupus pasiunilor care 1l fac incapabil de iubirea
semenilor sai. Numai aga avea si fie omul facut sd inteleaga pe Dumnezeul Treimii.
al 1ubirii desdvarsite, care printr-o Persoani a ei, coboari la om, isi face umanitatea
proprie, se jertfeste pentru el, realizdnd cu oamenii o relatie vesnica de fratietate, dar
ridicindu-i totodatd, ca Cel rimas si Dumnezeu, la viata Sa dumnezeiasci, uniti cu
a Tatalui i a Duhului Sfant. Numai de la un astfel de Dumnezeu coborit la ei ca Om
din 1ubire, puteau primi puterea iubirii fatd de El si de semenii lor, puteau fi ridicati
la nivelul de parteneri ai iubirii cu EL.

Aceastd perspectivd clard a tot ce va aduce Fiul ficut om, o deschid cuvintele
revelafier Vechiului Testament, comunicate prin prooroci, deci cuvintele profetice.
Ele prezintd mai lamurit §i mai complet ceea ce se aritase prin 1esirea poporului evreu
din Egipt, prin jertfa mielului pascal, prin trecerea lui prin pustie, in Canaan. Ele
prezintd mai lamurit ce fel de Dumnezeu este Cel ce se va cobori in Hristos la oameni
st cum voieste El s3 devind §i oamenii. Ele explicau ci El se va cobori pana la starea
de Miel blénd, ce se va jertfi pentru ei, asteptand ca si ei si devind unii altora din lupi,
miei capabili si se jertfeascd unii pentru altii. Cuvintele comunicate de Cuvantul prin
prooroci despre viitorul Mesia ajutau pe oameni si se ridice spre starea capabild sa-L
inteleagd pe El cAnd va veni intre ei ca Miel constient ce se va jertf1 pentru ei. Prin
proorocul Isaia se spunea oamenilor c¢i Mesia va veni ca Cel ce ,,a luat asupra-Si
durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovdrat* (Isaia, LIII, 4); ,pentru
aceasta indoit in pamantul lor vor mosteni (dupa creatie, sau dup intrarea in Canaan,
n. n.) si de slava cea de-a pururi ei se vor bucura! Ci Eu sunt Domnul, Care jubesc
dreptatea si urdsc rapirile nedrepte (neiubirea intre oameni, . n.). Eu le voi da cu
credinciogie plata lor si legdmant vesnic cu el voi incheia® (Isaia LXI, 7-8). La
fericirea aceasta va duce El pe cei ce 1l vor primi. Cel ce va realiza aceasti legatura
vesnica cu oamenii va fi ,,ca un Prunc tAndr fnaintea Domnului..., care a patimit pentru
faradelegile noastre, purtind certarea peste dansul... © ,» L0{1 umblam rataciti ca niste
o1, fiecare pe calea noastrd, si Domnul a ficut si cadi asupra Lui taradelegile noastre,
ale tuturor. Chinuit a fost, dar S-a supus $1 nu Si-a deschis gura Sa; ca un miel spre
Junghiere s-a adus si ca o oaie fard de glas Tnaintea celor ce o tund, asa nu Si-a deschis
gura Sa. Intru smerenia Lui judecata Lui s-a ridicat si neamul Lui cine il va spune?
Ca s-a luat de pe pdmant viata lui! Pentru faradelegile poporului Meu a fost dus spre
moarte™ (Isaia LIII, 6-8). _

Cel ce putea obtine prin jertfa Lui fard cartire $1 sovaiala iertarea pacatelor
noastre ale tuturor, nu putea fi de fapt decit de un neam mai presus de intelegerea

noastra, deci nu un om dintre noi, desi In acelasi timp trebuia si se faci unul
dintre noi.
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9. ,,Plinirea vremii*

Aducerea oamenilor in starea in care putea intelege pe Fiul lur Dumnezeu,
venit ca un astfel de Miel de jertfd, avea sd coincidd cu ,,plinirea vremii“. Pana
ce oamenii erau incd prea pringi de Intelegerea lumeascd a lucrurilor, adica nu
intelegeau cd oamenii sunt mai presus de stihiile lumii §i in stare sa primeasca
iubirea unui Dumnezeu, care are atita iubire incit e in stare sd@ se faca g1 om
capabil de jertfi pentru ei, nu era ,plinitd vremea™ in care puteau primi pe
Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu fiacut om, socotind-o aceasta O sminteald, sau un
fapt nedemn de Dumnezeu. Ei nu erau ajunsi nici la intelegerea unei valori atat
de mari a omului in ochii lui Dumnezeu incat sd poatd admite ca insugi Dumnezeu
si se faci om, din marea pretuire a lui, nici a unei iubiri atit de mari a lui
Dumnezeu incit si binevoiascd si se facd om, pentru a indlfa pe om prin har
la iniltimea lui Dumnezeu. Nu erau in stare si inteleagd cd omul smerit §i gata
de jertfa poate fi totodatd Fiul lui Dumnezeu, dar si omul adevarat, sl deci sa-L
poatd primi pe cel ardtat ca astfel de om, ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat.
JTot asa si noi, cind eram copii, eram robi ingelesurilor celor slabe ale Jlumii.
Iar cind a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, niscut din
femeie, niscut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sd-i riscumpere, ca sd dobandim
infierea“ (Galateni, IV, 3-5).

Cine ar fi putut descrie atit de bine pe Fiul lui Dumnezeu care s-a facut
om si s-a jertfit pentru noi, dacd n-ar fi facut-o El insusi prin proorocul Isaia?
E vadit ci El insusi a ficut pregatirea omenirii pentru primirea Lui cu intelegere
cand va venl.

Pregititi astfel unii dintre evrei vor putea intelege pe Hristos cand, depdsind
porunca Legii vechi: ,,5a nu ucizi®, va cere: ,,Jar Eu zic voud: Iubiti pe vrdjmasil
vostri, binecuvantati pe cei ce vd blestemd, faceti bine celor ce va urasc §i
rugati-vd pentru cei ce vd vatdmd gi va prigonesc, ca sa fifi fiil Tatdlui vostru
Celui din ceruri, ci El face si risard soarele peste cei rdi i peste cei buni i
trimite ploaie peste cei drepti si peste cei nedrepti (Matei, V, 44-45). Ei sim{eau
acum puterea ca, urmand acestui indemn, sd pardseascd orice dezbinare fata de
semenii lor si si refaci unitatea lor cu aceia si c¢d prin aceasta devin fii ai Tatalu,
care e plin de o astfel de iubire.

Dar ,plinirea vremii“ s-a aritat realizatd in alt mod si intre pagini, la
venirea Fiului Iui Dumnezeu ca om in vederea inlaturdrii dezbindrilor intre
oameni si a unificdrii lor cu Dumnezeu i intre ei, prin invatatura si modelul de
om, aritat in El. In lumea de atunci isi ficuse loc un sentiment de universalism.
Expeditiile lui Alexandru cel Mare si regatele inrudite intemeiate de el dusesera
limba greacd in toate partile Résdritului. Imperiul roman a intins dupa aceea un
stat unitar in Occident si Orient, ficAnd cunoscutd pretutindeni gi limba latina,
fird si o inliture pe cea greacd. Dar mai ales a inlesnit circulatia in tot cuprinsul
lui. Negustorii greci intemeiaserd colonii in toatd lumea cunoscuta. Chiar evreli
nu mai traiau inchisi in tara lor. Biblia devenise cunoscutd in multe pargi, dar
mai ales in Alexandria, un centru de culturd mondiald in acea vreme, §1 S€
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incercau sinteze intre ea si filosofia greacd. Insdsi filosofia greacd devenise
cunoscutd In toata lumea, ca o filosofie care, cu ajutorul ratiunii comune a tuturor
oamenilor, relativiza despartirile intre oameni §i ridica pe om deasupra naturii
inchipuite ca zel, ba chiar fdcea pe oameni sa admitd un izvor superior al ratiunii
comune, superior naturii fizice. Oamenii de pretutindeni incepusera sd se
cunoasca §i sd vada ca, in fond, toti sunt oameni si aspiratia spre adevarata
umanitate §i spre adevirul cel unic e comuna tuturor. Incepusera s& paleasca 1n
ochii lor deosebirile dintre ei. Isi transmiteau cu usurintd zeil, dar vedeau ca
aspirafia lor se intinde spre valori superioare si spre un adevir unic, pe care zeii
nu le reprezentau. Poate ca un fenomen asemandtor mult mai general se triieste
$1 azl, cand prin mijloacele de circulatie rapidd ajung sd se cunoasca oamenii Si
popoarele din toatd lumea i s& vadd cd, in fond, deosebirile cdrora le-au dat
importantad in trecut — fdcdndu-1 s se socoteascd despartiti — sunt de minima
importantd fatd de esentialul credintei, care le este cerut de ratiunea adevarata.
Omul ridicat la o 1dee superioara a fiintei sale umane, prin cunoasterea oamenilor
de pretutindeni, nu poate sd nu fie animat de un sentiment de universalism. El
vede tot mai mult ¢d frafia intre oameni, ca sentiment superior al omului, isi
gaseste implinirea reald in frd{ia cu tofi oamenii.

lisus Hristos, Cuvéantul lui Dumnezeu, prin care toate s-au ficut, vine nu numai
ca un om de cea mai inaltd calitate, prin iubirea de care este insufletit, ci si ca un om
care vrea sa-1 imbrdtigeze pe tofl oamenii in iubirea Sa. El trece uneori granitele {arii
locuite de evrel, in partile Gadarei gi dincolo de Iordan (Lc. VIII, 7), ale Tirului si
Sidonului, vindeca o femeie cananeanca (Mt XV, 22-28). Dusminia conducitorilor
evrel impotriva Lui s-a datorat si vointei Lui de a uni toate popoarele in credin{a in
Dumnezeu treimic al iubirii, Creator al intregii lumi.

La indltarea Lui la cer, El trimite pe Apostoli sd propovaduiasca credinta
in El la toate popoarele st sd boteze pe toti In numele Sfintei Treimi, al
Dumnezeului 1ubirii. Iar la Cincizecime se adund in jurul Apostolilor, pe langa
iuder ,,barbati din toate neamurile cate sunt sub cer” (Fapte II, 5), si toti devin
membr1 a1 Bisericii universale incepitoare. Daca la Babilon orgoliul nascut din
realizarile mdrete in planul material al lumii, a dus la despartirea limbilor, sau
la dezbinarile prin cuvintele menite sa uneascd pe oameni, la Cincizecime, Duhul
lubirii intre Persoanele Sfintei Treimi, revarsat asupra lor, i reunificd in Hristos,
Cuvéntul sau Ratiunea adevaratd unicd a lui Dumnezeu, intrupat ca om.

Intrebarea proorocului Isaia: ,,s1 neamul lui cine 1l va spune?“ are si intelesul
ca Hristos nu va fi din vreunul din neamurile cunoscute de pe pdméint, ci mai
presus de toate neamurile §i cuprinzindu-le pe toate. Numai asa a putut El
reunifica toate popoarele si pe toti oamenii.

Universalismul acesta a fost si el o ,,plinire a vremii®, pregititd de Cuvéntul
lut Dumnezeu, sau de Ratiunea suprema ,,mai presus de, ratiune” (RéSp catre
Talasie 64; Filoc rom. I, p. 400), prin care toate s-au facut Sl care s-a imprimat
In toate. Acest umversahsm va usura primirea Evangheliei de citre toate
popoarele. Acest sentiment universalist a ménat si pe Apostolii evrei sa ducé
Evanghelia lul Hristos in toate orasele lumii, intdi la evreii rdspanditi in ele.
apol, incepand mai ales cu Sf. Apostol Pavel, si intre celelalte neamuri.
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Sf. Apostol Ioan va deschide ingelegerea gandirii filosofice eline pentru
Hristos, declardnd la inceputul Evangheliel sale ca El e Logosul ce uneste
filosofiile, dar Logosul personal si mai presus de lume, Fiul lui Dumnezeu, care
ne poate uni nu numai in gandire, ci §i in dragoste, intre noi $1 cu Dumnezeul
iubirii, ca fii ai Tatdlui ceresc impreund cu Fiul Lui Unul Nascut.

Ca sd revenim la treapta superioard la care a ridicat Cuvéantul lui Dumnezeu,
prin prooroci si prin lucrare directd in oamenii care 1 s-au deschis, umanitatea
pentru intelegerea si primirea Lui, Sf. Pdrinti spun c& aceastd treaptd superioara
si-a atins culmea in Sf. Fecioard. Sf. Grigorie Palama zice: ,Fiindca nici unul
dintre oameni nu s-a aflat primitor de Dumnezeu cum trebuia, la urma de tot a
facut pe Pururea Fecioara Maria ca pe un palat impdratesc, ca sd se facd prin
curdtia ei incadpatoarea culminantd a plenitudinii lul1 Dumnezeu, dar g1 Nascatoarea
si pricinuitoarea (0. minune!) inrudirii cu Dumnezeu, atdt a oamenilor dinainte,
adicd a pdrintilor dinainte, cdt st a celor de dupd ea.. A fost agezata intre
Dumnezeu si oameni si L-a fdcut pe Dumnezeu Fiul oamenilor, iar pe oameni
fiii lui Dumnezeu® (Cuvdnt la Intrarea Maicii Domnului in Biserica, tradus 1in
limba greacd de Nicodim Aghioritul, in revista ,,AGHIOS NEKTARIOS* nr. 4,
1981, p. 147). ,,Dar inainte de toate acestea, pentru Fecioara s-au facut toate
prezicerile proorocilor; vechile minuni care au preinchipuit adevarul ce avea s
vind; prefacerile atdtor generatii si lucruri care ardtau spre {inta acestei taine de
obste“ (Op. cit., p. 147). ,,Astfel toate darurile cite erau rdspandite in togi sfintii
din veacuri, toate vredniciile cite le-au primit toti prietenii lui Dumnezeu la un
loc, atdt oamenii cit si ingerii, toate acestea le-a adunat Fecioara in sine §I
singurd le avea pe toate”“ (Op. cit., p. 149), ,, Trebuia sé fie fard asemdnare iIn
toate darurile si sd primeascd de la Fiul ei o frumusete minunata dupa trup
(asemenea celei spirituale) si o Infdtisare minunantd Aceea care avea Sa nasca
pe Cel mai frumos decat to{i oamenii, pentru ca i Fiul el avea sa fie mai pe
urma asemenea Maicii lui In frumusete si sd se cunoasca cd ¢ Pruncul el si din
frumusetea din afard a fetei Lui* (Op. cit., p. 151).

Realizarile ratiunii umane in cadrul pur al lumii au fost adeseori im-
presionante, pentru cd veneau si ele dintr-o ratiune cu originea In Ratiunea
supremd. Dar aceasta, inchizdndu-si orizontul relatiei cu originea el divina
personald, si-a inchis orizonturile pe care le poate da spiritulul uman relatia cu
Dumnezeu cel viu si infinit, ca izvor al iubirii, orizonturi care 1-ar f1 ingaduit
sd vada adancimea tainicd a lumii in Dumnezeu. Voind sa raméana la rationalitatea
incaputa in limitele inguste ale intelegerii proprii, oamenii n-au vazut dinamismul
fara starsit al ragiuni. Rupand legatura cu Dumnezeu, oamenii nu au mai vazut
decdt lumea imanentd. De aceea n-au putut sd se deschlda In;elepcmnu 1postatice
atotcuprinzatoare, prin care toate s-au creat si care se reveleazi in armonia bogata
gi armonioasa a tuturor, dar le s1 depaseste. Numai vazutd astfel, ratiunea nu ¢
manipulatd unilateral de fiecare om, justificind tot felul de dezbinari $1 lupte
intre oameni. Numai vazuta astfel, e puterea unificatoare a tuturor, nedespartita
de 1ubirea intre tofl.

St. Maxim Marturisitorul prezinta pe Hristos ca factorul unificator al tuturor,
astfel: ,Nimic nu e atdt de mult in chipul dumnezeiesc ca dumnezeiasca iubire,
nici atat de tainic §i de inalt ca Cel ce e lucrator spre indumnezeirea oamenilor.
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Caci cuprinde in sine toate bunititile céte le prezinta Cuvantul adevirului si
chipul virtutii... Caci lor (adevarului si virtutii) le urmeazi taina 1ubirii, care ne
face pe noi din oameni dumnezei si aduni pe cei impartift In ratiunea generald
a pruncilor, cuprindndu-i pe toti in chip unitar prin bunivoire® (Ep. catre Ioan
Cubicularul, Despre iubire; P. G., 91, col. 300). Iubirea universald si deci
uniticatoare a lui Hristos nu dispretuieste deosebirile intre persoane §1 dezvoltarea
fiecareia in cadrul universal, sau in unire cu celelalte. E in totl, dezvoltdndu-i,
dar in fiecare potrivit cu el. ,Dumnezeu isi di din iubirea de oameni, dupa
faptele virtutii intipdrite in fiecare... Deci mare bine este iubirea. Este binele cel
dintdi gi prin excelentd dintre toate cele bune, ca una ce uneste prin sine pe
Dumnezeu cu oamenii §i pe oameni in jurul Celui ce o are $1 ca una ce face pe
Facatorul oamenilor si se arate ca om, prin asemdnarea deplind a celui
indumnezeit cu Dumnezeu, prin binele care devine propriu omului, atit cit i
este cu putintd lui. Ba, pe cit inteleg, face pe om sa iubeasci pe Domnul
Dumnezeu din toatd puterea si pe aproapele ca pe sine insusgi“ (Deut. VI, 5);
(Ep. cdtre loan Cubicularul, Despre iubire; P. G. 91, col. 301).

Hristos promoveazi prin iubire pe fiecare om pand la umanitatea deplind,
sau pana la indumnezeirea dupd har, dar in unire cu toti, intrucat pe tof1 vrea
sd-1 cuprindd in Sine. In El se infiptuieste personalismul universalist, sau
universalismul personalist. Aceasta pentru ci fiecare om e gandit din veci de
Dumnezeu, ca persoand de neinlocuit in unire cu toate. S1 fiecare va duce in
vecl starea dobédnditd de eforturile sale in timp, in unire cu ceilalti. Persoana nu
¢ un produs al evolutiei supusd unei legi impersonale si uniforme, nimiciti de
evolutia unui timp etern, lipsit de adevirata fericire ce o di persoanel vesnicia.
Omul nu e jucdria timpului, ci se serveste de timp, ajutat de Dumnezeu,
dezvoltandu-se in timp pentru a trece dincolo de el, in fericirea comuniunii eterne
cu Dumnezeu cel in Treime si cu semenii sii.

Daca omul ar fi emanat dintr-o esenti impersonala supusa unei legi uniforme,
moartea lul, ca intoarcere in aceasta esentd, ar fi definitiva. Daci n-ar fi decit o esenta
supusa unel evolutii din veci si pand 1n veci, ar trebui si constatim ci ea n-a produs
In aceasta evolutie nimic esential nou, ci ar fi o identic destasurare monotond. Astfel,
pentru oameni, a fi creafi de un Dumnezeu transcendent lumii si iubitor, deci personal
Sau treimic, e un privilegiu. E un privilegiu pentru om si fie adus la existentd de un
Dumnezeu care gandeste pe fiecare om din veci, dar il aduce la existentd In timp din
nimic, caci prin aceasta omul are indreptatd spre sine atotputernicia, dar si iubirea de
oameni a unui Dumnezeu iubitor in Sine insusi sau treimic, $1 ca urmare e sigur ¢
dacd Dumnezeu a binevoit si-1 creeze, il va si readuce la viata deplind si eternd, dintr-o
moarte care nu € decat temporald §i cu trupul, din pricina slibirii legaturii sale cu
Dumnezeu prin libertatea Sa, daci vrea si se intoarci la EL Iar pentru a da ocazie
persoanelor umane, socotite atat de valoroase pentru Dumnezu, si se alipeasci de El
$1 sd scape prin aceasta de moarte, insusi Fiul lui Dumnezeu se face om, inviind ca
parga a umanitdtii trupului S3u. Daci n-ar exista decit o esenta oarba, din care oamenii
emand pe rand, ca sd se intoarcd pe rand ,,in nefiinta® existentei impersonale, n-ar
poata Invinge moartea produsi de intoarcerea in ea, c1 doar de ,,un mare iniiat”,
identic In esentd cu toti oamenii. O esenta care emand din sine indivizi umani, ca s



606 DUMITRU STANILOAE

S ——

se intoarcd in ea, pierind, ar fi un izvor de viafd spre moarte, un izvor de viata
inselatoare. Si totul ar fi fara sens.

Numai un timp cugetat de o comuniune personald iubitoare dinainte de
veci, pentru persoane create din nimic, deci marginite, pentru a castiga cu voia
lor, din iubirea cu care rispund acelei comuniuni de viad nemarginita,
nemirginirea vietii in unirea cu Ea pentru vesnicia impreunei bucuril de
comuniunea lor, e un timp cu un rost pozitiv. Timpul nu e nici opus eternitati,
dar nici una cu ea. Numai un timp ce-si are originea in eternitate, pentru cresterea
spirituald a unor persoane create de jubirea unui Dumnezeu vesnic iubitor,
sfarseste iardsi in eternitate, ducind cu el persoanele care s-au silit sd creasca
in cursul lui pentru eternitate. Sf. Maxim Mirturisitorul zice: ,,Timpul cind se
opreste din migcare este eon gi eonul cind se masoara este timp, purtat de
miscare” (Ambigua; P. G. 91, col. 1164 C). Eonul e vesnicia care a facut sau
va face loc in ea celor bune, sivirsite de cele create in timp.

Fiul lui Dumnezeu cel etern, care a creat persoanele din timp, pentru a le
aduce imprimate de cele bune cgstigate in timp, se imbracd in umanitatea noastra
temporald, pentru a o duce plind de cele temporale in eternitatea Sa, ca prin ea
si ne ajute si noud si urcdm cu cele bune, castigate de fiecare din noi in timp
in mod deosebit in vesnicia Lui.

" Dar adunandu-ne in El, Hristos ne uneste in El cu to{i cei care am fost
creati prin El si care am primit sd ne readunam in El, umplandu-ne de eternitatea
Lui dumnezeiascd, triiti de umanitatea Lui ca vesnicie purtind urmele
temporalititii Lui, ficAndu-ne astfel sd ne sim{im §1 mal aproapiati de El. El ne
va reunifica astfel pentru veci in Sine, cu Sine §i intre noi, Intr-o iubire universala,
dar in care fiecare aduce nota sa personald si popoarele specificul lor.

Sf. Grigorie Palama vede si pe Sfanta lui Maica, ca una car¢ s-a ridicat prin
iubirea ei deosebit de adinci fatd de Fiul ei la calitatea de punct viu §i personal de
intalnire nu numai intre uman si divin, ci si intre toate neamurile. ,Cact Dumnezeu a
ales doud neamuri: pe cel al iudeilor gi pe cel al neamurilor. Iar intre ele a fost agezata
Niscitoarea de Dumnezeu, ca intruchipare vie a toatd bundtatea... Ea a facut
incepitura noului Israel, adicé a celor din neamuri, nascind pe Cauzatorul tuturor, si
i-a facut pe ei ceresti, in loc de fii ai camii“ (Op. cit., p. 147).

Daci Fiul lui Dumnezeu cel intrupat ne uneste in Bisericd, sau cu Sine
prin Duhul Sdu cel Sfant, prin Duhul care, patrunzidndu-ne cu sfintenia Lui,
depirteazd de la noi toatd despartirea pitimagd a egoismulul. Maica Sa unita cel
mai intim cu Fiul ei prin Duhul lui cel Sfint, ne ajutd i ea prin apropierea de
ea si devenim duhovnicesti, adicd unificati in Fiul ei, sau in Biserica.



CAPITOLUL III

FIUL §I CUVANTUL LUI DUMNEZEU CEL INTRUPAT
31 INVIAT CA OM, REUNIFICATORUL CREATIEI iN EL,
PENTRU VECI

1. Creatia lumii din nimic si intruparea Fiului lui Dumnezeu, ca om

Dacd lumea n-ar fi creatd din nimic, n-ar putea {1 vorba de o intrupare a
Fiului si Cuvéntului lui Dumnezeu ca om si de mantuirea omuluj pentru veci.
In acest caz, n-ar exista un Dumnezeu transcendent lumii st omului, un Dumnezeu
care, fiind Creator al ei, e mai tare ca ea s1 de aceea poate scdpa pe om de
moarte §i-1 poate asigura o viati de veci nesupusa procesului de corupere al
lumii actuale. Dac# lumea aceasta ar fi singura realitate, moartea care domneste
in ea ar fi o fatalitate definitivi, chiar daca persoanele care mor definitiv sunt
urmate de altele. Nu viata ar invinge moartea, ¢i moartea ar invinge viata, cici
viata persoanelor e scurtd, iar moartea definitivd; nu invers.

Numai un Dumnezeu, care e transcendent ca fiintd lumii si legilor care
stapdnesc acum in ea, poate birui moartea cireia 1i este supusa firea omeneasci
despadrtitd de Dumnezeu, prin asumarea ei de citre El. S1 numai o lume care nu
¢ nict din altd substantd eternd alituri de a lui Dumnezeu, ci e din nimic, nu
are moartea ca tinand de substanta ei, ca o calitate pe care nu o poate birui nici
Dumnezeu. Deci numai intr-o lume creati de Dumnezeu cel transcendent si
atotputernic din nimic, moartea poate apirea ca o slibire voluntari a legaturii
persoanelor umane cu Dumnezeu, unicul izvor nesfarsit al vietii, unica existent
prin sine din veci si pind in veci, dar poate fi1 biruitdi de Dumnezeu cel
atotputernic, dacd creaturile primesc din nou legdtura ce li se oferd de El. Dar
aceasta creare a lumii din nimic si ciderea fiintelor constiente create din legdtura
cu izvorul nesfarsit al vietii si Creatorul vietil create, si deci in moarte, gi scaparea
lor de moarte nu se poate explica decét din existenta lui Dumnezeu cel de o
fiintd transcendenti ei, ca existentd personald, libers si atotputernica.

Astfel, pentru oameni, e un privilegiu de a nu fi emanatii succesive Sl
definitiv pieritoare ale unei substante supuse unei astfel de legi, ci creaturile
unui Dumnezeu transcendent, atotputernic §i personal, capabil si foloseasci
atotputernicia in mod liber, in manifestirile iubirii Sale. Numai un astfel de
Dumnezeu poate asuma o alti fire decit a Sa, cu atdt mai mult cind ea e creati
de EI prin atotputernicia Sa din nimic, dat fiind ¢i nu maj poate apdrea o altd
existentd decdt prin El si ci fie ea cit de mici, e ficuts importanta prin interesul
ce 1 I-a ardtat crend-o. Si prin aceasta o face pe €a sa scape de moarte, cici
numai o fire omeneasci creatd din nimic si nu dintr-o substan{d care avea moartea
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legatd de acea substantd, ce nu depindea in existenta ei de Dumnezeu, a putut
cidea intr-o moarte din pura vointd ce i s-a acordat, deci poate fi scapata de €a
de citre Dumnezeu cel atotputernic, daci ea primeste oferta de a primi reluarea
legaturii cu EL

lar actul lui Dumnezeu de reluare a legiturii cu firea omeneasca, de asta
datd pentru veci si in toatd deplindtatea, pentru a-gi exercita deplina putere in
sciparea definitivd a firii omenesti de moarte, a fost un act de maxima unire cu
ea, asumind-o ca fire a Persoanei Sale, dar fird a inceta ca El sa ramand sl
Persoani a firii Sale dumnezeiesti. Iar rdspunsul pozitiv dat de om vointei Lui
de a realiza aceastd unire maximald, a venit si din partea unel persoane umanc:
din partea Sfintei Fecioare Maria. Si aceasta unire maximald voitd de Dumnezeu
si acceptatd de om, nu se putea explica decat prin iubire.

Aceasta este marea importantd a invititurli despre asumarea firii omenesti
de citre Fiul lui Dumnezeu in Persoana Sa, sau despre nagterea Sa ca om din
Sf. Fecioard. Prin aceasta, Dumnezeu se aratd nu numal ca Dumnezeu cel
atotputernic, care a creat lumea g1 pe om, ci si ca Cel ce, prin atotputernicia Sa
iubitoare, poate scipa pe oameni de moarte §i intra intr-o comuniune ca de la
egal la egal cu oamenii pentru veci, desigur cu cel ce primesc aceasta §i cu voia
liberd a lor. Daci Dumnezeu a creat si aceastd formd de existenta constientd,
alaturi de a Sa, e usor de inteles cd El vrea sa o pastreze si pe aceasta pentru
veci si si o lege cit mai strins de Sine. Nu poate lasa sa piard aceasta forma
de existentd provenitd de la El prin creare, nici dispreuita si deci tinuta la
distanti de El, afard de cazul cind ea insasi retuza sa primeascd stringerea el
prin El, langd El. Nu o poate ldsa in chinul vesnic al unei existente saracite la
maximum. Tot ce existd nu existd decit prin Dumnezeu i nu poate fi fericit
decdt prin El. Daca ¢ asa, € firesc* ca El sa tind intr-o legdtura stransa cu
existenta Sa tot ce a facut sd existe gi sd-1 faca sa se bucure de cat mai multe
daruri ale Sale si de comuniunea cu Sine, ca imbogatire a existentel create.

Aceasta este importanta diofizitismului. Céci in afirmarea monofizita a
contopirii firii omenesti cu cea divind e implicatd ideea ca in fond si firea umana
e de 0 esentd cu cea divind, deci nu e creatd, sau daca € creatd, crearea €1 a
fost fard rost. Diofizitismul implicd valoarea pe care a dat-o Dumnezeu $i unei
alte forme de existentd, anume celei create de Sine din nimic, care pe de o parte
depinde intru totul de El, pe de alta e prefuitd de El ca fire deosebitd de a Sa
si vrea si o mentind din veci, in strnsd unire cu a Sa. Acest prel dat uner alte
forme de existentd, care mai e posibild, si care depinde intru totul de Dumnezeu,
deci nu e striini de El, isi are explicatia in faptul cd ea se realizeazd in alte
feluri de persoane, cu care Dumnezeu cel intreit in Persoane poate intretine un
alt dialog al iubirii. Cici Dumnezeu a creat lumea ca pe un cadru al unor asttel
de persoane congtiente, care aspird spre Dumnezeu ca si comuniune de Persoane
in plindtatea existentei si sunt capabile sa inteleaga tot mai mult viata spirituala
a acelei comuniuni supreme si si se bucure de iubirea Ei gi sd raspunda cu
iubirea Sa. Ambele forme de existentd, una divind, si una creatd de cea divina,
sunt intr-un anumit fel inrudite si capabile de o comuniune in iubire, si in acelasi
timp capabile s3 infeleaga existenta care are O inteligibilitate §i sd se bucure
astfel tmpreund de lumina ei. Monofizitismul nu recunoaste lui Dumnezeu
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puterea sa dea fiin{a si unei alte forme durabile si consistente de existenti si si
0 impodobeascd cu cele mai bogate daruri ale Sale si si se bucure de bucuria
e1 de existentd ca dar al Lui si de relatia de partener al ei cu Sine in infelegerea
existentei si de iubirea reciproca.

Dimpotriva, nestorianismul in forma lui veche, sau modernd, nu vede pe
Dumnezeu capabil de atita iubire fatd de creatia Sa, incit si uneascd firea
omenecasca creata cu a Sa la maximum, intr-o unicd Persoand si prin aceasta
sa se facd Dumnezeu insusi unul dintre oameni, in comuniunea cea mai intima
cu oamenil. Deci nici acesta nu vede deplina dragoste a lui Dumnezeu in actul
crearii unor fiinte constiente din nimic, care si-L faci si se coboare, pana la a
se face El insusi Om i partener al iubirii si intelegerii comune a existetei si al
bucurlei de ea cu oamenii.

In contrast cu aceste erori, lisus Hristos e marturisit in Evanghelie si de
invatatura Bisericii ca Fiul lui Dumnezeu care, ficindu-se om, dar raimanéand Sl
Dumnezeu, e singurul in stare s arate dragostea si atotputernicia lui Dumnezeu
fatd de noi si ca atare sd ne mantuiascd de moarte §i s ne asigure o viati vesnica
In comuniune cu Sfinta Treime, izvorul vietii in plenitudine. Dar prin aceasta,
in lisus Hristos e implicatd si invidtitura crestini despre lume, creatie a lui
Dumnezeu in Treime, transcendent gi atotputernic, personal si iubitor.

Domnul lisus Hristos Insusi se marturiseste pe Sine ca atare. El se stie pe
Sine ca Fiul Unul Néscut din veci din fiinta dumnezeiascd a Tatilui, dar S1 ca
facut om, de o fiintd creatd ca noi, care suporta durerile mortii si frica de ea.
El cere Tatdlui sid-L preamdreascd cu mdrirea pe care a avut-o la El tnainte de
a 11 lumea. El declard cd este una cu Tatdl si va veni impreund cu Tatal in cei
ce vor implini poruncile Lui; dar si oboseste, fliméinzeste, inseteazi. Le traieste
ca una sl aceeasi Persoand pe amindoud acestea. Le triieste pe amindoud ca
un singur Eu si e simtit de credinciosi ca un Tu care e si Domn si Frate, S
Impdrat g1 Miel, si Stdpin si ca Unul ce poartd greutitile lor, si ca Unul din
Treime i ca Unul dintre oameni. El € Unul din Treime, intrat in dialog etern
cu oamenii ca om, dar ridicindu-i pe oameni la nivelul Siu dumnezeiesc prin
Indumnezeiere. Se triieste atit ca Dumnezeu, cit si ca om, dar ca Eu unitar.
Asa trebuie infeleasd expresia lui Maxentiu daco-romanul, Leontiu de Bizant si
St. Maxim Marturisitorul despre lisus Hristos, ca un ipostas .compus®. El e o
singurd Persoand, dar se triieste si ca Dumnezeu s1 ca om. El nu modifica,
facandu-Se st om, dumnezeirea ipostasului Siu. Dar ficAndu-Se om, nu introduce
un nou ipostas in Sfinta Treime. Picitura umand care devine un alt mediu prin
care se manifesta ipostasul divin, Il lasd pe acesta in intregimea Lui nealterat.
Caci ipostasul dumnezeiesc rdimine neschimbat in fiinta divind a carei con-
cretizare ipostaticd este din veci si pand in veci, impreund cu celelalte doui
ipostasuri divine. Dar despartirea intre divin si uman e depasita in ipostasul Lui
printr-o anumitd corespondentd cu divinul care s-a dat umanulu;i prin crearea lui
de divin. El isi pastreazi congtiinta de Dumnezeu in pitimirea cu trupul si
constiinta de om in sdvarsirea lucririlor dumnezeiesti.

- Cum e posibil si se simta Hristos ca un singur Eu si Dumnezeu st om? Fara
pretentia de a da un rispuns deplin satisficitor la aceastd intrebare, mai presus de
infelegerea noastrd, o putin{d a acestei uniri a celor doua firi intr-o Persoani, credem




70 DUMITRU STANILOAE

cd e datd in faptul cd umanul, creat de Dumnezeu, nu e contrar divinului, ¢1 un mediu
real, dar in felul lui propriu al divinului, aga cum ochiul material, de exemplu, € un
mediu care reveleaza in felul lui sufletul omului, precum ména il reveleaza in alt fel.
Aceasta pentru ¢d umanul a fost creat ca un mod smerit de trdire a divinului $1 divinul
traieste in masurd infinitd ceea ce corespunde umanului. El traieste in Eul Sau absolut,
dar si relativul ca creat de El; in relativul Siu isi vede puterea absolutului Sau, ca
temelie a relativului Sau; isi vede relativul ca facut pértag al absolutului S&u, prin voia
si puterea proprie. Citd vreme noi ne trdim relativul ca dependent de Altul, nestiind
dacd Acela ne va asigura existenta in veci, Hristos isi trdieste relativul ca dependent
de El insusi, ca existenta absolutd, deci cu asigurarea datd de El insugi vegniciel
relativului Sau, ca pirtas la existenta Lui absolutd. Isi trdieste umanul nu ca vesnic
prin el nsusi, dar asigurat de vesnicie prin El insusi ca Dumnezeu. Ca Dumnezeu s¢
traieste pe Sine si ca atotputernic si coborator din iubire la uman. In aceasta coborare
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