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Prefata

Noul invitimint teologic universitar din tara noastrd are nevoie de un organ cpistemologic menit
rispundd imperativelor care ii stau in fatd in prezent:

- cel didactic, acela de a propune si de a explica in mod critic, creator §i conlemporan, doctrina
isericii noastre Ortodoxe, in raportul el cu obiectiile modernitatii, cu ruptura epistemologicd dintre
edintd si stilnti, cu eriza de eredingd din lumea actuald, dar si cu cei care au rdmas fideli Evangheliei
i [ristos, dommict s3 reinceapd asimilarea cateheticd gi sistematica a Simbolului de credinga, intr-o
terpretare proprie genecratiei de azi;

- cel ecumenic, acela de a deschide calea dialogului teologic s1 cu celelalte Biserici si confesiun
restine. Teologia ortodoxd nu propune un echilibraj interconfesional in detrimentul dimensiunii ccu-
enice a credinted apostolice, ¢i preferd o deshatere de fond care sd delimiteze dogmalica conciliard
ynund, validind diferentele legitime apte pentru recunoagtere reciproca.

Tratatul de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, elaborat de Pr. Prof. Dr. lon Bria, corespunde si
spunde in mod explicit acestor imperative, pe care teologia roméné de azi nu le poate uita sau ignora,
undamentul teologic al doctrinelor crestine. de la antropologic la eshatologie, care constituie
marturisirea de credinid a Bisericii Ortodoxe, este construit din sursele biblice ale Revelatiei divine,

in exegesa dogmaticd patristicd, din reflectia teologilor moderni. inclusiv a celor roméni, care au
excclal in pericada contemporand, din temele si din pozifiile lor. In acest volum de leologic

sislematicd, in care cititorul giseste o bibliografie abundentd, de calitate exceplionald, autorul face o
pledoarie pentru o reformi a metodologiel dogmatice: apologia credinei apostolice $1 sinodale,
argumentarea continuititii Traditiei sunt inseparabile de receptarea ecleziald, harismatica a Tradifiei,
de transmiterea ei contextuald, istoricd, de concretizares el culturald si sociala. Teologia Dogmaticd
trehuie si-1 ajute pe crestini sa afle, in labirintul societdtii si al civilizatiei moderne, isloria mintuirii
personale si colective pe urmele lui lisus Hristos. Acesta este Adevirul leologic revelat, predicat de
Apostoli in Bisericd si in afard (Rom. 10, 12-17): ,,Dumnezen voieste ca tofi camenii sd se mantuiasca
si la cunostinta adevarului sd vina, Caci unul este Dumnezeu, unul este §i Mijlocitorul intre Dumnezeu
51 vameni: omul Hristos Tisus, Care S-a dat pe Sine pref de riscumpdrare pentru tofi* (I Tim. 2, 4-6).

Tratatul este destinat, in primul rind, studentilor de la Facultdtile de Teologie. El este un florilegiu
de seholii, de orientin si de documente teologice de care pot beneficia mulfi: cei care sunt antrenali in
misiunea didacticd si ecumenicd a Biscericii, cei care se formeazi ca profeson de relige, calehen, mi-
sionari, cei preocupati de dialogul interdisciplinar, cei care aspird la o culturd teologic de traditie ro-
méineasci. Prin urmare, tratatul este un instrument indispensabil pentru formarea continud postuni-
versitard a preotilor i a teologilor,

Tipdrirea acestui tratal consliluie, fird indoiald, yn eveniment. Pirintele autor, Pr. Prof. Dr. lon
Bria, a frimdntal materialul in prelegerile sale din ultimii ani la Facultatea de Teologie din Sibiu,
Materialul ne reaminteste un lucru esential: teologia unor mari profesori de la Bucuresti 51 de la Sibia
a lost parghia de rezistentd a Bisericii Ortodoxe In pericada contemporand (1944-1993). Pirintele Bria
spune, ca 5i Parintele Dumitru Staniloae al clrui discipol 5i succesor este, ¢d Biserica Ortodoxd Ro-
mind suferd cind nu este acompaniatd si sustinutd de un invaliméant teologic lucid, creator si plin de
speranti.

Ca profesor de teologie dogmaticd i morald, recomand cilduros tuturor studenilor nogin aceasta
lucrare de o profunda gdndire teologica si de o adiincd triire crestin-ortodoxa.

P.S. Prof. Dr. Irineu SLATINEANUL



Cuvint inainte

Tratatul de Teologie Dogmatied si Ecumenici este un rezumat al prelegerilor propuse in cadral ca-
ledred respective {denumirca anterioard: Teologia Dogmatica si Simbolicd), 1a Facultatea de Teologie
windren Saguna” din Sibiu, in anul universitar 1996-1997. Tratand a fost elaborat in aceastd {brma sin-
leticd pentru a raspunde mai multor urgente:

* A prezenta studentilor, atdt celor care se pregitesc pentru misiune sacerdotala, cit g1 celor care au
nevore de competentd teologicd in alte misiuni, in Biserica 1 in societate, o imagine cocrentd a cre-
dintei apostolice, aga cum aceasta s-a cristalizat in tradifia ortodoxi;

-+ A stimula interesul generaliei tinere, preoti si laici, pentru cercetarea teologica creatoare si cri-
tici, dupd criterii $i repere contemporane (in acest scop, s-a alcatuit Bibliografia orientativa generala);
= A sugera o tipulogie a teologiei ortodoxe roméine;

* A oferi material dogmatic pe ¢it posibil mai cocrent si actual. pentru continua formare teologici
a preotilor;

* A pune teologia simbolicd in perspectivi ecumenica (in partea a treia a cursulu);

* A orienta cultura teologicd pentru marele public (in alentia ciruia s-a addugat un Glosar de ter-
meni §i de nume);

* A introduce, ca material de referingd si de inspiratie. opera dogmaticd a parintelui Dumitru
Stiniloae (1903-1993), fost profesor la Sibiu, intre anii 1929-1946.

Stlul g1 continutul Tratatedui an fost determinate de doi factori: locul Facultatii de Teologie in misiu-
nea didacticd a Bisericii, care se extinde azi in tot mai multe domenii. Doctring de credintd - elementul
escntial al Cregtinismului - a fost uitati si chiar pierdut de generatiile de dupd risboi. Tn ultimii ani, ne-
cunodglerea invatituri cregtine in Bisenica Ortodoxd s-a pronuntat. Ortodoxia trebuie 53 lie din nou in-
vilald, explicatd, transmisd pentru ficcare generatie, incepind cu citirea 51 cu meditarca cuviantului lw
Dumnezeu. Comunicarea, inlerpretarea si transmiterea credintei, toate trec prin invatimdntul teologic
universitar.

In al doilea rind, s-a avut in vedere faptul ¢d tinerii au mari lacune in ceea ce priveste istoria doctrine
crestine, dezvoltarea si formularea ¢i teologica.

Tratatul are ca sursd numeroase prelegeri cu subiecte dogmatice, care au fost publicate recent in re-
visicle teologice, anume cu intentia de a face partc dintr-un manual san compendiu pentru studenti.
Izvorul de baza il constituic insd Dictionarul de teologic (Editia a [1-a, Editura Institutului Biblic, Bu-
curcsti, 1994), din care au fost citate si reproduse mai multe capitole.

Cum reflexia teologicd este un domeniu personal si sensibil, Tratared, editia 1998-1999, va trehui
schimbat meren.

Aduc i pe aceastd cale mullumiri deoschite tuturor celor care au colaborat 1a realizarea acestei cditii,
prin compilarca, punerea in pagini gi duplicares manuserisului, in special, domnigoarei ing. luliana Stre-
z4. licentiata in teologie, in prezent, bibliotecard la Facultatea de Teologie |, Andrei Saguna” din Sibiu.

Pr. Prof. Dr. lon Bria



Rugdciune

coperirea cuvintelor Tale. Inldturdnd grosimea invelisurilor arata-ne, Hristoase, frumusefea inge-
lesurilor spirituale. la-ne de méina dreaptd, adicd, de puterea minfii noastre. §i wne calduzeyte pe
calea poruncilor Tales (Ps, 1] ¥.9-10). 5i ne du wla locul cortuini Tau cel i, pdnd in lduntrul ca-
sei lui Dumnezeu in glas de bucurie § de marturisire a svonului de sarbdtoares. ca Fi noi, prin mdar-
furisirea faptuirei §i prin bucuria contemplaiei, sa fim invredniciti a veni la locul negrait al espajulni
Tiu 51 2d ne ospatam impreund cu cei care prazmiese acolo duhovniceste, cantdind cunostinta celor ne-
grdite cu glasurile netdcute ale minfii. 3i md tartd pe mine, Hristoase, cd indriznese. la porunca slji-
torilor 1dt celor vrednici, ceea ce este peste puterea mea. Lumineazd cugetarea mea neluminats. spre
intelegerea locului de faga, ca sd fit 3i mai st slavie, ca Unul Care dai orbilor vedere si faci limba bil-
baitilor sd griiascd cu claritate. "

o Vino, Preaslavite Cuvinte al lui Dumnezen, 51 ne impdrtdseste, pe masura puterilor nodastre. des-

51 Maxim Martunsitorul, Rdspunsurd cdfre Talasie, 48, Filocalia vol, 2, pp-168-169




INTRODUCERE LA TEOLOGIA DOGMATICA

L. Notiuni introductive

Dogmaticd, dogma, cunoastere
dogmatici. dezvoltarca doctrinei

1. Dogmatica {de la dogma, din gr. dogma -
gecizie, lege, deeret; el Le. 20 L FA 16,417, 1
Fifes. 2, 15), in sens larg, este discipling leologicd
ce lrateaza didascalia - doclring sau invalilura de
credintd constantd a Bisericil, adica adevarunle
divine eteme, revelate Jn repetate randuri si in
mulie feluri” (Evr, 1, 1), prin profet 51 prin lisus
Hristos, transcrise sub inspiratia Dubului Sfint in
scrierile canonice ale Vechiului si Noului Testa-
ment, pastrate $i ransmise de tradigia apostohilor,
interpretate si expuse critic de Paringii si de teolo-
gii Bisericii, formulate de-a lungul secolelor in
mod conciliar, prin consens universal. In sens res-
rins, Dogmatica urmarcsle sa facd o cxpuncre
mectodied s1 o interprelare sislematicd a dogmelor
cuprinse in credinla apostolicd s1 ccumenicd,
aralind ornginea hiblicd s1 dezvoltarea storicd a
aceslora, precum sinlloenta lor asupra diverselor
aspecte ale vietnn st misiunn Bisericil. Tot ce pri-
veste relatia dintre doctrina Bisericii si viata spi-
riluald, morald si sociald a crestinilor se numeste
evilavie {ef. Evr. 12, 28).

2. Una din sarcinile precise ale Dogmaticii este
aceea de a pastra, a explica si a proteja marturi-
sirea de credinta crestind valida sau omologhia,
asa cum a fost exprimatd in Crerul ecumenic din
iR 1. Crezul constituie, de fapl. conbinutul credintet
pe care ereshinul este obligal sd-l prolesese iIn mod
personal, drept condifie de primire a Botezului 1
dv intrare in Bisericd. Crezul este reinnoit perso-
nil. ca parte din Taina Spovedanici, $i este repetat
la Liturghie inainte de Cumineciturd. Inainte de
hirotonia sa, episcopul este tinut s8 rosteascd Cre-
sul in public 1 sd-1 explice. Fard aceastd omo-
liehia-confessio (L Cor. 9, 13; Evr. 3. 11 4, 14|

l'im. 6, 12), identitatea dogmatica a crestinului, ca
51 cea mstituionald a Bisericii n-ar putea s fie re-
cunoscute. Astdz, exphearca Crezului se face prin
valchisme alcdtuite de fiecare episcop pentru
cparhia sa.

11

3. Dogma este forma conceptuald a unu adevar
revelal alemporal, atestal direct de Slanta Senp-
turd, confirmat de Traditia Apostolilor (para-
dosis). receplal in mirtunsirea, in cultul si in dis-
ciplina Bisericli. Inainte de orice, dogma are un
caracter biblic, decarece este ecoul cuvanmului lui
Dumnezew, despre care di mirturie unicd Biblia.
Doctrina este concretizarea simbolicd, in alirmatii,
in conceple, in simbolun, a mesajului mblic (ke-
rygma). Doctrina cresimd este, in mod esenhial.
doctrina Stinter Seniptun, intrucil excgeza, expli-
carea 1 formularea i simbalicd fac parte din con-
figuratia textului biblic, de origine,

4. Din aceasta cauza, dogma are un caracter
stabil, adicd este consecventa cu credinfa apos-
tolicd - din care fac parte Evangheliile sinoptice.
credintd care nu se adaugd 51 nu se scade. Dog-
matica se referd mereu la revelatia divind infaili-
bild si atemporald. La nu descoperd deci adevirul
prin metoda hermeneuticd, un adevar pe care nu-
cunoaste si nu este revelat. Ea se referd la adevanl
deja dat, revelat, ne-ascuns, adevirat {de la verum,
cf. F.A. 12.9), pe care-l protejeaza, explica, dez-
volta, fiind un adevar infinit, absolut (Tn. 14.6:
Efes.4.21). Dogmatica trebuie 53 rimidnd perma-
nent consecventda cu Biblia; ,, Nimemi sd uu in-
togrcd cuvintele Domnwlui spre pareri proprii ™
(Policarp. Catre Filipeni, 7.1). Trineu (% 202} in-
gistd ca Biserica sa pastrese doctrina carc s-a pre-
dat de la inceput in unilatea 1 in integritatea ¢
calolica, globald (Adv. Haer. Leap. 23, S Alanasie
spunc: ,, Traditia de la inceput 5i invatatura de
credingd a Bisericii universale pe care a dat-o
Daomnul, Apostolii au prapovaduit-o, far Paringi
aw pistrat-o. Pe ea s-a intemeiat Biserica" (Céalre
Serapion, 1, XXV pag 58).

5. Dogma are 51 un caracler eclezial sau ecle-
Ziologic, deoarece dezvaltarea autentica, formula-
rea valida a adevarului biblic infailibil, infinit, in
fata conceptelor si expresiilor umane, se face prin
lucrarea Duhulu Sfant, care, de la Cinclzecime, 11
adund pe cei care cred in Hristos in jurul Evanghe-
liei, constituind, astfel, ekklesia, Trupul lu Hristos
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in istorie (Rom. 16, 16; Efes. 1, 22). Ca succesori
ai misiunii apostolice, episcopil sunt garantii si
depoitarii Tradifien ([rineu). Autoritatea episco-
pilor s1 a sinodului lor decurge din infaihbilitatea
Apostolilor, marton direeti ai lui Hristos. Dar in-
treaga Disericd cste zidita pe temelia Apostolilor,
de accea Biscrica are facultatea harismatica de a
discerne teologia personald, arbitrard, de cuvin-
tele Apostolilor, dogmele ortodoxe valide, de doc-
rinele false. Tocmair de aceca, constiinta dog-
matica a Bisericu, exprimatd in cirti de cult, in
practica de cult $i in cca liturgicd, in experienta
spirituald a slintilor, arc o mare valoare doctrinard.

6. Intr-adevir, Biserica, stalpul 51 temehia ade-
varulm (1 Tim. 3,16), inspiratd de Dubul Sfnt,
Duhul lai Hristos, este aceea care a relinul ceea ce
este obligatoriu pentru méirturisirea de credinta
{omologhia) personald, in vederea primirii Bote-
zuluni, Evharistier si Hirotoniei. Prin marturia Du-
hului Adevirulm (In. 3,16}, ca este caliuzita si ex-
prime constant Adevarul, Care este Tisus Hristos,
In acelasi imp, cum acest adeviir nu este un de-
positum static, Biserica redescoperd sensul actual
al doctrinei printr-o ermincuticd teologica a Tradi-
fict. sub iluminarca Duhalui Sfint. In vocabularul
teclogier latine, Biserica este norma normans,
iar martunisirea de credintd este norma normata,
cu alte cuvinte, dogmalica are limitele ei recunos-
cute de congtiinla teologicd a Bisericii.

Faciand accasta, Biscrica nu se constituie ca
un magisteriu independent, cici ea transmite, re-
descoperd cuvantul lui Dumnezeu méarturisit in
Riblie. Ea nu crecasd un strat aparte, un alt depozit
care se aldturd Sfintei Seripturi, o creatie dog-
maticd ce s-ar suprapune Bibliei. Pe de o parte,
Riserica lasd Traditia deschisa pentru dezvoltare
dogmaticd constantd, pentru inteligenta (spmesis-
inrellectus) spirituald si plenard a Revelatiel (Col.
1, 9; 2, 2), pentru reflexia teologica si contributia
acesteia in ce priveste metodele de cunoastere
(epistemologia) si vocabularul teologic. Evolutia
dogmaticu nu trebuie i [ic indbusita, pentru ¢ nu
orice accent nou cste o novatic. Receptarea Tra-
difiet prin (ajnculturatic sau contextualizare face
parte din defimiia acesteia. Pe de alti parte, consti-
inta Bisericii care se cristalizcazi in Traditia valida
devine un criteriu de a seruta dezvoltarea teologica
ultericard a dogmelor. Bisenica poate decl schimba
gi dezice crorile gi neclarittile ascunse intr-o for-
mulare noud. Ha trebuie s decenzureze limbajul

dogmatic codal, automatismele, care pol sa duci la
devieri. Biserica scruteazi continuu regularizarca
teologico - dogmatica a receptani. Cu alte cuvinte,
Riserica redescoperd sensul actual al doctrine:
printr-o crmincutica teologicd a Traditier, sub ilu-
minarea Duhului SfEnt.

7. Dogmatica presupune, de fapt. o dubli ope-
rafie teologica: inductivd $i deductivd. deoarcce
adevarul revelat nu este rezultatul cercetarilor, ci
cste primit in méarturia inspiratd si deci infailibila
a Profetilor. a Apostolilor si a Evanghelistilor.
Dogmatica protejeazi autoritatea propric a aces-
tel marturn avind certitudinea adevdrurilor prin
experienta credingei, in mod neconditionat de de-
monstrafia rafionald. 810 Atanasie spune cd, intr-a-
devir crestinismul nu se predd prin | dovedirea
rafionamentelor, of prin credingd 31 prin cugetarea
religivasa unitd cu eviavia” (Catre Serapion,
Emst. 1,20

Cealalta operatic teologicd rezidd in a ..de-
duce™ sensuri si concluzii noi ale adevarului in-
finil, tot prin inspiratia Duhului Sfant, care con-
duce la tot adevirul (In. 14, 26). Respectind
autoritalea marturici scrise a Revelatiel. wealogia
Lranscende” prin meditafie criticd forma acesiei
marturii. Profetii. Apostolii, Evanghelistii, pe de o
parte, teologii $i Péarintii Bisericii, pe de alta parte,
#u una $1 acecas expenenta a lui Hristos - Adeviarul
lui Dumncmu,?n fond, $1 unn si alt sunt invitati
de la Dumnezeu, $i nu ei invatd despre Dumnezeu
(Iln, 2, 27).

8. Lxisld o istorie a dogmaticii, care a fost de-
lerminatd de mai multi factori:

- nevoia Bisericii de a rezuma credinta cres-
tind intr-un cree sau intr-un simbol simplu, co -
buia sd fic retinut §i marturisit de candidati la Bo-
ez in acest scop, Chinl al lerusalimului a scris
Catefrezele mistagogice (348);

- nevola de a explica, in consens cu Biblia s: cu
Traditia, adevirurile de credintd contestate sau riu
tormulate de unu cresting {eretici) sau de necres-
tini; printre primele crezii, se afla dochetismul,
care nega intruparea reald, istoricd a Fiolui lu
Dumnezeu s1 gnosticismul. care nega cunoasterea
revelafien 51 tradifia publica;

- nevola de a fundamenta hotirdrle Sinoadelor
ecumenice cu referire la ereziile trinitare si hies-
tologice: in aceasta privintd, un rol important |-au
avul Parintu capadocient: Grigorie de Nvssa (-



ezele), Grigorie de Nazianz (Cuvantarile feo-
gice), Vasile cel Mare (Despre Duhul Sfant),

- nevoia de a sistematiza revelalia cresting in
samblul ¢i; de pildd, Origen (in Despre prin-
i) care desvoltd concepiul despre creatia eternd
Jumii, [Ard inceput §i Fard slaryil, consecinfa a
otputernicicl divine, si cel despre restaurarca
pocalastaza) tuturor la sfarsitul lumii, prin po-
intd, inclusiv indreptarea diavolulu. Origen ex-
de ctermitatea pedepselor;

- in procesul de inculturatic sau de conlexiu-
jzare, leologia a fost solicitatd sd caute sensul
fual al doctrinei, contaclul cu societatea sccu-
izatd, examindnd critic contnuitatea/disconti-
ilatea tradifien;

- nevoia de a raspunde la convergentele teo-
gice cu caracler ceumenic. De exemplu: docu-
entul Botezul, Euharistia si Preofia, claborat de
onsilinl Ecumenic al Bisericilor.

9. In rezumal, aceastd dezvoltare teologicd a
octrinei se prezintd astfel:

lisus Hristos a invatal $i s-a manifestat ca in-
atator (cf. Mt 11, 29 _ Imiajagi de fa Mine ). L]
ure autoritatea unui rabbuni (nu ca a celor care
pretindeau cd stau pe scaunul - catedra hui Moise x:

L Voi si@ i va numiti rabi, caci wnnd este inva-
patorn! - didascalos: Hristos" (Mt 23, 8). El a
comstiturt grupul Apostolilor ca o geoald, prin
pccea ci i-a invdlal cum il invata dascalul pe uce-
nic i In, 20, 16]).

, Incit din zina Cincizecimii, Biserica recunoasic
' i didakio doctrina APU.::‘-I'{:urr'f{Jr“ tF-.-"‘L. 2,42]
rimul din clementele esentiale ale crestinismului,
impreund cu comuniunca frifeascd sau comuni-
unca sfintilor, (fingerea pdinii sau Euharistia §i
rugdciunca sau cultul, Accastd didahie va £ pas-
trald 5i transmisd atdl in cirtile care vor constitul
Biblia crestind {canonul biblic), cit $i in regula
(canonul) eredintei sau didascalia (Rom.15.4) ce
se afld in marile sintcze de teologie trinilard §1 de
hristologic din primele secolc.

Biserica apostolicd din ziua Cincizecimii, din
lerusalim, se extinde datoritd predicii Apostolilor
pand la marginile lumii, In centrul propovaduin
Apostolilor (kervgma-praedicatio. Rom. 16, 253) ¢
alla mesajul unic al Evangheliei: . Aristos este
acelasi feri, azi, pentru totdeauna’. Aceasta ke-
Froard (1 Cor. 1, 215 TT Tim. 4, 17) sta la originca
comunitatilor cregtine organizate in mediul clenis-
Lic. La sfarsitul pamelor secole, se poate vorbi de
Hiserici (la plural), fiecare cu identitatea el spe-
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cificd, de culturd, de traditie, de limba propne.
Aceasti polifonie de Biserien locale reflectd marea
diversitate a crestinismului, fard insd sd se renunte
la continutul comun i la autoritatea propric a
Evanghelici. Pentru a pastra aceasld unitate de
credinld, Biscrica a insistal asupra autoritatii apos-
tolice dirccle, explicite, a Traditiei comune. Dupa
Vincentiu de Lerin, aceasta are trei calititi prin-
cipale: este crezuta dintotdeauna, de pretutindeni $i
de citre toti: Quod semper, quod ubigue, quod
omnibus creditum est (Commonitoriu 2). Acest
principiu trebuic si fic respectat atit in propo-
viiduirea - kerygma Evangheliel 1a cei nehotezati,
cit si in didahie, adicd invatitura propusd celor
care sunt deja cresting, Sfintul Vasile cel Mare va
spune cd Traditia ortodoxd este pastrata §i trans-
misd in doud forme: prin propoviduirile publice,
e scop misionar i catchetic (Kervgmata), si prin
dogmele marturisite de Biserica (dogmata ).

10. Preocuparea Bisericii de a menline aceste
doud edi de comunicare publicd, in lduntrul si in
afara i, a fost constantd. mai ales in situatia de
crizd. De pilda, impotriva gnosticismulur din pri-
mele secole, care nega credinta apostolicd publica,
pentru tol, Biserica intreagd a voil si propund un
canon de credintd comund (regula fidei), carc
coincide, cronologic, cu canonul Biblier crestune.
Didahia nu cra decat re-scrierea ,, doctrinel Apos-
tolilor’ de care amintese Faplele Apostalilor (2,
42, iur Simbolul de eredintd din 381, nu este decat
sinteza doctrinard dintre revelatia Biblicd gi traditia
apostolicd. Contra tendintei gnosticilor, Biserica
n-a vrul sd aseundd credinga e1 sub forma unet tra-
ditit mistice, incredintatd unor inifiatl, Ea a expus
51 a aparal credinga in mod public, Crezul find
méarturisit obligatoriu in mod personal, public, de
ciitre candidatii la Botez, Contra opinict lu Mar-
cion, care respingea Vechiul Testament pe mo-
tivul il vorbeste de un Dumnezeu deosebit de cel
4] Noului Testament, Biserica a introdus Vechiul
Testament in Biblia cregting.

1. In decursul istoriel, Bisenica s-a ingrijit do
integritatea Adevarului, care are antorilatea {exou
sia) ui Hristos, urmirind corelafia dintre narati-
unea si relatarea celor patru Evanghelii si kerygma
postpascald, de stabilitatea Traditiei primite de la
Apostoli si de formularea dogmelor de credmia
in contact cu [lorolia i cu cultura timpulu i lo-
cului. Fa a lolosil diverse metode de exegeza bi-
blicd si de decizie in materie de credingd. Dupa
exemplul Apostolilor, care s-au reunit in sinod ca
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sa dezbata primirea in Biserica a neamurilor (F.A.
15, 28), Biserica a adoptat metoda conciliara,
adica cei care au fost consacrati pentru slujirea de
episkope si care poarti raspunderea de a propova-
dui 51 de a invata corect cuvantul adevarului (11
Tim. 1, 13; 2, 15) se aduna in sinod s1 restabilesc,
avand puterca si asistenta Duhului S fant (F.A. 15,
28; Il Tim. 1, 14), credinla comuna, in totali fide-
litate fatd de Hristos, Care nu poate sd Se tdgi-
duwascd pe Sine Insusi (I Tim. 2, 13). Astlel, pri-
mele doua sinoade ecumenice, la Niceea, in 325 S
la Constantinopol, in 381, au acceptat un Simbol
de credinta, singurul Crez ecumenic din toati is-
toria crestinismului.

12. Ecumenic ¢ste sinodul la care participa
episcopi din toata lumea (oikumene, F.A. 17.31;
24,5; Rom. 10,18). Desi convocat de Imparati, in
cazur exceptionale, pentru a reconcilia partile in
conflict din imperiu, sinodul ecumenic a devenit
cel mai important instrument pentru a readuna
vocile Bisericilor locale in jurul Traditiei aposto-
lice de origine, asi gurand, astfel, ,.succesiunea lor
apostolica™. Aceasta se vede din continutul insusi
al Crezului din 381, care este de naturi dogmatica,
st nu politica. Ecumenie presupune unitatea in di-
versitate sau unitatea in comuniune, de aceea dog-
matica nu exclude pluralitatea expresiilor lcologice
despre Revelatia divind scrisa care, de altfel, se
reflectd in Traditia polifonica. sursa principala a
dogmaticii.

Simbioza: Dogmatici (doctrini) -
Liturgica (cult) - Morala (spiritualitate)

13. Expunerea si explicarea invataturilor de
credintd, care constituic obicctul catedrei de teolo-
gic dogmatica si ecumenica din cadrul Facultatii de
Teologie, reprezintd o etapa esentiald a ciclului
credinter. Prin eiclul credintei. intelegem procesul
in care istoria sfdnld sau istoria mantuirii trece in
istoria oamenilor si o transforma. generand con-
vertirea personald prin credintd si constituirea
poporului lui Dumnezeu prin Taine. Acest ciclu
comporta trei etape;

a) Initicrea in tainele credintei si mirturisirea
personald a credintei (Ce credem ? Care este con-
tinutul credintei ? Cum este Dumnezeu in funta si
in opera Sa 7):

b) Celebrarea credintei prin cult si prin Taine
sau sacramente (Cum marturisim, comunicim si
transmitem credinta ?);

¢) Practicarea credintei prin morala personala
$1 sociala (Care este efectul transformator al cre-
dintet, care sunt roadele ¢i etice si Spirituale ?).

14, Marturisirea personali a credinter: ,,Cred*
sau ,,Credem™ nu se poate face fara initiere in cre-
dinta si fara aproprierea a ceea ce lisus Hristos a
Invitat $i a transmis Apostolilor Sii. Crestinii sunt
mai intai ,,iluminati“, adici primesc lumina cu-
vantului lui Dumnezeu prin predicarea explicita a
Evangheliei si prin Taina Botezului (numiti s1 1lu-
minare). Credinta ca iluminare inseamni a avea
0 viziune globala despre realitate, acceptand ca

Dumnezeu este Creatorul ceruluj s1 al pdmantului,

Rascumparatorul umanitatii pacitoase, Stintitorul
Care transforma viata si creatia. Crestinul poarta
cu sine aceastd viziune si revelatie, de aceca viala
s1 destinul sau au un sens absolut. Prin credintd in
Dumnezeu, ¢l intelege ratiunca existentei, sensul
viel si al viitorului sau, valoarea sa antropologica
de .. fiinta religioasa”, orientati spre¢ Dumnezeu,

Dar aceasta viziune a credintei nu se reduce la
un manunchi de doctrine si de afirmatii teo logice.
A deschide poarta sufletului prin credinta inscam-
na a deveni discipol al lui Hristos, asa cum Acesta
¢ste comunicat de Profeti, de Apostoli si de Evan-
ghelisti, Marturisirea credintei aratd anume fideli-
latea fala de lisus Hristos si de Evanghelia Lui.

15. Dupa marturisirea credintei (,,Cred*). ur-
meaza celebrarea credintei (,,Pe Tine Te laudam*)
in cadrul cultului, fie particular, fie public. Cres-
tinul trebuie sa exprime si s3 manifeste credinta sa
sub forma de adorare a lui Dumnezeu. prin inter-
mediul rugaciunilor, al imnurilor, al laudelor pline
de multumire si de bucurie. Liturghia este anume
sdvarsitd pentru a crea mediul in care este cy pu-
tintd exprimarea cultica si publici a credinter unei
comunitati crestine.

16. Al treilea aspect al ciclului credintei este
manifeslarea sau practicarea concreta a credintei in
viata personald si sociala. Cici convertirea per-
sonala inseamna un angajament moral disciplinat .
pe calea insemnatd de Hristos in poruncile Sale
evanghelice. Nimeni nu poate sa slujeasca la doi
domni (Mt. 6,24), de aceea urmarea lui Hristos,
trairea dupa chipul Lui este singura atitudine va-
lida a crestinului. Istoria personala a crestinului



ste, astfel, convertitd de istoria personala a lu
Iristos.

17. Asudar, pentru dogmatica ortodoxa, confi-
nutul crediniei nu se reduce la o alirmatie metafi-
icd despre un Dumnezeu abstract. Dumnezeu este
Principiul de viata in comumune, Care cautd man-
fuirea omului ca propria Lui vocatie, Orice seg-
‘mentare a ciclului credintei: méirturigire, celebrare,
practicare duce la o rupturd a spiritualitini cres-
linc, Dimpotrivd, experienta credingel este multi-
dimensionald: noeticd, hiturgicd, ctica, profehca.
Accastd inlegritate si unitate a ciclului credingei
8¢ pastreazd cel mai bine in Lilurghia ortodoxa.
~ Accasta [l aduce in prim plan pe lisus Hristos. Ma-

rele Arhiereu, stind in mijlocul poporulu lui Dum-
neseu, a Canu prezenta este actualizatd prin amin-
lirca, prin citirea s1 prin eXxphcarea Evangheliel,
prin cuminecarea cu Trupul 51 cu Sdngele L sub
forma piinii $ia vinulo, prin trimiterea la pro-
cvaduire si la slujire in awmele Lui. La sfargitul
r.uurghiﬂi, preotul i trimite pe credinciogi sd
rispandeascd Evanghelia prin viata, prin misiunea

i prin slujirea lor: . Cu pace sd 1esim in numele

Domnului®, Dumnezen vrea si lucrezc in lume

prin poporul Sau.

18. Lex credendi, lex orandi. Lisus vorbeste

de inchinare . in Duh 5i Adevdr™ (In, 4, 23-24),

adicd despre legitura ce exista intre marturisirea

de credintd: | Cindntele pe care le spun voua sut

il 56 vigga ™ (Tn. 6, 63) si celebrarca credingel, ceea

ce inseamnd ., a [T credincios adevdarului ™, sau a

trai dupd adevar® (111 In, 1, 3-4), in actele de ru-

gaciune si de cult. Cuvantul ortedoxic inseamni
nu numal doctrina autenticd. ci si inchinarea la

Persoana Care Se reveleaza in aceastd docirin.

Cullul, care este foarte expus idolatriel, condam-

nati, [Ard reserve, de cltre Bisericd, (1 Cor, 6, 9;

|11, 14), trebuie 53 fie dogmatica presentd in rugi-

ciuni, In doxologii, celebratd in Taine, in ierurgii,
in hinccuvantar.
Traditia ortodoxa are avanlajul ¢ orice forma

e predare, de comunicare 51 de transmilere a cre-

dinted pe cale orald (predicd, omilie, cateheza, lec-

{i¢} este inseparabild de cull, de reprezentarea SiIm-

bolicd si doxologicd a ei. Tnitierea pe eale orald

(vitirea i meditarea covantulu lui Dumnezen),

comunicarea simbolicad, exprimarca doxologicd

sunt complementare. Toate sunt nocesare pentru o

inlelegere totald, cuprinzitoare a istoriel mantuoiris,
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Comentariu. D. Stianiloae:
Dogmatici - Morala - Cult

< Separarea Sfintet Treimi 31 a operei lui Hris-
tos de lucrarea lor in om a inceput sd fie facuta
mai tarzine de scolasticd, prin impdrfivea prea
strictd tntre teologia dogmaticd gi teovelicd, in
care nu se vede cum lucreaza Hristos prin Duhul
Sfant in om. 5t intre teologia morald la fel de teo-
reticd, in care nu se vede cum lncrarea omului e
sustinutd de fHristos prin Owhal Sfane, §i cum
inainteaza omul prin aceasta in Hristos.

S-a spus cd Dogmatica are sa ne prezinte ce €
Damnezen in Sine §i ce a facut El pentry on, iar
Morala, ce are de facut omul. S-a trecut peste
Japtu! cd ceea ce face omul nu face singur, ct -
tarit de Hiistos gi de Duhul Lui Cel Sfine. S-a tre-
cul cu vederea cd Dumnezew in Sine e un Dunie-
zen al iubivii §i aceasta explicd creafia yi lucrarea
mantuirii. S-a trecut peste faprul cd tot ce a facur
Hristos inainte de a Se uni cu noi g facut din
dragoste pentru om gi cd aceastd operad e dusd la
capdt in univea lui Hristos cu omul, S-a trecut cu
vederea cd ceea ce a facut Hristos a fdcut in
primul rdnd, T umanitatea asumata de El 31
aceastd lucrare se continud in fiecare on in parte.
8-d trecut cu vederea cd un scop al {ui Dumnezen
Cel in Treime ¢ lucrarea mantuitoare n om prru
Hristos in Duhed Sfant. §i acest scop consta in a-1
wni pe om cu Fiwl i Dumnezen cel intrugal,
avand la aceasta yi conlucrarea omulut. S-a tre-
cut, de gsemenea, o vederea ca noi i putem
{ucra nimic in vederea mantuirii noastre fara sa
lucreze Sfanta Treime prin Hristos cel jertfit 5i
inviat in noi, Propriy-zis, mdntyirea constd in
patrunderea Sfintel Treimi prin Hristos in nol,
pentru a ne umple §i pe noi §i intre noi de dra-
gostea dintre Persoanele Tretmii. Noi ajwigem la
finfa spre care ne duce Hristos cand El devine
strdveziu in noi, ca Fiul lid Dymnezen cel intfrupat,

Jjertfit 3 inviat, ceeq ce mseamna indumnezeirea

noastrd. far dacd mantiivea sta in a Se face Hris-
tos strdveziu in noi, ca in sfinfi, aceasta nu e nu-
mai femd de Morald, ci §i de Dogmatica.

De fape, faptele noastre movale sunt §i fuptele
luii Dunmezeu 51 faptele mantuitoare ale lui Hris-
tos ajung la capat san se fructificd in ﬁrpm’f
morale ale omului. Dogmatica cupr inde in sine
Morala nedesf@surata, iar Morala, Dogmatica in
desfasurarea i pe calea spre implinire.
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Dar intre faprele noastre morate Brin care ne
revim tod mai mudt ey Dumnezew §i Dumnezen cu
nol, un rol important il are rugdciunca FPrin
aceasta, aducen rnm’frirm.l‘:" lui Dumnezew, I ce-
rem 8¢ lucreze in noi. I Guddm Pentrit ceea ce a
facui gi face in noi i pentri noi. Dar aceasta o
facem in cultul Bisericii. De aceeq scrierile teo-
logice ale Sfintilor Parinfi sunt, in acelayi fimp
scrieri de faudi lui Dummezen, Miind foarte apro-
piate de cuitnl Bisericii

Urmand lor, tor coltid ortodox e plin de in-
vafitura despre Dummnezeu in cesa ce a facur 5i

Jace El pentrit om i fn om, deci. T, Jumnezen ¢ pre-
zental ca nedespdrit de om. Asa se ex plicd si con-
finetul teologic al cullut ortodax, dar §i trdirea
emofionala, existengiold a conginutilui tealogic in

- acest cult. Aceasta sed in legdtura cu prezemntarea
emofionals a dogmelor credingei i cu continug
Sundamentare teologicd a indromarilor marafe
date onmdui

Numai cand Piringii avean de apdrat i pinet
al dreptei invataruri despre Dumnezen van des-

pre Hristos dezvoltaw mai walt latyra dagmaticdg
a el Dar nici atunct nu lipsea din aceastd pre
zemtare legatnra acelni punce ol invagamrin dog-
matice cu mantuirea oniuli, oo urmdrile of Pentri
viefuirea ce se cere omului. cu lavda SI cu nnedin-
mirea aduse lui Dumnezen pentry modul cum Fe
reflectd existenfa 5i lucravea fui Dumnezen in
cresterea duhoviticenscd o omulyi 51 in puterea
diatd acestuia de a conlucra oy Dhimnezeu la mn-
Fiitrea sa

Dar cele mai multe din serierile Paringilor ay
L caracter precumpanitor dithoviicese adicd 11
prezinta wu pe Dumiezeu §i lucrarea méntuitoare
a lui Hristos in Sine, &i in om, prin Dilod Sfidng.
(Vexi: JFilocalis®™, vol. 11, pp. 8-9)

Teologia d ogmatica in traditia ortodoxi.
Caracteristici i accente s pecifice

19. Dogmatica orlodoxd da prioritate clemen-
lului doxologic in prezentarea si in interpretarca
dogmei de credinia, In locyl constructiilor siste-
matice de tip scolastic, dogmatica ortodoxd a pre-
terat imbajul doxologic si simbulic, care a péstrat
§i salvat misterul eredintei. Cuvintul lui Dumne-
Zeu devine, astfel, un adevar rdit, iar mirturisires

“cele doud cdi, apofatismul st catafatismul, sy

credintei face parte din experienta hturgicd a Bise
ricii, La nivelul rogiciunii s doxologiel, interpre
tarea teologicd refuza identitatea intre concept §
continutul conceptualizat s recurge la categorii
teologici apofatice, care nu sunt altceva decdt im
nurile jubirii divine. Aceasts interpretare si expuy
nere doxologicd a invititrii de credinfd decurg n
numai din imitele conceptelor si afirmatilor ce g
pot aplica lui Dumnezeu, ci, mai ales, din realit
lea divina transcendentd ca atare, din plenitudine
presentet lui Dumnezeu in actele Sale de revelati
51 de manifestare personali

Asgadar, in perspectiva Leologier apofatice™
orice elaborare sau formulare dsupra misterulu
credingel trebuic sa aithd un caracter doxologic
deschis. Orice rigiditate leologicd sau canonicd i
legaturd cu doctrina riscd si deving mai degrabi
limitare de sens si de perspectivi, decdt o apira
a unui continut care, prin insdsi nalura sa. g
poate I cuprins in definitii conceptiale. Desipn
dogmatica nu exclude limbajul analitic si siste
matic. Teologia apofaticd nu climing wieologi
naturald”. Asa cum a ardtat Parintele D Stanilo:

complementarc.
20. Lxperienta spirituald, personali sau comi
nitard poate sd aibd o valoare tevlogicd san 53 s
gereze o opinte leologicd, Aceasta insd trebuie s
he judecati si corectatd de Biserica $1 de tradifi
€1, 834 cum reaminteste permanent Lifurghia inain
tea propovaduirn Evangheliei: ,.S3 luim aminte®
wintelepciune, drepn!®, fml'—al.f-:u-:lr. marturisire
de credingi reprezinta un chid spiritual permanen
desi calegoriile si sistemele discursului teologi
m sunt imuabile si vesnice, deoarece eXxperient
Bisericii traverseasa diferite umpun si divers
situatii. Teologia se afld /i lduntrul eXperienie
cuvantulug 51 puterii lui Dumnesen de citge Bise
ricd, in diferite culturi si filozofii. Fa este formu
latd in raspuns la problemele ce se pun in istor
Bisericii, ca o intcrpretare continud, vie, dinamic
a raspunsului pe care il cere cuvinmul lui Dumne
Zeu. La are o funcfie de interpretare si de aceca a
un caracter mobil, variat, ca insdsi viata Bisericilos
locale, $i pentru ci exista toldeauna o lensiun
intre expericnta cuvintului Jui Dummeren de et
Bisericd si reflectarea teologicd si istorici a acesle
experiente, teologia trebuie 53 se reinnoiascs, s «



recleze gi 83 se judece continuu in lumina ade-
rului Revelatiei i al Traditiel Biscricii.

21. Cu toate ¢a teologia ortodoxd nu acceptd o
arhizare a adevarunlor de credinta, totusi ¢a
msiderd cd dogma indumnezeirii conslituie o
vitaturd careia Tradifia patristica i-a dat o mm-
rtantd cu totul particulard. Theosis este scopul
regii luerdri a lui Dumnezeu In wnanitate st in
galic. S-ar putca spune cd, din punct de vedere
lermatic §1 ecumenic, indumnezeirea represnia
finitia prin excelentd a Ortodoxici. Theosis de-
ne tinta in care se concentreazd marile capitole
¢ teologer: antropologia, soteriologia, eclezio-
sgia, eshatologia. Din reactiile ortodoxe ce s-au
whus in legitura eu publicarea in revista lstina®
ol. 19, nr. 3, 1974) a unor articole catolice con-
doctrinei palamite despre Fiinta lui Dumnezen
despre energiile divine necreate, reicse clar ¢@
spingerea credinlel in indumnezeire inseamni,
lond, respingerea Ortodoxiel.

22, Tdentitatea si coerenta Bisericn Ortodoxe
: exprimi in Traditia 1. care este un ansamblu
e clemente componente esenliale: Slanta Scrip-
fura, martunsirea de credintd apostolica. dogmele
sinvadelor ecumenice, teologia exegelica 51 mnler-
pretativa a Parntilor Bisericii, cultul, spirituali-
lalca. structura institutionald. In acest ansamblu
oreanic, elementele componente au stona, autor-
tatca, clapele lor de dezvoltare si de receptare. Te
necea. se face o distinetie, din punciul de vedere al
comunicdrii $i al exprundrii, intre méarturisirea de
credintd comund, universald. convergenicle teolo-
gice majore, realizate intr-o anumitd epoci §i si-
tuatic culturald s rispunsurile pastorale imediate,
prilejuite de actualitate, pe care Bisericile le pro-
pun inir-un context istoric dat. Traditia impletesie
Adevirul revelat atcmporal cu evenimentele din
aclualitate. De aceea, invititura dogmaticd per-
manentd nu se separd, dar se distinge de teologia
interpretativa complementari, adica de expunerea
¢1 leologicd noud si actuald. Tradifia comuna. con-
ciliard, care confera unilalea ccumenicd necesard.
circuld impreund cu Tradifia specifica, locala, ex-
presia diversitifil necesare. Credinla ecumenica,
pentru a fi receplata, trebuie sa [ie comunicatd si
cxprimatd in diverse cultun locale. La rindul e,
Iraditia locald, pentru a fi receptald, trebuie £a e
in simfonie cu celelalte traditii locale. Traditia
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csle tunica tesutd de Biserica in jurul Evanghelici
lui Hristos.

23. In cadrul teologici cecumenice de azi, s-a
impus o noud metodologie de a prezenta Orto-
doxia. S-a inteles, in sfarsit, ¢d Ortodoxia nu e o
laturd mediatoare a unul triunghi conlesional.,
decarece |, Pozifiile catalice si profestante nu re-
prezinta dowd pozifii extreme fntre care Ortodoxia
ar fi chemata sa joace rolul de miflocitoare. Aces-
te dowud pozifii foc parte din una §i gceeagi ari-
dine fundamenrtald care, in domeniul ecleziologic.
e accentul pe organizare, structurd yi insti-
tutie ', spune Prof. N. Nissiotis. Chiar daca noul
curent nu s-a conturat incd intr-o forma explicita, |
el a parasit metoda leologier tradilionale, compa-
ratiste, care delinea Ortodoxia ca pe o a treia for-
mi de cregtinism, intermediard intre Catolicismul
latin si Protestantismul antilatin.

24, Materia teologiel dogmatice $i ecumenice
va 11 expusd in acest tratat potrivil imperativelor st
vocatiilor majore ale misiunii crestinismului:

a) imperativul degmatic, adicd marturisirea
personald 5i comuna a doctninet Apostohlor (F A
2.42) 51 a tturor ¢elor care au dal marturie despre
Dumnezeu intrupat sub inspiratia Duhului Sfant:
Profeti, Apostoli, Evanghelisti;

b} imperativul liturgie, adica celebrarca cre-
dintei prin rugiciune, prin cult $i prin Taine, pe
care Hristos le-a lasat ca mijloace de actualizare a
istoriel mantuirii si de anticipare a Impdratici lw
Diumneseu; '

¢) imperativul moral, adicd urmarca lni Hris-
tos pe calca Evangheliei si a Fericirilor.care face
din credincios o persoana religioasa (adica, in co-
muniune cu Dumnereu $1 in relatie cu semenul) 51
din Bisericl, o comunitate morald si diaconala:

d) imperativul misionar, adicid propoviduirea
Fvanghelici lui Hristos, dupd modelul Apostolilor, cu
alte cuvinte, extinderea harului i1 largirea |, Trupului
lui Hristos™, prin evanghelizare, prin misine i prin
marlurie citre cei care se afld deparie de Bisenca 1s-
torica san in afara de ea, in lume;

¢) imperativul ecumenic, adicd restaurarea
unititii vizute a Bisericii universale, unitate carc a
fost ruptd sau {ragmentatd in cursul storel din
mative leologice si neteologice, prin regasirea
Loredinfei ce s-a dat sfingilov o dara pentru tat-

deanna ™ {Tuda 3).
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I1. Istoria teologiei dogmatice

A. Traditia patristica greaci

Traditia patristicd are caracterul unei sintezc
dogmatice la care au contribuit: barbatii apostolici.
apologetii, martirii, mirturisitorii, scriitorii hise-
ricesti, Parintii Bisericii, In mod conventional, pe-
rioada clasicd a patristicii visiritenc se termina
cu Sf loan Damaschin {753), dar accasta nu in-
scamnd ca spiritul patristic nu a conlingat. Tol
mai multi teologi vorbesc de nea-patrisiicd, in
care 1i includ, mai ales, pe teologii 51 pe scriilorii
bizantini din secolele X11I-XV care au dezvoltat sl
au sintetizal unele din doctrinele waditionale. Vom
amintl, aici, citeva nume reprezentative:

Clement, episcop de Roma (dupa Trineu. al
ireilea suceesor dupd Petru si Fusebiu), scrie Epis-
tela fntai cdtre Corinteni (¢. 96), in care cere Creg-
tinilor si pastreze armonia, avind modelul celei pe
care Dumnezcu, Facatorul (Demiurg) universului,
a pus-o in creatia Sa. Clement vorbeste clar de
succesiunea apostolicd (,Hristos a fost trimis de
Dumnereu, iar Apostolii. de Hristos™) 51 conlirma
cd Apostolii au aserat In cetdti episcopi si diaconi
(eap. XLIL I-5). Episcopii sunt numiti i presbiteri
(cap, XLIV, 4-5). Tol lui Clement [ se atribuie o a
doua Cyilie ciitre Corinteni (¢. 150), in care amin-
leste doctring peniteniei, a intrupdrii si a Bisericii
preexistente, adica , Biscrica cea dintii. duhovni-
ceascd, cea creald inainte de soare si de lung (cap.
XIV, 1). Clement a recunoscut, de la inceput, va-
loarea unicd si vesnicd a trupului uman: . 53 i
spung cineva dintre voi: trupwd geesta nu va fi
Judecal, mici ny inviazd, Cunoagtefi doar in ce it fi
fost mantuifi, in ce ati vazul din now fumina! Nu
oare flind in acest trup? Trebuie, dar, si pastram
frispul ca pe un templu al lii Dumnezeu,, Precun
afi fost chemapi in trup, tot asa in trup vefi si veni,
Daca Hristos Domnul, Care ne-a mantuit, fiind
mal tntdi Dich, 5-a fdcut trup 3i aga ne-g chemar
tof aga §U noi in acest trup vom primi rasplata ™
(Catre Corinteni a ll-a; cap. IX, [-5).

Didahia sau Invagdnwa celor 12 Apastoli (des-
coperitd la Istanbul. in 1873) dateaza de la sfirsi-
tul secolului 1. In afard de doctrina despre ,cele
dond cAi™. a vietin yi a mortil, Didehio contine in-
structiuni liturgice despre Botes, prin afundare in

apd curgitoare, in numele Treimii, despre Euha-
ristic (cap. Y 51 10}, despre agape (cap. 14), despr
profefi si despre invaldtord, care au un rol inpor-
lant in organizarea bisericeascd, impreuna cu Cpis-
copii st cu diaconii.

Policarp de Smirna, discipolul Apostolului
loan, impreuna cu Papias, martirizal in 156, scrie
o Lpistola catre Filipeni despre martiriul lui Ig-
natie, episcop de Antiohia, care vizitase Smirna, in
drumul sau spre Roma. Epistola confirmi activi-
tatea §i scrierile lui Ignatie. Se pisireazi Martirinl
lui Policarp, scris de Bisetica din Smima citre
Biserica din Philomelium, care subliniazi impor-
lanta moastelor martinilor, _

Serisoarea i Pseudo-Barnaba (scrisi in
Alexandria, citre 135) a fost socotitd, intr-o vre.
me, printre scrierile hiblice canonice. Pentru a re-
zolva conflictul dintre textele din Vechiul Tesia-
ment si invatiturile din Noul Testament, Barnaba
recurge la interpretarea alegoricd a Vechiubui Tes-
tament (Moise este tipul™ lui Tisus), interpretare
tolositd de Clement i de Origen, in Alexandria.
wPreinchipuirile® lui lisus in Vechiul Testament
sunt multiple (cap, VIL, 7-11). in partea a 2-a,
epistola reia doctrina ,.celor doud i, Lumea se
va sliryi dupd 6000 de ani (cap. XV, 4), dupa care
urmeazd imparatia de 1000 de ani (hiliasm ).

Fastorul fui Herma, probabil, profel in Biscri-
ca din Roma, cuprinde $ viziuni, 12 porunci si 10
pilde. Twrmu! in constructie, din vedenia a 3-8,
este Biserica. Existd o singurd pociinld pentru pi-
catele de dupa Botez (porunca 4).

Papias. cpiscop de Heriopolis, ucenic al lui
loan. a compilat o Expunere a fnvigaturidor Dom-
meednis.

Scrisoareq cdtre Diogner, operd de mare va-
loare pentru istoria crestinismului din sec. 11, face
0 prezentare excelentd a modului de viatd crestin,
acest mod now care a aparul, totusi, atit de tirziy
in istoric.

Ignatie (98-117), episcop de Antiohia, Syria,
condamnat [a moarte sub imparatul Traian, tiimis
sub garda la Roma, in drum, oprindu-se la Smirna,
de unde adreseari scrisor comumtdtlor din Ffes,
Magnesia, Tralles si Roma, apoi, la Troa, de unde
scrie Biscricilor din Filadelfia si Smima §i lut Poli-




ip al Smimei. El introduce in circulatie notiuni
baza ale vocabularului teologic: ,Dumnezeu
trupat® {Cétre Efeseni, 7, 2), Dumnezeu-Hris-
s [ Catre Smirneni 10, 1), Lcrestin®, _cregtind-
¢, Biserica universala® (,,Unde esic Hristos.
olo este Biserica soborniceascd” - Catre Smir-
i 5. 2, Jeacul nemuririi® (=Hubarishia) (Catre
peeni 20, 23, Tgnatie a facut o descriere comple-
a structurii ierarhice a Bisericii: fard episcop -
re il reprezintd pe Taldl, fard prezbiteri - care
iruchipeazd grupul Apostalilor si fard diaconi -
re sunt imaginea lui Hristos nu poate exisla Bi-
rica (Catre Tralieni, 3). ,Dupa cum Domnul
sus Hristos n-a facut nimic fard Tatdl, tot aga nu
ehuie sa facem nimic fara cpiscop §i fird preol®
Carre Magnezieni 7, 1), Ignatie sublincazi dis-
onlinuitatea dintre crestinism §i iudaism (Catre
agnezieni 8, 1), desi recunoagte cd Profetii au
anticipat Fvanghelia in predica lor (Catre Fila-
delfient 5, 2). Impotriva gnosticismului, el alirma
autenticitatea umanitatii i lisus (Catre Trailien
.10} si a suferintei Sale (Cdrre Smirnent 2-4).
Jgniatie gste episcopul martir prin excelentd. Cres-
tinul este purtitor de Dumnezen™ {,, Teolor*), dis-
eipil gata s3 devina framdntatura lui Dumnezeu™
(Ceirre Romani 2, 2; 4, 1), prin sulennta extrema.
lustin (t cca. 163), pigin din Palestina, filozof
convertit, a predat la Roma, unde a §i [ost execulal
in lata prefectului Rusticus. Autor al eclor doud
JApologii® si al  Dialogalui cu iudeul Tryphon™
{scrise intre anii 110-117), fustin lace cea dintar
prezentare personald a teologici crestine, pe haza
mesajului primit de la Apostoli. Pentru a sustine
continuitatea intre Vechiul gi Noul Testament, ¢l
recuree la teologia Logosului: Hristos este Logo-
qul divin vesnic, ale cirui seminge” se gisesc in
filoofiile precresting, in profetile §i in legea Ve-
chiului Testament. Centralitatea Logosului in crea-
fie, in istorie, in religie i in rajiunca umana cste
arcumentul pentru a susfine universalilatea cresti-
nismului. Stantul Justin oferd cele dintdi dovezi
despre Tainele si despre ritul crestin. Botezul se
savirseste in numele Sfintei Treimi (1 Apologie,
cap. 613, Fuharistia este ,Trupul gi Sdngele lai
lisus intrupat (fdem, cap. 66). pdinea consacrald
prin rugdciune (epiclezd)”, Institufia bisericeasca,
Fuharistia si clementele lizice formeaza o unitate
indisolubild, devarece reprezinta relapia dintre In-
trupare §i Trupul gi Sdngele lui hisus Hristos,
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Clement al Alexandriei, de onigine din Atena,
esle succesord lui Panten, dupd 180, la conducerea
Scolii catehetice din Alexandria. Thn nevola de a
introduce credinta cresting in cercurile intelectuale
ale vremii, el compune cele dintél prezentirl sisie-
matice teologice, lblosind termenii filocofiel pa-
gine: Protrepticul™, . Stromatele™, JPedapopnl™,
[ acest sistem, Sfinta Scripturd are un loc central.
Teologia isi trage toatd seva, viala §i respiratia el
din Scriptard (Stromaie 7, 1, 1), Tolusi, crestinis-
nl trebuie infeles ca adevirata ,gnosis™, Spre deo-
sebire de Tertulian, care pune in antitezi Evanghe-
lia en filozolia, numitd . Maica tuturor ercailor”, §i
de scriitorii care compard filozofia cu lemeia
stearpd”, Clement are o atitudine pozitiva [ald de
speculagia filozefica. Filozofia esle o pregitire
posibild pentru Evanghehie. i

Tstoria literaturii crestine cunoaste si un alt Cle-
ment, cpiscop de Roma, cel care a scris cea mal
veche operd crestind dupa Noul Testament, WEpis-
wola citre Corinleni” (scrisd in 96). Ciitre 170,
Dionysius, episcop de Corint, face cunoscut epis-
copului de Roma, Soter, cd scrisoarea Iui Clement a
sosit si cii se cileste public in biserici.

Fusebiu de Cezarcea - Palestina (260/265-
339/3400), cel dintdi istorie, erudit, apologet, filo-
log. crestin, a coleciionat toate documentele gi da-
tele privind evenimentele i institulile bisericesll,
autori, scrittori si martiri ai Bisericn primare. In
Istaria bisericeasca” €l a strins nu numai cel
mai important material istoric despre cregtinismul
primar, dar a transcris fragmente de lexte, comen-
tarii i acte de mare valoare pentru reconstituirea
traditiei post-apostolice. In Cronica”™ sau ,, Ca-
npane crofiologice” el prezintd un tablou sintetic,
avind date din istoria sacrd i din cea profana. El a
formulat propria conceplic despre istoria lumii i a
Risericii. folosind ca argument . pedagogia” lui
Dumnezeu in procesul istoriei, care susline tot-
deauna . Biscrica trium{dtoare”. In acest proces al
Riscricii triumfAtoare, se inscric g1 victoria im-
piaratului Constantin, cirwa it lace biogralia in
. Viaga lii Constantin''. Persoana $i institulia um-
periald nu sunt altceva decat reflexul terestru al su-
veranitatii divine, Colaborator al lui Pamiile, bi-
hliotecarul din Cezarcca, discipol al lui Origen, il
sustine, la inceput, pe Arie, dar, dupa Niccea,
devine partizanul ortodocsilor, In ,, Pregitire pen-
tri Evanghelie”, el relevd patrimoniul relignlor
necresling.



P PROF, DR, 10N BHiA

Atanasie de Alexandria (¥ 373) csle cel mai
tenace aparilor al hristologier in controversa provo-
catii de erezia ariand. In contextul celui dintai si-
nod ecumenic, unde a jucat un mare rol, el sub-
liniaza deofiintimea Fiului cu Tatdl si sustinc ca
Logosul constituic unitatea Persoanei lui lisus,
Lste cel dintii teolog, care subliniaza semnificatia
soteniologicd a Intrupdri. In |, Despre intruparea
Curvdntulni ™ (scrisd ¢.316-318), el afirma nu nu-
mil cd méntuirea unplicid o intrupare autentica, ci
si ¢ Intruparea inscamni méntuire. Mantuirea este
opera Cuvantulu intrupat, Care S-a facul om din
w~condescentd”, adicd pentru a ardta iubirca Sa
(Despre intrupare, cap. 8). Desigur, Intruparea,
Rastigmirea si Invierea formearz3 un ot in procesul
mintuirii, care este conceputa ca un act de res-
taurare. In fmpotriva pagdnilor, SfAntul Atanasic
combate idolatria $i teoria demivrgica despre ori-
mnea lucrurilor, ca find facute dinfr-o materie
preexistentd. Dumnescu a creat lumea din ninic
prin cuvant (Evr. 11, 3). In 367, stabileste lista
carfilor Noulur Testament (cea mai veche listi s-a
pastrat intr-un fragment, dintr-un vechi manuseris
- numit , Canonul Muratori™, descoperit de in-
vatatul italian Ludovico Muratori, in 1740).

Chiril al lerusalimului ¢ste nu numai con-
ducdtor de Biserica, intre 341-387. ¢t si aulorl
Catehezelor, model unic in istoria teologici si a
instrnirii crestine, pe care le-a finut. incepand cu
anul 349, Crezul Bisericii din lerusalim, pe care il
cxplicd in cateherele sale, folosind un vast ma-
terial biblic, pare s3 stea la baza Simbolului de
credintd, promulgat de citre al doilea Sinod ceu-
menic {Constantinopol, 381}, De altfel, Chiri! sub-
lintazd, in mod deosebit, rolul Bisericii in cunoas-
lerea i in identificarea canonulut Scripturilor,
adica a cartilor inspirate s citite public in Biserica.
Nu numai doctrinele de credintd, ci 5i Tainele
Bisenicnl formeazi obiectul instructiel catehetice.
Cele cinci Cateheze mistagogice, in care explica
simbolismul Botezului, al Mirungerii i al Eu-
hanstiel, formeazi un compendiv de teologic
sacramentald. Bl dd o mare importantd Tainei
Mirungenii: ., Cand trupud tau e uns cu umtdelemn
vazut, suflenl tdu e sfingit de Didwd Stane ™ (Cateh.
mist., 3, 3)

Piarintii capadocieni - Vasile cel Mare,
Crrigorie Teologul s1 Grigorie de Nvssa - au jucat
un rol decisiv in perioada post-niceeand, mai ales,
in elaborarca teologiei trinitare. i clanlicd notiunea

de hypostasis™, ca mod personal de existentd a
dumnezeiri comune, nu ca mod de relatie.

Vasile de Cezareea (1 379), teclog, ascet,
predicator, cpiscop, autor al Liturghiei, studiaz in
Cezarcea Capadocier. la Constantinopol si la Ate-
na, unde il cunoagte pe Grigorie de Nazianz, asi-
muldnd o vastd culturd istoricd si llozoficd, Mare
admirator al culturii clasice, ¢l va scrie Discurs
cifre tinert, despre folosivea literaturii grecesti,
Inclinat spre ascezi, practicd monahismul, pe care
il concepe ca pe o viatd comunitard (cenobiticd).
Mai tdrsin, va scrie Resulile monastice, iar im-
preund cu Grigone de Nazianz va alciti L ilo-
calia®, colectie de texte despre | frumusetea di-
vind™, din serierile lui Ongen. Hirotonit preot in
364, el se consacrd problemelor pastorale si so-
ciale. Crecard in Cezareca, in favoarea saracilor,
institulii de binefacere $i de asistentd sociala:
refugii, urile, spitale, cantine populare, cunoscute
sub numele de Vasilisda. Tot acum, scric Heva-
imeron, predici in care comenteazi, dupi metoda
literald, referatul biblic despre creatic. La moartea
fui Eusehiu (370), Sfantul Vasile este ales episcop
de Cerarcea, In alara activitdfil lul sociale, el va
deveni aparatorul principal al Ortodoxici de la Ni-
ceea, preludnd, astiel, rolul lui Atanasie. Fl s¢ va
opune nu numal celor care refuzau s accepte di-
vinitatea Sfantului Duh, pentru care scrie Troratnl
despre Duhul Sfant, dar si imparatului Valens. In
toate disputele teologice, ¢l face apel la Biblie si la
Traditia acceptata in comun, care s-a transmis atd
sub forma dogmelor, cat si a propovaduirilor, lar
acolo unde Biblia tace, 51 teologia trebuie s taci.
Misterul Treimii este insondabil. Chiar in Fiinta Sa
existentd, Dumnezeu nu epuizeazd misterul Sau.
Caruia [ se cuvine un cult de adorare. Acesta va fi
obiectul celor Trei carti contra lni Funomie. dis-
cipolul lui Arie, care afirma i omul ]| cunoaste pe
Dumnezeu. aga cum El Insusi Se cunoaste. Pentry
Sfantul Vasile, o definitie exclusiv intelectuali,
pozitivd, catafaticd a lui Dumnezeu, ar insemna
o limitare a Fiintei Sale. El a lisat o coleclic de
scrisori, in carce trateazi subiecte teologice, pas-
torale si sociale.

Grigorie de Nazianz sau Teologul (+ 390),
mare oralor s1 poet crestin, pasionat de culturi si
de poezic, studiazi in Cerarcea, la Alexandria si la
Atena, unde se impricteneste cu Sfintl Vasile,
Este botezat si hirotonit preot de edtre tatil siu.
Lirigorie, care moare in 374, Hirolonit episcop in




de Sfintul Vasile pentru eparhia Sasimei, nn
omodeazd cu aceasta slujire; de aceea ramane
azianz, unde il ajutd pe tatil siu. Intre timp,
chemat la Constantinopol de impéaratul Teo-
1c, pentru a conduce ,,Haghia Soha”, care fu-
: luatd in stipanire de ereficl. In aceste im-
urdri, impdratul convoacd (mai-iunie, 381) al
lea Sinod ecumenic, la care participd si el. Tol
Bceasta penoada, Grigorie scnie Cele cinci dis-
suri teologice. Dupd sinod. trece prin Nazianz,
| s¢ retrage la Ananz, de unde senie o sere de
wori feologice contra ereziel apolinariste {Cu-
tul, asumandu-3i firea umand, ar juca rol de
el in trup). A cultivat penul epistolar, 1ar in
logie - pe care o considera ca 0 medilalic asu-
masterului fui Dumnezeu, pormind de la expe-
la personalid - a mnrodus un vocabular poctic,
Grigorie de Nyssa (1 394, fratele lui Vasile cel
e. profesor de retorica, cste hirolomtin 371 ca
iscop de Nyssa, in Capadocia, Asia Mica. Ia
¢ la Sinedul ecumenic din 381, unde este unul
cel mal man predieators. In 383, scrie Cuvdn-
W carehetic, 0 prezentare pedagogica a doctrinei
odoxe acceptatd de sinod, lucrare care a avut o
re influentd asupra intregii literaturi catehetice
ertoare, Opera lui cuprinde Iucrari polemice:
ontra lui Apolinarie {(Antirrheticos) : bibliogra-
¢ Viala surori sale, Macrina, consacrati mona-
lsmului; teologice: Despre creavea omului g1 Via-
(il Moise, excactice: despre Fericiri g1 despre
ugiciunea domneasca. Contnbutia lu teologicd
gsle importantd, mai ales, in capitolele despre in-
dumncreire'” (Theosis); despre cpectaza™, adica
Inaintarca in cunoasterca lui Dumnezeu; despre
o | rupul euhanste™, care s¢ di ca brana, ca sub-
stanld nowd ce crecard omul now.

[oan Hrisostom (T 407), cel mal vestil predi-
calor Jdin istoria Bisericii, mare ascet si relormator,
esle ndscul in Antiohia, unde isi face studiile leo-
logice in cadrul scolii de exegerd biblica, ce cra
condusd de Diodor de Tars: Tot in Antiohia, este
hirctomt diacon 51 preot (385). Ca diacon, scrie
Despre preofie, o lucrare neintreculd pana az; ca
proct, se consacra activitiln predicatorale. Predica
zilnie, asupra tuturor sublectelor, dar, mai ales,
asupra eticn personale s1 sociale, aparandu-i pe
sdraci s pe exploatati, Lnndamnﬂndu -1 pe cel bo-
gall i pe cei care detin puterea. In Omilii ﬂ'Ei'F'H’
stutud, i sushine pe cel care se revollaserd impo-
triva famaliel impenale, Compune omilii exegetice
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asupra tuturor carfilor Vechiulu 1 Noulw Testa-
ment. L atrag, in special, epsiolele pauline, Dato-
rild reputlabel sale de predicator, este ales, in 397,
episcop de Constantinopol, unde va intra in curdnd
in conflict cu Eutropiu, manistru la curtea im-
paratulm Arcadius, $i cu impardteasa Ludoxia,
deoarece ¢l propunea o reformd totald a moduln
de viatd, in Bisenicd 51 la curtea impenala. Cu
complicilalea patnarhulm Teohl al Alexandriel,
Stntul loan este depus de un sinod local, n 402,
Revine din primul exil, dar, in cele din urma, Eu-
doxia il exileaza la Cocuz, unde moare, in 407, De
aici, scrie cea mai mare parte a scrnsorilor, in spe-
cial, vele 17 Scrisort catre Olympiada.

Ioan Hrisostom a avul un mare respect fati de
Sfanta Scriptura si fatd de Sfinta Liturghie, Duhul
SlEnt a inspiral Scriptura 51 Duhul o interpreteaza
prin iluminare personald, de aceea citirea Bibliel
este un mijloc de a primi harl, Intreaga sa teo-
logie este dominatd de ideea de sinergie: citirea
Bibliei si tluminarea Dulwlai, ritualul Tainelor si
lucrarea Duhului, credinta ca dar 51 faptele ca
raspuns al omulw, Credinta nu este suficientd pen-
tru mdntuire, deoarece Dumnezen nu sileste, ci I
atrage pe cel care voiesc sa fie atragi. De aseme-
nea, in sdvarsirea Tamnelor, ritualul sau matena nu
sunt suficiente, i este necesard invocarea Dubuhu
Sfant. In etica sa sociald, el a subliniat ¢a iubirea
aproapelul, a cehui sarac, este o adeviratd taina.

Chiril al Alexandriei (T 444} este nepotul 51
succesorul patriarhubn Teofil al Alexandrier (412)
care l-a depus pe loan Hrisostom i i-a eliminat
numele din dipticele liturgice. Exeget si teolog
profund, Chiril prefera stilul polemic, demascind
eronle adversarilor sa1 cu lenacilale $1 cu intransi-
gentd. A parlicipal la respingerea ereziel hul Nes-
torie, condamnat la Simodul din Efcs, deoarece a
reluzat 54 atnbue Fecioarelr Mana Gtlul de Nas-
citoare de Dumnezeu (Theotokos). In 430, in nu-
mele Sinodulu Bisenicn din Egipt, impotniva la
Mestone, face un resumal al docinnel orlodoxe, la
care adaugd Anatematismele, adicd doudsprezcce
opinii teologice nestorienc, pe care le condamna.
In a trena sensoare dogmaticd sensd i Nestone, el
susting ¢d 1n Hnstos, Cuvintul $1 Trupul nu sunt
asociale sau conjugale, ol unile mir-un iposlas.
Limirea wpostaticd este o unire autenbica 1 ade-
varata. El vede unitatca nu numai dintre jertfa de
pe cruce $i FEuharistic, prin care devenim partasi ai
Trupulwr i a1 Singelvi lui Hristos, ¢t si dintre
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hnstologie §i soteriologie, deoarcce moarlea pe
Cruce are sens mantuitor numai daci este a Fiului
lui Dumnezeu-Insusi in trup. Formula sa hristolo-
gicd: |, O unicd naturd a Cuvdntului intrupat ™
prin care vrea si explice unitatea Persoanes lu
Hristos, a fost retinutd de monofiziti, dar n-a fost
acceptatd de Sinodul de la Caleedon (451), ca
deplin ortodoxd. Aceasta nu inscanma ci hristolo-
gia lm Chiril deviuzd de la tradifia ortodoxa in
general, pentru ci, in conceptia lui Chiril, notiunea
de ,.fire" (physis) corespundea total cu aceea de
persoand, care si-a gasit locul mai tirzio in hris-
iologie. Dect, formula lui Chiril nu implicd mo-
nolizismul fui Eutihie, 1ar Sinodul din 553 con-
damna scrierile lui Teodoret de Cir, in care ataca
Anatematizmele i Chiril. De asemenea, impdra-
il Zeno, in Henoticon (482), proclami Anatema-
tismele ¢a normi a doctrinei ortodoxe.

Corpus arcopagiticum sau Scrierile areopa-
gitice sunt patru tratate de teologie mistica, scrise
de un autor numil Dionisie a cirui identitate este
necunoscuti: au aparut in Siria, in secolele V-V1,
sub titlul: Numele divine, Tealogia misticd, lerar-
hia cereascd $i lerarhia bisericeasca. Scrierile au
aviil 0 influentd mare asupra spiritualitafii si sim-
bolismului Tainelor, nu numai in Rasant, ci §i in
Apus, unde au fost traduse de John Scot Lrigen. In
Numele divine, autorul dexvoltd teologia apofaticd,
folesind limbajul Hlozofic neoplatonic, Dumnezen
este supra-¢sentd”, treime s1 monada, dincolo de
orice cunocastere, transcendentd. El este insdsi
Transcendenta absolutd, dar in acelasi imp, Cauza.
Realitatea omniprezentd si omnilucritoare, Dio-
nisie worbeste de doud distinetii sau manifestari in
Dumnezeu; o miscare descendentd, adica ,,i~.3iri1e"'
in afard din esenta Sa, pmu:tuuml:. ad extra®™ sau
puterile {sau ..mlluele“} prin care Se lasa impar-
lagibil; o miscare ascendentd, prin ,ec-stas”, adica
intalnirca personald cu Dumnezew, pentru 4 alinge
analogia (sau starea de imitare). in feologia mis-
ticd, c] v ardta cum cunoasterea hui IJUmnuLu i
¢ un proces natural, ¢i un proces ce implica inilicre
prin simboluri. Tainele insesi sunt simbaoluri s ri-
turi de initiere.

Dionisie a 1asat descrierea lerarhiei ceresti, sub
lorma a noud cete ingeresti in frei inade: iar a
celel bisericesti, in doud triade (ierarhi, preoti si
diaconi {shujitori), calugdn, popor si catchumeni),

Leontiu de Bizant (¥ 342, autorul Tratatiluy
{in trei carfi) impotriva nestoricnilor si eutihie-
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nilor, in care dezvolti notiunea de enipostariere
(wenhypostasis™), polrivit carcia firea omencasci a
lui Hristos nu are propriul ei subiect autonom, ci
esle en-ipostaziatd, adicd centratd in Persoana Cu-
vantului: unirea ipostatici nu inscamnd fuziunea
firilor {disimetrie) 5i nici o relatic de voinfa. lpos-
tasul preexistent 4l Cuvantului pmseda de la Intru-
pare ambele liri, care co-existd in {postas pisirin-
du-g1 heeare proprietifile lor, necontopite.

Maxim Marturisitorul (381-662), calugar si
marhir, awtorul unui sistemn teologic de mare am-
ploare care a sintetizat tol ce a produs leologia de
la Origen la Scrierile arcopagitice. El a scris Cen-
turii despre dragoste, Ambigua - comentarii asu-
pra textelor dificile hiblice §i patristice { Grigorie
de N}"E”-iii :;i nomsic), Mistagogia (628-630), Rds-
punsuri catre Talasie, Diglog cu Pyrrhus. Fl a
dominat controversa 111'15101051::5 provocald de
monolehsm (sustinut 51 de impéaratul Heraclius)
si monoencrgism, doctrine eretice care sustineau
¢i vointa (,.thelima®™) gi puterea (, energeia™) de-
pind de ipostas, deci in Hristos existd numai o sin-
gurd vointa $i o singurd energie. Maxim combate
accasld crevie, invatand ca, desi ipostasul cste
unic, cele doud firi isi pAstreazd cnergiile si
vointele lor dupa Intrupare, deci Hristos are doua
vomie si energii, Bl clarificd vocabularul trinitar;
f::.f:nta pulere, energie, spundnd cd energia cste
manifestarca csenfiald, concretd a esenici. in
unirea ipostatica, fiecare fire igi pastreazi carac-
teristicile (. idiomata™) ei. Tot el face deoschirea
intre vointa naturald {,thelima™) si voinla san
alegerca deliberalivi (, gnomi™), aceasta din urma
aparand ca o consceintd a pacatului. lisus a aval
voinfa naturald a firii umane, dar a fost liber de
momentul deliberirii. intruedt picatul se iv eyle la
nivelul voinfei gnomice, lisus nu are pacat. Cu
toate ¢d chipul lui Dumnezeu in om este liber-
latea, omul este confruntat cu aceasta dualitate a
alegerii i deliberdrii. Méntluirea este o actiune
personala si responsabild, adica depinde de vointa
proprie a fiecdruia.

Maxim Marturisitorul a respins origenisimul,
care sustine imobilitatea vesnica a lui Dumnezen,
lacind deosebire intre transcendenta absoluta a
esentei divine si realitatea creatier in timp, intre
genezd 51 miscare. Logosul creator confine in Ll
diversitatea creatiel, o multitudine de Wlogo™. Hl
joach rolul de principiu, centru §i fintd (telos), de
aceea crealia nu este autonoma, ¢l are o miscare




rala determinati de logoi, care vin din Logosul
tor, In acest proces, omul - MICEOCOSMAOS - are
rol cosmic, facind legatura intre elementcle
alici - inclinate spre dezintegrare si coruplic,
picat - pentru a le reuni prin vointa sa. cu
ncipiul si cu sfirsitul sau cu scopul lor (telos),
mnezeu.

loan Damaschin (630-753), ultimul ,,parmte”
Bisericii din aceastd perioadi a patristicn
dritene, cel dinldi care a incercat o sintezd de
ploare a doctrinei onodoxe traditionale: Expu-
¢a credinfel ortodoxe, a treia parte din suma sa
logicd, Izvorul cunoagterii. Lste cunoscul pen-
lupta de apirare a cultului icoanelor, in timpul
secufiel iconaclaste, din pricina cireia suferd. A
s opere teologice, cuvantir, ode $i imnun ma-
pgice: Cuvdntdri despre icoane, Paralele sacre
fatc biblice si patristice). Pentru poczia sa litur-
i, u [ost pumit ,,David al Noului Testament™, In
ea ce priveste hnistologia, foan Damaschin reia
‘trina hristologica de la Calcedon, inclusiv for-
la Tui Chiril de Alexandria, asimilind clarifica-
¢ de mai Girziu, datorate lui Leontiv de Bizant si
i Maxim Marturisitorul. Ipostasul lui Hristos nu
te rezultatul unirii a doud firi, ci esle ipostasul
pvintului preexistent Intruparii. Cuvintul devine
wstasul trupului, de aceca Fecioara [.-a nascut pe
il lui Dumnezeu din doud firi §i ardtat in doud
i, Fires umani este o realitate care apare in ipos-
{cnhypostaton). Cu toate cd nu arc ipostas uman.
pea umand pastreard proprietatile sau caracteristi-
le (idiomata) ei, pasiunile ei naturale §i nestrica-
joase. Damaschin subliniazd reciprocitatea dintre
o consecinia a
nirii ipostatice, in ambele sensuri,
psimetne: pe de o parte. Hristos $i-a asumat trupul
pasibil, care suferi: pe de alta parte, trupul primesy-

l¢ starea de indumnezeire, fiind fird de pacal.
¥ Lista aceasla nu este exhaustivd. Alte nume
man pot fi incluse, ca de pilda: Policarp de Smirna
(1 155); Teolil de Antiohia (scc.ll), care scrie
el carti catre Autolycus™; Atenagoras (sec. 11),
=~ filosof crestin din Atena, carc a scris ,Apologie
" pentru crestini® §i ,Despre invierea mortilor™ |
Meliton de Sardes (T 190) - | Omilie pascala™; Ta-
tian Asirignud (* 1800 - Discurs citre greci™, .-
atessaron™: Didim cel Orb (310-398) - Tratatul
despre Trinitate™; Evagrie Ponticul (346-399), dis-
cipolul ui Macaric cel Mare (390), autorul unei
culegeri de texte monastice §i ascetice; Epifanie de
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Salaming (315-403) - ,Ancoratus™ g1 . Panation™;
Efrem Sirul (306-373); Teodoret de Cyr (393-458)
-, Despre providentid®, . Istoria bisericeascd™, Is-
toria ereriilor”, ,JIstoria cilugarilor simeni™; Ko-
man Melodul (491-360); Tendor de Mopsuestia
(350-428); Jsidor de Pelusium (370-470); Sava al
Terusalimului (1 cea. 540); Joan Climacos (= Sci-
rarul, sec.V1) - ,Scara desdvirgirii”, in care dez-
voltd doctrina isihasmulu.

Dupa perivada clasicd, se pot aminti lucririle §i
autorii urmiton: |, Trivmfid Ortodoxiel” din 843,
adici restabilirca cultului icoanclor (iconodulia);
accasta este opera unor mari personalitifi bise-
ricesti 51 teologh: foan Damaschin, amintil mai sus,
patriarhul Gherman (1 773). Teador Seeecliiead (F
826), patriarhul Nichifor (758-843). La inceputul
secolului V1L, impératii bizantind Leon al 11-lea
Isaurul (717-741) si Constantin al V-lea Coproni-
mul (741-775), sub influenta islamului, condamna
venerarea icoanelor sub pretextul ca este dola-
trie. folosind o scrisoare a lui Eusebiu catre Con-
stanfa, sora impdratului Constantin. [nsugi impa-
ratul Constantin al V-lea Copromimul formuleazi
argumentele iconoclasmului, spundnd ¢ Vechiul
Testament este contra idolatriei $i ¢ umanilatea
lui Hristos nu poate fi reprezentatd deoarece esle
umanitatea Logosului nedespirtita de dumnezeirea
Sa. Unde este Trupul i Hristos este i Firca Sa
dumnezeiasci, de aceea ele nu s¢ pot desparti pen-
tru a fi reprezentate separal. Un sinod tinul in 754
respinge cultul icoanelor, impotriva hotararii Sino-
dului Quinisext, din 692 {can. 8.21).

Pentru cei care au luat apérarea cultului 1coa-
nelor, iconoclasmul inscamni nu numal NEgarea
realititii istorice a intruparii Cuvantului, ci $i res-
pingerea intregii hristologii calcedonienc si necal-
cedoniene. leoneclastii nu fac distinclic reald Intre
naturd §i ipostas §i nict nu $tiu consecintele unirii
ipostatice. adicd pistrarca umanitdti §1 a carac-
terelor umane, si, in acclasi timp, indumnezeirea
Trupului lui Hristos. Teoana este reprezentarea lui
[ristos in forméa umand: ¢a nu e o imagine a lui
Dumnezeu cel invizibil, ceea ce ar insemny idola-
trie, ci a lui Dumnezeu inomenit, in trupul uman.
[conoclastii continud sd sustind cd imaginea lui
Dumnereu este un idol, deoarece imaginea este
la fel cu prototipul, cu modelul. Partea ortodoxa
raspunde ¢d numai Fiul cste imaginea - chipul
consubstantial cu Tatdl. Tcoana nu este consub-
stantiald cu modelul,
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Teodor Studitul. avtorul scriem Antirrhefi-
cos, face o distinctie clard intre | model” gi | chip®,
s, dect, siintre | Jatreia™, adorarea lui Dumnezen, 51
<proskynesis™, venerarea icoanelor. . Jconodulia™
da o valoare proprie trupului. Prin . communicatio
idiomatum”™ natura umand este indumnezeita,
Tropul lw Hristos devine izvorul indumneseirii.
simodul ortodox de la Niceea (787) respinge si-
nodul iconoclast din 754, Patriarhul Nichifor, de-
pus in 815 de Leon al V-lga Armeanul, continua si
respingd scrierile lui Constantin §i 5a ia apararea
veneriril icoanelor. lisus [lristos poarta firea uma-
nd a tuturor, dar Il este contemplat in mod indi-
vidual. El are un nume, care Il face distinet in re-
latile cu altie. Inscriplia de pe icoana lui Hristos,
~el Ce este”, arald ci icoana esle o reprezentare
a ipostasului, nu a esentei Sale transcendente,
Teoana, ca si iconostasul, nu este altceva decét
prexenta si manifestarea vizibila, citre exterior, a
misterului transcendent al vietu divine.

Simeon Noul Teolog (942-1022) a lasat v co-
lectie de fmne ale mmbirii $1 0 serie de tratate teo-
logice si etice in care dezvoltd tema expenente
constiente a comuniuni o Dumnezen. lmpotriva
celor care spunean ¢ este imposibild comuniunca
reala cu Dumnezeu, negand astfel insis1 vemirea
Duhului Sfant gi viata crestind ca atare, Simeon
Nowl Teolpg invatd ci indumnezeirea este o expe-
rientd reald, congtientd, adica experienta unei reali-
titi obicctive, participarea la slava-lumina in care
crestinul este imbricat la Botez. Comuniunea cu
Dumnercu ca 5i cunoasterea sau contermplatia an
un caracter de participare, de unde, constiinga per-
sonald a prezentel harulo.

Nicolae de Metona a luat parte la sinocadele
din 1156 51 1157 din Constantinopal, tinute sub
Muanuel Comnenul, care s-au pronuntal in contro-
viersa despre jertla cuharisticd. Dhaconu] Soterios
Panteugenos, din Antiohia, sustinca ca jertla este
adusi numat Tatilu, deoarcce Fiul este Cel Care
oferd s1 Sc olerd, lar Tatdl, Cel Care primeste. Ni-
colae de Mertona aratd ca realitatea jertlel. adu-
cerca §1 pnmirea ¢ trebwme 53 lie nterpretate in
contextul 1conomici mantuinl, care are un caracter
trinitar. lconomia méntuirii este o actiune comuna
la care participd loate persoancle Treimn, desi
liccare persoand participd in mod distinet. Fiul in-
trupat, Cuvintul, Care este preot, jertfa s1 Cel Care
acduce, nu 1-a parisit pe Tatal. Jertfa euharistica
nu csie o repetare a jertfel de pe cruce, decarece Ll

Se oferd, este oferit si tot El primeste. De alifel,
Hristos ne-a mdntuit prin intregul mister al wo-
nomiel, jertfa fiind punctul central al acesic
wconomii. Jertfa nu are un caracter juridic sau de
schimb 1. in acest sens, ea nu esle numai o con-
ditic a mantwiri, ci, ma ales, este un act de re-
conciliere i de 1ertare, in care Dumnezeu reface
comuniunea cu omul.

Grigoric Palama (1296-1359), cilugir de la
Athos, introduce 0 noud perioadi in leologie, prin
dezvoltarea si precizanca doctrinel despre encrgiile
divine necrcate. In polemica sa cu Varlaam, grec
din Calabria {talia de Sud), care preda la Con-
stantinopol din 1330, Palama i1a apararea 1sihas-
mului, introdus la Athos de loan Climacos si de
Wichifor Isihastul. afirmind 3 _vederea™ sau cu-
noasterea I Dumnezeu esie un act de participare,
de expenerc. Il este de acord cu Dionisie Areo-
pagitul, in ceea ce privieste transcendenta, ca lind
proprc Linter lw Dumnescu; dar, pentru el,
Lerarhnle” sau [inlele inlermediare no auv sens
decit in Vechiul Testament, deoarece in Noul Tes-
tament, Dumnescu S-a intrupat in Persoana Fiului.
Grigorie Palama deoschesie in vocabularul teo-
logic lermenit: esenld sao subslanta, ipostas (L hy-
postasis™), cnergil {cncrgeia’™), carora le cores-
punde un mod de unire, unirea dupa esenta. care
aparfine Persoanclor Treimii si care nu poate fi
realizatd de om; unirea dupd iposias sau unirea
ipostaticd, proprie lwi lisus Hristos; unirea dupi
energil sau dupd har, accesibild omului. Unirea
dupd har este unirea cu Dumneézeu, deoarcce cn-
ergiile divine participabile sunt necreate. Pentru
Grigorie Palama, lomina Taborului este motivarea
acestel afumatiy; pentru adversart, lumina taborica
este creatd. Grigorie Palama 131 di scama ci. spu-
nand ¢d hunina taboricd este iradierea dumncecirii.
adicd existenta viefii divine .ad extra™, salveasi
posibilitatea indumnezeirii, opunandu-sc inca o
datd tendintelor origeniste si metalizice, carc se
limitau la simplitatea. la imutabilitatea 51 la nepar-
ticipabilitatea esentei divine. Sinoadele din Con-
stantinopol, din 1347 gi din 1351 - preadaie de
imparatul Ioan al Vi-lea Cantacuzinul - conlirma
doctrina palamitg. Cu toate acesiea, un all wolog
grec, Grigorie Akindvnos, se opune condamnarii
lm Warlaam de Calabria 1 scrie impotriva lu Cri-
worfe Palama, pe care il acuzd de confuzic a na-
turilor. Akindynos nu admite distinetia intre csenta
$i energn, care ar insemna acelasi lucru, 51 neagi




ibilitatea participani sau indumnerzeini, deoa-
fiinta lui Dumnezeu ¢ simpld, nu compusa,
Nicolae Cabasila - Chamaetos (n.1322/1323),
len 1 insdrcinat cu misiuni al impdratulo bi-
tin [oan al Vi-lea Cantacuzinul (devent monah
i abdicare, in 1354), nepotul ui N. Cabasila (¥
1), carc-l urmase in scaunul de Tesalonic pe
goric Malama (1350-1359). Dupd abdicarea im-
tului, Cabasila se dedica sensului teclogic,
d influentat de spiritualitatca isthastd si de
lemica avutd cu teologii latini sau latinofili
intre care Dimitrios Kydones). Cele mai impor-
te lucrin sunt: Comentariv asupra Liturghiei si
fa in Hristos, adici despre experientd in viata
ramentald, mijlocitd prin cele trei Taine; Botez,
firungere §i Euharistic. De asemenea, scrie o
e contra lui Nichiforos Gregoras, adversarul
| Palama, 5i publicd Purcederea Sfantului Duwh a
i N. Cabasila. Cabasila arc meritul de a readuce
prim plan, in contextul doctrinet palamile, ca-
‘terul hristocentric al Tainelor, 1zvorul sacra-
enlal al spiritualitdtii, importanta centrald a Li-
rghiel in viata bisericeascd. El este pentru o
logie sacramentald hristocentricd, deoarece Lru-
ul indumnezeit al lui Hristos, carc s¢ di la lm-
pértisanie. ramane izvorul harului. Dacd icono-
mia mintuirii obiective arc un earacter tninitar,
eea a mantuirii subiective arc un caracler sinergic:
mici pelagianismul, nict augustinismul, nict teolo-
gian meritului, ¢i sinergia-inire prezenta lun bHristos
in Taine si libertalca personald a credinciosuli,
[n innoirea teologicd si In retorma vietii spiri-
ale 3i bisericesti din secolele urmatoare, un rol
central l-a jucat monahismul de la Athos, stabilit,
in 963, de citre Athanasios de Trehizonda, sub
MNichifor al Tl-lea Focas, Spre tlustrare, pot fi men-
tionate citeva nume: Serghie de Radone) (1314-
1 392); Simeon al Tesalonicului (¥ 1429); Milro-
politul Marcu de Efes {1392-1444), carc reluea sa
semneze unirea cu Roma, in 1439, la Florenta; MNil
de Sorsky (1433-1308), care scrie Fierile Sfingitor.
Fste rindul Bisericilor Ortodoxe locale sa pro-
chuci adevirali reformatori ai vietii duhovnicesti s1
hiscricesti: Paisie Velicicovski (1722-1794), in Bi-
serica Moldover; Nicodim Aghioritul {1749-1809),
in Biscrica Greacd: Tihon de Zadonsk (1724-
I 783, in cea Rusd. Nicodim Aghioritul, care reia
invatitura Sfintlor Simeon Noul Teolog s (m-
gorie Palama, compune $1 scrie Filocalia, impre-
und cu Macarie de Corint, publicatd la Venetia, in
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1782 Pidalionul {colectic de canoane), Viefile
Sfingilor, Viata lui Grigorie Palama.

B. Parinti si scriitori apuseni

Tertulian (c. 160 - ¢.240) - scnitor cresun de
limbi latind, cel care a pus in circulatie lermenn
tehnici ai teologiei crestine (Trinitas, persona cic.).
Si-a petrecut viaja in Cartagina, provincic romand
a Alricii. In 207, devine ’ldv:plul montanigtilor,
care pretindean cd au revelatii particulare ale Du-
hulur Sfnt.

Subiectele tratate de Terlulian sunt: atitudinea
crestinilor fatd de statul roman; apdrarea Ortodo-
xiei contra ereziilor; dialogul critic cu filozofia. El
afirma ca ,sangele LI:'L;-[IIIIIUI:' este sdminta -:res-tl—
nismului®* pentru a-i apdra pe credinciosi §i se in-
treabd: | Ce are In comun Atena cu Terusalimul?™,
o formuld de a tine filozofia la locul e1.

{Opera de bazd este dpologeticul. Tn Impatriva
{ui Marcion, apard folosirea Vechiuln Testament
de citre cresting 51 subliniazd unicitatea lw Dum-
nesew. In Contra hui Praxeas vorbeste de doctrina
Trinitdtii. A mai scris Prescriptia contra ereti
cilor, in care demonstreazd ci Scriptura este pro-
prietatea si bunul exclusiv al Bisericii: Despre
mdrturie sufletplui, impotriva gnosticilor; Despre
Borez, In care criticd Botezul copiilor; Despre
pocdingd, Despre invierea morgilor, Tertulian se
pronunta peniru o discipling cresting severd. Car-
tile pastrate sunt din perioada 196-212.

Ciprian - episcop de Cartagina, convertit la
crestinism, in 246, In timpul perseculici Impdra-
lului Decius (250), Ciprian a parasil Cartagina.
Multi ¢restini au negat credinta sub presiunea per-
secutorilor §i au fost numiti lapsi-ciizuli, In timp ce
altii an suferit, confessores. In anul 251, un sinod
local a decis condititle de primire in Biserica a
lapsi-lor. Din cauza aceasta, un grup de disidenti
g-au separal de Bisericd. lmpotriva acestora, Ci-
prian a scris Despre wnitatea Bisericii gia afir-
mal; . Salus extra ecclesiam non est™,

In anul 255, incepe conflictul dintre Ciprian i
cpiscopul Stefan de Roma, cu privire la validitatea
Botlcrului sdvarsit in afard de Biserica principala.
El erede i méntirea se limiteazi la Biserica si de
accea cere 84 [ie rebotezafi crestinii din Biserica
scparald. Ciprian este trimis in ¢xil §i moare ca
martir, la 14 septembrie 258, devenind un cxem-
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plu pentru crestinii persecutati. Influentat in weolo-
gia sa de Tertulian, Ciprian a crezul ¢ unilalea
Bisericn depinde de armonia i de cgalitatea epis-
copilor. A dat o mare importantd conciliului epis-
copilor care, dupd el, sunt toli egali. ca Apostoli,

Augustin s-a niscut la Tagaste (Numidia-Al-
geria) din paninli africani, in 354. A invilat cre-
dinta cresting de la mama sa, Monica, a fost ca-
tchumen §i s-a botezal dupa o lunga cale spre
convertire (descrisd in Confesinng), in 387, A pre-
dat retorica in Cartagina. A devenit adept al mani-
heismului, o religic dualistd, care incuraja asce-
tismul. Sti un timp la Roma, apoi, in 384, a [osl
numit retor la Milan, unde il intdlnesie pe Am-
brosie. Este influentat de neoplatonism, care punea
aceent pe perfecfiunea spirituald si pe contem-
platia interioard. Sub aceste influenje, Augustin
crede ¢d riul isi are caurza in absenga binelui, nu
cste deci un principiu in sing, cum credeau mani-
heii. El incearca sa paraseasca , trupul si sufletul”,
5a nu se .conlormeze™ cu lumea, gdsind sprijin
pentu aceasla in Epistoda catre Rowmani 13, 13-14
si in exemplele lui Antonie si Victorinus.

Dupd Botes, Augustin se retrage la Cassicia-
e, ¢a lillosol cresting far in 388, dupd moariea
mamet sale, s¢ intoarce in Africa. Formeasi o co-
munitate monastica de studiu si de conternplatic, la
Tagaste. In 391, devine preot la Iippo, iar in anul
396, episcop. In acest timp, Augustin, de la neo-
platonismul cresting incling citre o conceplic pe-
simistd despre lume, socictate, istorie. Auguslin
formuleazd principiul: Crede ca sa infelegi, prin-
cipiv opus rationalismului maniheilor. Contra
schismel donatistilor, care existau in [lippo, sus-
line ¢cd Biserica este un teren mixt, unde griul si
neghina cresc impreund, respinge deci practica re-
botezdril, decarece Tuinele sunt shintite de [ lristos
[nsugi, Desigur, Shintele Taine nu dau roade in
sulletul omuolur dacd sunt primite fara dragoste.
Scrie Despre Treime.

Dupa anul 411, Augustin intervine in disputa
cu pelagiens, pe care-i alacd dupd ce Celestin
respinge Botezul copilor. Augustin sustine con-
damnarea pelagicnilor care minimalizau puterca
harului. El dezvolti mai multe doctrine: despre
cidere si despre pacatul originar, ca vind 81 co-
rupiie; despre necesitatea harului pentru conver-
lirg; despre predestinatie si despre nurndrul Lix de
alesi. In teologia si in spiritualitatea sa, Augustin a
cerut crestinilor 53 nu se conformeze” cu lumea

in care domneste riul, ci sd caule pacea cetafii
ceresti. In alard de celebrele sale opere, Confesiuni
s1 Cetatea lui Dumnezeu, Augustin a scris comen--
tarii biblice (la Psalmi, la Predica de pe Munte, la
loan) si omilii despre anul liturgic,

Augustin moare in amul 430, cdnd vandalii ata-
cau Hippo. Augustin a exercitat o influenta capi-
tald asupra crestinismulul apusean, culturn me-
dievale si teologiei reformatorilor, mai ales prin
doctrinele despre umanitatea cidsulda iremediahil
si despre justificarea prin har creat.

C. Valoarea dogmatic3
a teologiei patristice

In ceea ce privestc valoarea dogmatica a con-
cluziilor §1 a textelor patristice, pot fi refinute cite-
va criterii, pe care Biserica le-a avat in vedere:

a) Tradifia patristicd cste criteriul unitani dog-
matice a Bisericii, in perivada ¢i de consolidare
ecumenicd, decarcce ca se alld in continuitate
neintreruptd cu invagitura Apostolilor, asa cum se
exprima Sfantul Atanasie: | Lxisti o traditic, o in-
vilaturd si o credingd prirnard a Bisericii univer-
sale, po care Dommul Lisus a dat-o, Apostoli au
predical-o, Parintii au pastrat-o® (Epistola catre
Serapion 28; P.G. 26,593),

b) Cu toate cd patristica se afla in continuitate
directd cu didascalia apostolicd, ea constituie o
dezvoltare teologicd a acesteia, nu numai o simpla
ransmitere sau interpretare. In procesul aceste
dezvoltani, din necesititi de ordin pastoral, cate-
hetre 1 cultural, se pastreazd acrivia dogmatica
imternd, adica, consensul explicit cu Sfinta Scrip-
furd s cu tradilia apostolica.

¢} Nu toate extele, datele sau opiniile teolo-
gice, lvate in mod izolal, reprezintd traditia pa-
tristica. ci, mai degrabd, spintul Panntilor $1 scri-
itorilor hisericesti, adicd mesajul, principiile i
concluziile for, luate ca un intreg, lustin Filozolul
$1 Inmeu de Lyon sunt adepfii milenarismului, iar
Clement al Alexandriei sustine cd materia este
vesnicd elc.; cu loate acestea, ei rdman. pentru
contributiile lor ortodoxe, in consensul patristic.

d) Intr-adeviir, multi din Parintii s1 din scri-
itorii bisericesti au claborat numai partial Traditia
ortodoxd si. uncori, intr-un mod personal. De pil-
da, Origen susline, in afard de apocatastaza, pre-
existenta sufletelor si caderea lor in pacat inainte




timp; Grigorie de Nyssa vorbeste numai de
i Taine (Botez si Euharistic), ar Chiril al Teru-
ymului, numai de trei (Botez, Ungerea cu Mir,
yaristia). Toan Damaschin (1 754), in Expune-
credingei ortodaxe (parte din fzvoarele cunoag-
vii), trateazd, in special. invatitura hristologicd
triadologicd. Aminteste numai de doud Taine
olez si Euhanistic). Lipsesc din Dogmatica lui
pitole despre: Bisericd, harul divin, rascumpa-
a (51 Lubaristia) ca jertd, celelalte Taine.
¢) Traditia Parintilor Bisericii este un patrimo-
comun al Bisericii universale, mai ales ci, in
mele secole, Péarintii au circulat in toale sen-
ile: Tustin este din Orient, dar a invatal la Ro-
© Atanasie este exilat la Roma, lar Tlanic de
itiers. in Rasarit, Vasile de Cezareea, loan Hn-
stom si Grigorie Teologul sunt numiti . didascal
wenici - dascdli ai lumii. Traditia parristica
jine baza ecumenicd pe care se pot intdlni $i
Welcee Bisericile rasaritens 51 apusene.
f) Paringii Bisericii fac apel la textul Slintel
ripluri §i recunosc autoritatea acesteia, de aceea
se poate spune ¢d el au construit o hristologie,
4 sa tind scami de lisus Hristos istoric din
vangzhelir

D. O sinteza orientala
a teologiei patristice:
wDogmatica® de Sfantul loan Damaschin

(Vezi: Ortodoxia, nr. 4, 1986, pp. 23-31)

[a sfirsitul perioadei de consolidare conciliard
8 Hisericii ccumenice, Sfintul loan Damaschin
{675-749) ne oferd o metoda teologicd, ce ne ajutd
gl recunoastem elementele organice ale Traditiel
oricdoxe, precum $i modul in care acestea sunt
finute impreund. Textele de referintd sunt: Ex-
puneren Credingei Ortodoxe (ECO) si Apdrarea
leoanelor (Al), In materialul hiblic si teologic re-
prezentind Tradifia comund, se pot distinge ur-
mitoarcle:

Cuviintul lui Dumnexzeun. Toti Parintii si scri-
iorii bisericesti sunt, fnainte de orice, exegeli ai
Sfintei Scripturi i predicatori ai cuvintului lu
Dumnezeu. Argumentul principal al teologiel lor
este cuvantul lui Dumnezeu revelat in Sfinta
Scripturd. Pentru Sfantul Vasile ,.Cuvintul s1d la
originea invatamrii (Despre Duhul Sfant, LL23,

.
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Revelatia, Sfinta Secripturd, teologia sunt nofiun
inseparabile pentru loan Damaschin: | Teologia,
adica Sfinta Scripturd”, reludnd o definitic din
sericrile areopagitice. Alestarea Sfintel Scniptun
constituie eriteriul fundamental al invifaturen de
credintd. .. Astlel ne invatd SfEnta Scripturd™. El
vorbeste de ,.credinta in Sfinta Scripturd” si, de
aceea, intr-un fel, se adreseaza celor care cred in
ea si in alt fel, celor care nu cred. Credinta orto-
doxi este rodul cel mai bun al Sfintel Scriptur.
Biblia contrazice i reduce la ticere toate erexiile,
mai ales, pe cele ale indeilor. In Marturisirea pe
care o compune, Damaschin spune ci despre con-
tinutul ei Scriplura insdgi da marluric impreund
cu ,, corul sfingilor”.

Evanghelia este wotdeauna un martor demn de
credintd (Al Dumnczeiasca Scripturd este cea
care alesti invierea mortilor. De asemenca, cultul
icoanelor: | yi-am ardtat cd Dumnezeu g prescris
icoanele in Vechinl Testament... Apoi, in Evanghe-
lie, Dﬂm:mfﬂfnsu.}'i a spus celor care, voind sa-L
ispiteascd, Il intrebau dacd se cuvine 5d se pla-
reascd tribut cezarnlui: |, Aducefi-Mi o monedd".
Dupd ce i-au prezentat un dinar, fisus le-a zis:
JDati cezarului ceea ce este al cezarulul, §i I
Dumnezen, cele ce sunt ale lui Dumnezen”™ (M,
22, 21}, Fiindeda are chipul cezarului, ea apartine
cezarului: dapi deci cezarulni ceea ce aparfine
cezarului. Cand avem chipul hui Hrisros, dafi u
Hristos ceea ce aparting lui Hristos ™ (A} In alt
loc, Dumaschin subliniazd . paredisul Scrip
turilor” si cere crestinilor si persiste in a medita
ceea ce lHristos ne-a ransnus in Sfintele Evan-
ghelii. ,, Ascultdnd dumnezeiestile Scripturi (Rom.
100.17), noi avem credinfa prin invédgdtura Duhulu
Sfiant, iar aceasta se desdvdrgeste prin toi ceeq
ce ¢ instituir Hristos, crezand in lucrarea Sa. cin-
stind gi practicdnd poruncile date de Acela Care
ne-a innoit "

Doctrina Apostolilor. Traditia Apostolilor are
cateva sensuri majore: Apostolii au ldsat multe
. tradifii nescrise’ (1 Tes, 2, 11; 1 Cor. 11, 2}, De
pildd, existd traditia nescrisa de a venera Crucea,
de a ne inchina intorgi spre Rasdrit. Nu ne in-
chinam catre Risdrit fard motiv $i la intimplare,
Aceasta este o orientare eshatologicd, deoarece
Hristos Domnul va veni de la Rasarit (M 24, 27).
Tol prin traditia orald s-au pastrat ,.cuvinie™ ale lui
Tisus, pe care Fvangheliile scrise nu le mentio
neazd. . fatd alte «ziceris ale lni Dumnezeu, in
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care an fost instruiti prin amintirea acelor ,lo-
zia® sfinte, cum suspine Dionisie Areapagitul ™.

loan Damaschin vorbeste explicit de |, doctrina
Apostolilor”, infelegand prin aceasta traditia care
preia, interpreleazd 51 actualizeaza ceea ce Domnul
Insusi a incredinlal Apostolilor Sai. Ca exemplu,
el citeaza predania despre Bolez aga cum aceasta a
fost dezvoltatd de Apostolul Pavel. Recunoscind
instituires Botezului de citre Hnstos, Apostolul, la
rindul sdu, insista si dezvoltda dimensiunca hristo-
logica a Botczulu, cum se vede, mai ales, in Ko-
uternti 6, 3 w1 in Galateni 3. 27, Botezul represinti
participarea, in mod sacramental, la moartea s
la invierea lui Tisus Hristos. Desigur, Botezul se
face in numele Sfintei Treimi §i pe temeiul cre-
dintet in Sfanta Treime, credintd expnmatd in
epicleza baptismald. Nu se alla, deci, nici o con-
tradiclie intre epicleza trinitard (ML 28,19} 51 sem-
nificatia hristologicd a Boterului: |, Botezul, cu in-
teeita sa afindare. indica cele trei zile petrecuite de
Hristos in mormant. A fi botezar in Hristos in-
seamna cd cei care cred sunt botezafi in £l 5i ca e
cu neputinga sda credem in Hristos dacd nw am fost
irvafari sd marturizim pe Taral 31 pe Fiul gi pe
Sfetneud Dl (Ps_ 435, 7)* (ECO).

Ioan Damaschin subliniaza aici una din ca-
racteristicile fundamentale ale teologiel ornodoxe,
aceea de a-L aseza in centrul iconomici mantuiri
pe Fiul lui Dumnezeu intrupat, Unul din Treime,
Mesia-Hristos rdstignit st inviatl. Caracterul pro-
fund biblic si hristologic al aceslel wologn este
redat cu mare vigoare intr-un capitol despre Cruce:
L Toate faptele lui Hristog §i toate minunile Lul
sunt mari, dumpezeiesti §i minunate, dar cea wai
admirabila dintre toate este cinstita Crucea Sa.
caci prin nimic altceva, of numat prin Crice s-au
distrus moartea si pdeatul parintelui nosirn cel
dinfei, s-u pradat iadul. s-a ddrudt invierea §i pu-
terea de a depdst lucrurile prezente yi cliar
moaried,; nintic altceva nu ne foce sa ne intoarcem
la fericirea noastrd de la inceput, nu ne deschide
porfile rainlui, n-a agezat firea noastra la dreapta
li Dumnezen, nu ne-a facut fif 5i mogtenitori ai lui
Dumnezen, nimic altceva decat Crucea Domului
nostru lisus Hristos. Prin Cruce toate s-au schin-
bat... Cuvdmtul rastionit este puterea fui Dum-
nezen, pentru ¢d §-q ardtat prin Ll ceea ce este cu
putinfa la Dunnezew, adicd biruinfa asupra mor-
tii, pentru od, dupd cum cele patru brafe ale Cru-
cii se fin §i se strang impreund prin centrul {or, (ol

aztfel se mentin coerente indlfimea 3i addncimea,
lungimea §i latimea, adica vazutul §i nevazutul
itreg al creafiei .

Continutul biblic i dogmatic al Tradatiel Apos-
lohilor a fost pastrat in Biserica pnin succesiunca
neintrerupld a succesorilor lor in har s in slu-
jire™: ,, Discipodii 31 Apostolii Domnualui, cu infelep-
ciunea pe care le-o dadea Duhul Sfant, au aratat
prin puterea §i prin harul Acestuia fucrarea dum-
nezeiased, lar prin miflocivea minunilor lor i-au
seos din addncwl necunoasterii pe acesti nebuni
(Ps. 14, 1) gi f~aw adus vii la luming cunogtinfel de
Dumnezen. La fel, dupa acegtia, succesorii lor in
har si in slujive, pastoril, invafatorii, i-au leminat
pe cei care umblau in intuneric §i i-au convertit; ei
ate printt harel lumingtor al Duhului, prterea mi-
nunilor si cuvdantw! harulwi. Dar noi, dimpotriva,
care A avem wici havisma minunilor, nici darad
die & fi invagatort, 5d ne dam seama de aceste lu-
Criir core Re-an fost ransnnse prin aoesti inler-
prefi ai harului gi sa le explicam, mvocand pe
Tatal yi pe Fiul gi pe Duhul Sfant "'

Consensul Parintilor. Pentru loan Damaschin,
avesta este un criterin de bazd cind se verlici
ortodoxia unel afirmatn teologice. . 5 nu accep-
tam sa ni se predeq o credintd noud pe care tra-
ditia Sfinfilor Paving ar respinge-o " (Al). Pe de o
parte, existd o conglaswire de fond intre Paringi,
adica ceea ce el numesie corul Panngilor teofor™;
Lafiantul s dumnezeiescal Atanasie este martor
ci trisaghtonul se refera nu numai la Fivl, o la
Sfinta Treime, de asemenca, Vasile, Grigorie gi
tot cornl Paringilor teofori . Atlanasie, Vasile, Cin-
gorie sunt invocali ca ,martorii Sai°. Pe de alta
parte, mirturia aceslora ni €ste autonoma, 1zolatd,
de aceea in doctrina Bisericii trebuie sa fie tinule
impreuna |, Fechiwl yi Nowl Testament i cuvintele
Paringilor sfingl gt incercafi” (Al).

Apelul la Paringii si la teologin antenion csle
[rcevent. In capitolul ,Despre ingent™, loan Da-
maschin reia invitatuea din Scrierile arenpagitice
despre cele noud fiinfe ceresti, randuile in noud
cete. In opera  Despre creatiunea vazuta™ il cileasd
pe Slintul Vasile ca . savant in Seniptura dumne-
seiased”. De la Grigorie Teologul reia defimibia
omulu ca fund, prin insdsi constilutia sa caracle-
risticd, legitura dintre firea vazutd s1 nevazuli. In-
lerpretarca palristicd este cea care conlerd au-
toritate unci alirmati: |, Umsli gi-an inchipuit od
paradisul este sensibil, alfii, ca este spiritual, To-




.t se pare ca, dat fiind faptul ca fiinta umand
st creatd in acelayi timp corporala gi spiritu-
| tot astfel si templu! sdu sfant trebuia sa fie, in
lagi timp, sensthil i inteligibil, posedand aces-
doua laturl.., Asadar, cred cd raivl avea aceste
e aspecte i of tradifia Padvingilor nogtri teofari
adevaraid, unii invajand ca este sensibil, alfii,
exie spiritual .
Sau: ,, Cand marturisim, urmand pe fericifii
nasie i Chiril, ca firea Cuvantului s-a infru-
. ot afirmdam cd Durmezeu S-a unit cu trupul.
it cceasta cauzd, noi nu putem spune: firea Cu
wtului a patimit, caci n-a suferit in El dum-
setrea. Noi spunem insa: firea umand a suferit
| Hristos, fara sa se infeleagd prin aceasta cd
fe p:nr'm.:r.rife'-f an suferit.ct martnrisim ca Hris-
a sufertt in firea Sa umana. Zicand: «firea Cu-
ntduin, noi 1 intelegem pe Insusi Cuvantul. Lor
uvintul posedd si ceea ce este comun Jirii gi
ey ce este particnlar ipostazei Sale .
Intelegerea si exprimarea teologicd a ere-
dintei Toan Damaschin di o mare atentic modulul
care s-a dezvolial Tradipa Bisericn prin expr-
marea gl prn clanhicarea invalituri de credinti. In
ncest domenin, contributia teologilor este nece-
gard, |, Unde gasim, intreaba el, in Vechiul 51 Now!
Testument i tn Evanghelie cuvintele Treime, de-o-
fiinga, san unde gasim, in mod explicit, o singurd
fire a dumnezeiril, sau, in termeni proprii, irei
L ipastase, ipostasa unicd a {ui Hristos §i doua firi?
D aceeq, pentru cd Pariatii Sfinti, pornind de la
cuvinte de valoare egald confinmute in Sfinta Scrip-
tura, au definit aceste expresii, sd le wcceptam i
noi e acestea gi sa respingem pe cel care ny le
acceptd’ (Al).

Funclitle teologier sunt multiple. Teologul
compari diverse teorn exprimate. . Unii, de pildd,
Grigorie Teologul, susfin cd ingerii sunt creafi
mainte de orice faptura; «La inceput, Dumitezeu a
candit puterile ceregti 3 ingeregti 5i gandirea Lui
v fdewut faptay, zice acesta. Alfii spun cd ei au
veardt dupd aparifie cerwlni. Togi afirma insé ca
aceasta s-a produs inginte de zidirea flingei wma-

. Cdt ma privegte, en sunt de parerea lui Grigo-
re Teologul. Caci trebuia sa fie creatd mai intdi
filnta mme’rgrb;fu apoi firea sensibila si apoi, din
code doud, msust ontul . Teologul stabileste oin-
lintuire organicd intre texte biblice care par dispa-
rale, tindnd scama de o dogmd de credinga gene-
rala. Exemplu: |, Tofi cei care n-au fost botezafi in
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Sfianta Treime trebuie sa fie rebotezafi, caci, chiar
daca dimnezetescul Apr:rs'fﬂf zice i «nol am fosi
botezafi in Hristos ,FI in moartea Say (Rom.6 3),
totugl, el nu spune ca aga trebuie sd fie 5i epicleza
Botezidui. ¢i doar ca Botezul constituie chipul
mariii fui Hrivtos, decarece acesta, cn infreita sa
afundare, arata cele trei zile de sedere a lui Hris-
tos in mormdnt. Deci, a fi hotezat in Hristos in-
seamnd a se boteza cei carve cred in El, dar este cu
neputingd sa credem in Hristos fara a fi invafat a-L
marturisi pe Tatal gi pe Fiul i pe Duhul Sfdnt™.
Taina Botezului trebuie sa fie inteleasa intr-un
context trimtar: |, Noi suntem botezafi in Sfanta
Treime pentru motivil od cel care e boteuzd are
nevoie de Sfanta Freime ca sa se constitnile §1 5a se
menting, este imposibil, apoi. ca Cele tret Persoa
ne ale Treimii 58 nu fie Tmpreuna nnele cu altele:
Sfanta Treime e indivizibila ™

Teologul subliniazd un aspect care nu esle ex-
plicit in textul biblic, de pildd, capacitalea prole-
ticd a omulul, care dia nume vietuiloarclor creale
de Dumnezeu. El poate clarifica intelesul unei
afirmatil: . Dacd wnii aw numir pdinea §i vinnd
antitipuri ale Trupolni 38 Sangelud Domnului, ca,
de pilda, Vaxile teoforul, mu le-au numit aga r:?'t.'pc:r
ce ele au Jost sfingite, cf inainte de a fi sfingite”.
Alt exemplu: | Aceasta paine reprezintd gustarea
painii viftoare, carve este spre fiinfd fepiousion; "
Acest cuvanl «spre himtas are sensul lic de «ece va
53 vinaw, adicd ce apartine veaculum vintor, he cd se
ia spre piastrarca finler noastre. Intr-un scns sau al-
tul, termenul desemneazad, in chip propnu, Trupul
w1 Hristos, cider Trupul lur Hostos este duh de
viatd deoarcee vine de la Duhul facitor de viatd. El
subliniaza, in acclas capitol, importanta unw con-
cept teologic cchivalenl: | Se foloseste cuvantul
participare pentru cd in ea (Euharistia) noi par-
ticipdm la Dumnezeirea lui Hristos, Se numegie gi
cumingcdtura gi este cu adevarat, pentri ci prin
ea ne cuminecam cu Hristos 31 participam Lripu-
lud gt dumnezeirii Lui. Prin eq ne cuminecam yi ne
wnim undt cu alfii, pentru od ne impdrtdgim dintr-o
singurd paine 5i devenim tofi un Trup 50 un Sange
al lwi Hristos 5i madularele altora, ajungdnd. toji
impreund, Trup al i Hristos "

Teologia lormuleard concluzii al cdror funda-
ment biblic $i dogmatic trebuie sd {ie evident:
W Peoarece omul este indait, din trup 51 din su-

flet, de aceea ni 5-a dat o indoitd curative prin

apd 3§ prin Dl Sfine. Pe de o parte, Duhul Sfant
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ne innoieste wdupd chip 5i dupa asemanares lui
Dumnezew, iar, pe de alta parte. apa, prin Harul
Duhulud Sfant, ne curafa trupul de pacat gi-l elibe-
reazd de siricaciune; apa indeplinegte chipul
maorti, iar Duhul impariageste arvuna viefit . Saw
. Ceea o este moartea pentry canmeni, aceea este
caderea pentry ingeri; dupd cddere nu mai exista
pentru acegiia posibilitatea pocainger, nici peniru
oament, dupd moartea lor”. Alleon, aceste con-
cluzil sunt fortate sau ipotetice: ., Sa refinem din
aceasta ca Tatal i Duhul Sfant n-au pariicipat
fn nict un fel la intruparea Fivlui, decdt munai
prin semie dumnezeiesti, prin bundvointd gi prin
sfaturi divine ",

Notiuni noi. In traditia sa, Biserica exprima sl
dezvoltd invititura sa comund in lorme mereu nol
si actuale, fie la nivel inter-ortodox, fie la mvel lo-
cal, lindnd scama de diversitatea situagitlor pas-
[i‘.li'ﬂli_ g1 culturale in care tralesc Bisericile locale.
in aceastd clarificare contemporand necesard a
credinfei, se pot folosi ,nofiun noi™. Ca exem-
plu, Toan Damaschin se relerd la Jucrarea tean-
dricd”, notiune (plositd in Scrierile arcopugitice:
LFericitul Dionisie, cu nofiunea sa despre o lu-
crare neua teandrica, lucrare de care Hristos S-a
folosit in raport cu noi, me suprimd lucrurile celor
doud firi in sensul ea a rezultat o singurd lucrare
din cea diving yi din ced wmand, dacd ar fi aga,
s-ar putea atunci vordi gi de o fire nona i unica
ieyitd din cele doud naturs, dumnezefascd 51 ome-
neasca. Caci, dupa Sfinfii Paringi, cele care au o
singurd lucrare an 30 o singurd fire. El a vrut 5a
nnmeascd astfel nowtatea inexprimabild a mani-
festarit lucrdrifor naturale ale lui Hristos, a peri-
haorezel natwrilor lui Hristos, care concurd imitr-un
mod inexprimabil una cu cealaltda, adica felul Sdau
de a actiona, strdain §i paradoxal din punct de
vedere wman, de neconcepul dupa fire, modul
acestitl dar reciproc dupa unire. Cacti noi nu
spunen od firile sunt separate, nici cd ele lucrenza
separat, cf od, in unive. fiecare lucreazd in comu-
miune cu cealalld, ceea ce ii este propriu. El n-a
fucrat wici in mod wman locrurile omenests, pentry
ca El nu era un simple om, nici lucrurile divine
numai ca Dumnezen, pentra ca BT nu erg un Dum-
nezen gol, cf El era in acelagi timp Dumnezen 5i
on... Prin urnware, gaceasta aratd lucrarea tean-
drica: Dumnezen S-a facut om, deci El 5-a ino-
menit, dar lucrarea Sa omeneasca era in aveluyi
timp dumnezeiased, deci indumpezeita ne sepa-

30

fost astiel pdstrat...

ard de lucrarea Sa dummezeiasca: Inerarvea Sa
diving nu era aparte de lucraréa Sa umana,

fiecare din cele doud apardnd impreund cu

cealalta... Exista astfel, zicem noi, o singurd lu-
crare teandrica a hi Hristos, iar noi intelegem
prin aceasta lucrarile celor doud firi ale Sale: lu-
crarea diving a dunmezeirii Sale, lucrarea unand
a wmanifapii Sale ™.

Sfantul Toan Damaschin, [Acdnd exceera tco-
logica a Traditiei, are libertatea si afirme: |, Saba-
tul constd in odilma de pacat” (Al). Sau: |, Noi
spunem, meurajafi de Dumnezen Cuvantul fnfru-
pat din Fecioara, ca Jecioria a fost de la inceput gi
cd ea a fost inndscutd in principiv in fireq oame-
nilor, cdci din pamdnt virgin a fost zidit omul,
adica din Adam singur a fost creatad Eva. In rai.
fecioria era starea fireasca. Scriptura zice ca

Adaw gi Eva eran got 51 ca n-au resimfil rugine. .

Cdsdtoria a fost [nsfiluitd anime penlri o evita
distrugerea §i pierderea neamulni omenesc prin
moarte; prin nagtere de copii, neannd omenesc a
Celor care intreaba: Ce sens
au cuvintele whirbat si femeies, ccregitefi gi va in-
multitie (Fac 1 28). le vom raspunde: cuvintele
scregtefi i va immulfifis nu au in vedere totdeauna
inmulfirea prin impreunarea conjugald. Cdci
Dumnezen putea sa facd sd se immulfeasca neamul
pmenese g1 prin alte miffoace, daca ei ar fi pastrat
necdalcata porunca Sa pand in sfargit. Dar Dum-
nezen, care in prestifnta Sa cunoayte orice lucri
fnainte ca aceasta sa se imtample, stiind ca ei vor
cddea i neasculfare 5i cd vor fi condamnaii Ia
moarte si anticipdnd aceasta, El a facut barbatnl
i femeia §i le-a poruncit 34 creascd yi sa se inmul-
teasca... Cu cal ingerul este superior omului, cu
alal fecioria este mai mare decat edsdtoria ™
Separarea Ortodoxici de erezie. Pornind de
la un principiu teologic recunoscut, nu exista fire
neipostatica sau fiinta nepersonali. caci aldl nalu-
ra umand, cil si dumnezeirea sunt considerate in
ipostase sau persoane, Damaschin explicd in ce
constd eroarea monofizitilor: a confunda firea cu
persoana, chiar dupd unirea lirii umane s a celen
dumnezeiesti, sustindnd & Hristos are O singurd
naturd compusd. Or, unirea naturilor nu se face
nici prin fuziune, cum sustingau monofizitin, nici
prin atractie, cum afirmaun nestorienii. ,, Ea devine
prin sintezd, adica prin unire dupa ipostazd, fara
schinmthare, farda confuzie, fara alterare. fara se-
parare sau indepdriare; nol marturisim: i doud




care au desdvdryirea, un singur ipostas al
wi hii Dumnezeu intrupat, spundand acelag
tas este al dummezeirii Sale §i al umanitai
afirmdnd cele doud naturi care se pastreqaza
| dupa aceastd unire. Noi nu le agezam tolugi
ecare in mod separat, cf unile wng in alta mr-
singur ipostas comun. Noi spunem Ci aeeastd
¢ este fiintiala, adicd adevarata si neinchi-
ta, Fiinfiald, nu ca gi cand av fi o singura no-
compusd, realizata din cele doud naturi, ci
¢ winite wna o cealalta in mod propriu intr-un
i ipostas compus, acela al Findad Tut Dumne-
tar densebirile lor esenfiale fiind pastrate .
[oan Damaschin scntteazd crezia lui Arne, res-
¢ ereziile hristologice atribuite lui Dioscur,
flihic, Sever, Nestorie, Diodor, Teodor de Mop-
gstia, il citeazd pe Atanasie contra creziei lui
slinarie, pune sub semnul intrebarii milenaris-
| 5i teoria apocatastazel sustinutd de Origen.
Joseste formula lui Leontiu de Bizang (firea
nd a lui Tisus subzistd” in persoana Cuvin-
lui lui Dumnpezeu sau, mai bine zis, este eni-
gtasiald” in aceasta), pentry a completa formula
oscutd a lui Chinl de Alexandria: .0 singura
a lui Dumnezeu, Cuvantul, intrupata™. Trupul
sulletul au fost create simultan nu mai inté unul
apol celdlalt, cum vrea aiureala origenista™.
Biscrica universald. Lste necredincios | acela
re nu crede potrivit tradifiei Bisericil sobor-
lcesii ", cel care std contra a ccea ce Biserica
liinti, universald si catolicd ne | invald®. Marturi-
girca de credintd autenticd apartine Bisericii uni-
wersale, este propria ei Traditie. Ortodoxia cre-
dintei se afld acolo unde este constiinta Bisericis
universale, exprimatd, de pilda, de ctre sinodul
ecumenic, Pe de o parte, aceastd Traditie, propric
Hiscricii in totalitatea ei, asigurd unitatea internd a
doctrinei ortodoxe in dezvollarca ei istorica; |, As-
cultafi, voi, popoare, rase, limbi, oameni, femei,
tireri, batrdmi, copii §i copilagi, neam sfint de
crestini dacd cineva va propovaduiegte o alta
Evanzhelie decdt aceea pe care a primif-o Sfdama
Biscricd wuniversala a Apostolilor, Parinfilor §i
sinoadelor §i pe care a pdzit-o pand acunt, pe
acelo sd mi-l aseultai™ (AL). Pe de alta parte,
I raditia esle un tot comun, ceed ce trebuie sa cre-
dem si 53 facem impreund, ceca ce fine Biserica
universald ca pe un corp unit; ., De aceea frafilor,
sa ramdnem pe piatra credinfet, in Tradifia Bise-
ricit, fard o anata granifele pe care le<au pus Parinfii
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nogtri sfingi; sa@ nu facem loc celor care vor 74 fa-
ramifeze din nou §f sa distrugd zidirea Biseriesi
sfinte, universale i apostolice; daca vom permite
sd lucreze celor care au acest plan, pufin cate pu-
tin trupul intreg al Bisericii va fi distrus " (Al).

Autoritatea sinodului ecumenic. Conlirma-
rea unei inviitdwri de citre sinodul ecumenic are
valoare dogmaticli, deoarece este chemat sa re-
sume credinta comund obligatorie pentru unitatea
Bisericii, Desizur, sinodul confirmi credinga asa
cum ca este ransmisd de Traditia scrisa si orala,
liturgicd a Bisericii. Toan Damaschinul citeazi im-
nul Trisaghion, confirmat de sinodul ecumenic in
forma Iui corectd: |, D rimpud sfantdud 3i marelut
sinod ecumenic al IV-leq, acela de la Caleedon,
Trisaghionul a fost cantat aga cum s-a transmis; el
este inscris in actele acestui sfant sinod ™.

Credinta este marturisitd si celehrata de
poporul lui Dumnezeu. loan Damaschin n-a scris
un capitol special despre Bisericd, dar Biserica
¢ rcalitatea care domind toatd dogmatica sa. El
vorbeste, de pilda, de poporul lui Dumnezeu™
constituit prin Botez. In altd parte, Biscrica ¢ nu-
mitd _maica noastra” (Al), mireasa plind de fru-
musete si de sfintenie (Cant. Cant, 4, 7) sau , Jocul
lui Dumnezen”, acolo unde slava Sa sc maniiesta
si este celebratd, Biserica-locas este comparatd cu
.sdnul sfingit” in care ne putem intretine cu Dum-
nezeu. Ll indeamnd ,poporul Bisericii® astfel:
. Turmd sfiantd a lui Hristes, popor-al lu Hristos,
neam sfint, poporul Bisericii, Hristos 5@ va umple
de bucnria Invievii Sale yi sa v faca vrednici,
wmbldnd pe wemele sfinfilor, pastorilor si invafd-
torilor, sad vd intdlnigi cu slava Sa in stralucivea
shinfilor " (Al).

Principiul prin excelentd al dogmaticil orto-
doxe, care csle autenticitalca mirturisirii de cre-
dintd, vinc din faptul ¢d accasta este integrata de
cultul public 5i in doxologia liturgicd a Bisericii.
Cultul public pastreaza Trisaghionu! in forma
ortodoxa, legiimd: |, Cei care au scris Istoria bi-
serfceascd spun ca in timp ce poporul din Con-
stantinopol fdcea litanii pentru inldturarea unei
calamitdfi, trimise de Dumnezen in timpul arhi-
episcopului Proclus, s-a intdmplat atunci sa fie
rapit un copil din popor §i 5d fie instruit, in chip
teinic, i cantarea Trisaghionuln, astfel: aSfinte
Dumnezenle, Sfinte tare, Sfinte fard de moarte,
miliiegte-ne pe noiv. S intovcdndu-se copilul, a
pavestit ce | s-a predat gi tor poporul a cantat im-
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nul intoctal; §i astfel s-a curmat wreia '’ Sensus
fidei - sensus fidelium, adicd receptarea ecleziali
a dogmei §i a teologici, constituie un accent major
il Traditiei ortodoxe.

loan Damaschin subliniaza nu sumai credinga
dogmaticd pe care o marturisim in comun, Traditia
Bisericii, ¢i 51 eredinta ca atitudine existentiala
lad de Revelatia lui Dumnezeu, ca mod de a in-
lelege realitatea in totalilatea ei: ,, Nu existd min-
fiire in afard de credingd; credinfa susfine totul
wmanul 5i spiritualid. Fara credingd, agricultoru!
n-ar deschide brazdele pamantului, nici naviga-
torul n-ar incredinfa viata sa unui lemw fragil yi
Turiilor marii, nici sofii nu s-ar fagadul unul altu-
fa, ict nu s-ar realize ceva in viafd, Prin credinga,
i infelegem cd tot ce este venit din nefiingd la
exislentd se face prin puterea lui Dumnezew, prin
credinga noi ne cdlduzim in mod adevirar in fu-
crurile dumnezeiesti §i omenesti®. In altd parte,
¢l zice: |, Frate, crestinul se defineste prin cre-
dingd; cel care fnainteazd prin credingg mult va
cdstiga, cel care se disputa se aseamédnd cu valul
migcator al mavii agitate gi batute de vane, de
dceea wu se va alege cu nimic. Cdci prin credingi
tof sfinfit au placwt fui Dwnnezen. Sd primim dect
tradifia Bisericii in simplitatea inimii i nu prin
rafioncamente mcurecate ™ (Al

Metoda teologicd propusi de loan Damaschin,
aga cum reiese din textele citate. redi, intr-un fel.,
spiritul propriv Ortodoxiei. Sa subliniem, in con-
churie, o Indoitd orientare ce ni se pare decisiva
pentru teologia ortodoxd actuald:

Agd cum a demonstrat in Apdrarea icoanelar,
continutul eredinei pe care Biserica o marturisesie
este la fel cu continutul iconomiel mantuirii, adici
presenta siointerventia lui Dumnezeun in istorie,
Prin asumarga umanititi in Persoana Fiului Siu
intrupat, prin venirea in lume a Dubului Sfint,
prin zidirea viizuta a Trupului lui Hristos, poporul
Ini Dumnezeu cel nou, Biserica, manilestare antici-

pata a impdrifiei care va sa vind, Biserica face vie
aceasld 1iconomie. de la creatie pand la invierea in
lumea care va si vind, in si prin Traditia sa sfintd,
De aceea, 1eologia ortodoxa nu este in nici un lel
pentru relativizarea doctrinei de credinlé, nici pen-
tri demalterializarea iconomiel mantuirii,

Biserica apoi propune Traditia comund nece-
sard pe temeinl Slintei Scripturi si al invatdlurii
Apostolilor, ca element de coerenfd organica si
unitate dogmatica. Parintii Bisericii si-au verificat
propria lor teologie avand in vedere acest criterius
a pasira Traditia comuni obligatorie, ceea ce
crestinii trebuie si marturiseased in comun si sa
lacd impreund. Accasta este 1 disciplina dogma-
hicd a sinoadelor. Caci, desi au folosit un material
patristic foarte bogat si divers, sinoadele au for-
mulat, in sens dogmatic, credinja comuni care
tine Biserica impreund. Ele n-au inregistrat toate
seolile de teologie s1 opmiile care circulau in acea
VIeme, mei n-au citat in mod particular un Pirinte
sau altul. De alifel, in cursul istoriel bisericesti,
unele optiuni teologice au fost pierdute. In fond,
Biserica a retinut ca Traditie sfantd marturisirea
de credintd comund universald, marlurisire carc
posedd o autoritate dogmaticd unicd. Ficind
aceasla, ca n-a eliminat articularea leologicd is-
toricd si locald a acestei Tradifii comune. Biserica
a incurajal interpretarca mereu noud si actuali a
sensului acestei Traditii pentru fiecare timp si si-
tuatie, Opera Sfntulu loan Damaschin este un
exemplu. Accastd interprelare poate lua lorme di-
verse, dar ca este necesari si continud. Fxistd un
magisteriu®”, o harisma a leologiei, care ¢ actiunea
de a medita permanent asupra teofanici, adicd a
prezentei lui Dumnezeu in istoria lumii. Dar, asa
cum Biserica invatd in numele Evanghelici lui
Hristos, tot asa, tcologia propune in numcle Bi-
sericii. Aceasta este regula Parinilor Bisericii, re-
gula pe care i ingisi au respectat-o,
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"u'c.f'.i: . Traditie 51 «dezvoltares in teologia or-

ii'. Ortodoxia, 320V (1973), ar. 1, pp. 18-38)
L Nici Didahia Apostolilor, nici Simbolul din
| m-au epuizat traditia de origine, refinuta. Man
kcle au lisat o poartd deschisd pentru multi-

interpretin rezultate din predicarca Evanghe-
in alte conlexte culturale. Aceastd dezvoltare
ftinard, fic prin indigenizarea Evangheliel in
i particulare, fie prin excgeza biblicd 51 prin
exia teologicd sau prin catcheza mistagogicd,
4 [cut totdeauna intr-un sens unic, fard contra-
51 devieri. In cazuri exceptionale, cind pozi-
u apirut discordante, punand in pericol uni-
a 51 integritatea credinei apostolice, Biserica a
rvenit prin sinodul ecumenic. Acesta a incercat
deosebeascd Ortodoxia de erezie, dar a finud
usi cont, de pildd, de exegeza diferita u Bibliei
pala alexandrind si cea antiohiand). lisand sa
ule waditii diverse care s¢ imbogaleau reciproc.
La mijlocul sceolului V, Sinodul de 1a Calce-
Jon (451) este convocat si se pronunte cu privire

doctrina hristologicd comund. Formula accep-
ti: in lisus Hristos dupd [ntrupare disingem per-
wana (hvpostasis) Fiului lui Dumnezeu, Unul din
reime. care asuma doud natari in moed inscpara-
il, dar (ard confurie: cea divina (Comuna per-
anclor Treimii) i cea umand (comuna tuturor
pamcnilor), n-a lost primitd de toate Bisericile,
Asticl, s-a creal prima separare in sinul Bisericn
pe molive doctrinare. Astizi, dupa dialogul cu Bi-
wericile vechi orientale care n-au acceptat doctrina
hristologicd de la Caleedon, se infelege mai bine
eh s abuzat de awtoritatea sinodului, facind din
necalcedonient o categorie de eretici - monofizin.
S¢ recunoaste azi ¢ ,monofizismul” (o singurd
firc| acestora este de ordinul terminologiel hristo-
logice. deoarece dogma-invalalura este acceasl.
Prin analogie, se poale spune ci scpararea intre
(riodoxie sierezie devenise relalivd, toemal din
caura vocabularului neprecizatl. In plus, creziile
atr tost in mod precipitat declarate antinicecne” si
condamnate ca anomalii in corpul Bisericii, din
cauz o fusesera adoptate de Bisericile de la pe-
riferia imperiului, care oy acceplay autoritated im-
periali, Dhesigur, ercia care inscamnd alegere rupe
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IT1. Intelegerea si dezvoltarea teologica a doctrinei

comuniuneca ecleziald, adicd, conditia de cunoag-
tere a adevarului revelal.

1. Si refinem citeva momente importante din
constituirea si evolufia curentului ortodox™;

- Constituirea ritului bizantin®™ (sec.VI-VII),
in care locul principal il ocupd liturghiile bizan-
tine, ril care a jucat un rol capital in menhinerea
unitatii cultice i spirituale a Ortodoxiel,

- Sinteza dogmaticd faculd de loan Damaschin
(sec. VIIT) si, mai ales, rispunsul siu teologic la
criza iconoclastica.

- Contribufia teologicd a patriarhului Fotie (820-
803} si, mai ales, enciclica sa din 867, in carc il
acuza pe papa Nicolac [ (858-867) de erezie.

- Sinodul din 879-880, care il recunoagte din
nou pe Folic si deci declard reconcilierea cu Bi-
serica romana (papa Toan al VIIT-lea, 872-885).

- Activitatea misionard in Europa centrald a
fratilor Chiril (1 869) si Metodiu (T 884) - Apos-
tolii slavilor”, trimisi de impératul bizantin Mi-
hail al 11-lea. la cererea printului Ratislav {cca.
860 al Moraviei, Chiril predicd in Moravia, Me-
todiu. in Panonia; ei traduc texte in slavond, inven-
tind allabetul glagolitic, forma veche a alfaberului
chirilic. Dupd invazia maghiarilor in Moravia,
ucenicii lor au fost izgoniti de catolici in Bulgaria,
unde au introdus cirtile in limba slavona.

- La inceputul mileniului al T-lea, in 1054,
crestinismul a cunoscut cea mai profundd ruplurd
din istoria sa, intre episcopul de Roma si patriarhul
de Constantinopol, primatit celor . doud Rome”,
intre Oceident si Orient. La originea schismei din
1054 existd motive teologice (introduccrea ne-
conciliard a clauzei .51 de la Fiol”* (Filiogue) in
Crerzal din 381), ca si factori neteologici (impor-
tanta politica a Romei, centrul Imperiului roman;.

. In secolele urmitoare, schisma inifiald s-a
agravat §i a lbst sanctionatd de ambele plrfi: ex-
comunicar, excluder, intreruperca comununii
euharistice, nerecunoasterea Tainelor si a Preotici.
Se ajunge, astfel, la o siatie de crizd grava: pe de
o parte, Biscricile separate se referd mereu la
acelasi punct de plecare istoric, Biserica Cinei-
yecimil. fiecare revendicd onginea apostolicl {Apos-
wlul Petru, primul episcop al Bisericii Romei;
Apostolul Andrei, fondatorul Bisericn din Con-
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stantinopol ), ambele acceptd acceasi Biblie cres-
tnd si traditia sinoadelor ccumenice (325-787);
pe de altid parte, Bisericile separate au elaborat
referinte confesionale si tradifii liturgice par-
ticulare, unele divergente si chiar anti-ecumenice.
Astlel, Bisericile s-au instalat conliortabil in situ-
atia lor izolatd, ficcare venerdnd propria el memo-
rie, istarie, autoritate si structurd de unitate. Fle ac-
ceptd in mod tacit aceasta coabitare de memorii
suprapuse 51 tradifii paralele, simultane, fErd un
efort anume de integrare. Desi existd proiecte de
unire (sinoadele de unire: Lyon, 1274; Ferrara-
Florenta, 1439, realizate sub presiunea factorlor
politict), rezultatul este negativ: comuniunea cuha-
rislica intre cregting nu mai este posibild,

- Rezistenta impotriva sinoadelor unioniste
{Lyon, 1274; Ferrara-Florenta. 1438-1439), care
aveau un caracter antiortodox, Temele dezbirune
la Florenta au fost: purcederea Duhului Sfint s
de la Fiul*; folosirea azimelor la Huharistie: doc-
trina despre purgatoriu; primatul papei asupra Bi-
serici. De altfel, Sinodul de la Constantinopuol,
din 1459, tinut sub Ghenadios Scolariu - cel dintdi
patriarh dupd ciderca Constantinopolulyi (1453), a
respins unirea de la Florenta, cu loale ci accasla
fusese recunoscutd de imparatul Toan al Vi-lea
Paleologul. Patriarhul Ghenadios a seris o mirtu-
risire de credingd pentru a deschide dialogul cu
musulmanii,

- Innoirea isthasta din secolul XV care a con-
dus la lormarea teclogiei bizantine. din care ficeau
parte mari leologi $i mistici, ca Maxim Marturisi-
torul {sec. VIT), Simeon Noul Teolog (sec. XT), Gri-
gotie Sinaitul si Nicolae Cabasila (¥ 1363) (sec.
XIV). Grigorie Palama (T 1359), arhicpiscopul
Tesalonicului, a precizat doctrina despre distinchia
intre esenfa lui Dumnezeu, inclabild si inaceesibila
spiritului creal si energiile divine necreate, prin
care omul se impartageste direet de viata dumne-
zeirii - doctrind aprobatd de Sincadele de la Con-
stantinopol, din 1341, 1347 51 1351.

- Sub inlluenta Ortodoexiei neopatristice din
secolul XIV, care are si un caracter delensiv in
fata teologici scolastice latine, se incearcd si o
oarecare disociere a Bisericii de imperiu, devarece
termenii , simfoniei” stabiliti de impdratul Tustinian
(327-565) deveniserd prea rigizi.

Sinodul de 1a Constantinopol, din 1484, fixea-
zi Mirungerea ca modalitate de primire la Orro-
doxie a calolicilor,

14

- Doctrina despre Shintele Taine capata o fo
ma delinitivi, mai ales, datoritd lui Simeon al Te
saloniculu (sec. XV). In secolul XV1. Reform
protestantd se detageazd de catolicismul roman ¢
intentia de a repune Biserica istoricd si Tradin
acesteia sub autoritatea Bibliet (sola Scriptura
iar méntuirea omului, in dependentd de harul |
Dumnezeu (sola gratia).

- In fata Contra-Reformei, care ataci indiree
Orientul cu intentia de a detaga Ortodoxia d
provincitle risaritene, teologia ertadoxd ia un pros
nunfatl caracter defensiv i polemic. in care se in.
sCriu opere, cum sunt: Comentariul critic S
Frotestantismului, de patriarhul Teremia al [1-le
in raspunsul dat teologilor luterani de la Tiibingen
(Melanchton trimisese patriarhului, in 157321574
Confesiunea de la Augsburg, in limba greaca);
prezentare a Crtodoxied, [eutd de patriarhul d
mai tarziu al Alexandriei, Mitrofan Kritopoule
(1630-1639), intr-o Mdrturisive de creding (1625),
adresatd teologilor protestanti din Helmstad,

- In 1629, patriarhul Chiril Lucaris al Alexan-
driei publicd, la Geneva, o mirturisire de credintd
in care iyi insuseste principalele doctrine ale cal-
vinismului. O serie de sinoade locale condamni
aceastd marturisive: Constantinopaol {1638, Kiev
(1640), lasi (1642), Ierusalim (1672). Constan-
tinopol (1691).

- Martunisirea ortodoxd a lui Petru Movild,
mitropolitul Kievului (1633-1646), discutati si
indreptatd de Sinodul de la Tasi, din 1642, este
tradusd in greceste de teologul Meletios Sirigul,
aprobatd de Sinodul de la Constantinopol, din 1643,

- Martunisirea de credinld a patriachului Dosited
31 actele Sinodului de la lerusalim (1672) resping
ideile calviniste si ale teologilor din Tibingen,
Acclasi patriarh publica in Romania o colectic de
texte leologice bizantine, Criticate pentru motivul
cd ar confine influenie apusene (de: N. (Glubo-
kovsky si G. Florovsky). marturisirile de credinta
din secolul XVII propun un rispuns ortodox si un
mod de a dialoga la acea vreme cu confesiunile
nearlodoxe,

- Spatarl Milescu scrie Stella Orientalis (Paris,
1669}, cu intentia de a raspunde la disputele teo-
logice ale veemii {in favoarea conceptiel juridice
despre justificare).

- Sinoadele locale din secolul XVII (Lusi, 1642:
Moscova, 1666-1667 si lerusalim, 1672) au adus o
contribulie importantd la redescoperirea naturii



ymentale & Bisericii 3i la punerea in valoare a
terului dinamie al Traditiei, care n-a fost tot-
pa si pretutindenea injeles in mod corecl.
ul de la Moscova ii condamni pe ,vechn
ciosi®, care reduceau Ortodoxia la o rcligie
lista). Sinodul din 1691 se tine conlra logo-
ui loan Karvophilos, care predica doctrina
misti despre Euharistic.
Formarea Bisericilor uniate (sau greco-cato-
se realizeazd prin presiunea imperiului catolic
Polonia si din Austria, in regiuni ortodoxe
1. 1596: Uzhgorod, 1646; Mukacevo, 1664;
ilvania. 17007, Rezstenta ortodocsilor a ard-
numai ca Orientul no poate fi considerat o
li diocezd romand, dar g1 ¢d existd o con-
clic de fond intre sistemul Bisericilor locale
giril si sistemul papal, in Apus. Un sinod al
jarhilor orientali, din 17535, declard invalid
zul latinilor si armenilor, de aceea, acestia
fi primiti la Orfodoxie prin rehotezare.
. in 1721 Petru cel Mare inlocuicste patriar-
| Moscovei cu un sinod dirigent, sub supra-
gherca unui procuror laie, reprezentantul au-
ALl imperiale.
. Filocalia, marea colectie de texte de spiti-
ulitate, apare la Venetia in 1792, fiind serisd de
¢ Nicodim Aghioritul (1748-1808), canonizat
1955, impreund cu Macaric de Corint. Stareful
la Mindslirca Neamt, Paisic Velicikovsky
722-1794). traduce in slavond Filocalia (D
votolinhie), care apare la Petershurg, in 1793 i
re o salval ortodoxia rusa de latinizare.

Ne altfel. in secolele XVIHI-XTX, teologia or-
doxi suferd o puternicd influentd latinizanta,
re s-u ivit nu numai la Kiev, sub influenta sco-
lor catolice din Polonia, ¢i si in alte centre orto-
dn!’.}' din '.E.I'Il.'E balcanice.
in 1848, patriarhii rasdriteni publica o enci-
clici in care condamnd ,papismul” ca erezie, ca
phspuns la apelul papei Pius al [X-lea. In acelagi
sens, patriarhul Antim, in rdspunsul dat, in 1844,
la enciclica papei Leon al X1ll-lea, Preclara Gra-
fitlarionis, condamnd dogma catolicd despre ,ima-
culuta conceptie™ si cea despre infailibilitatea
pontilicald™.

- Aparifla unor Carehinme in lleratura rusa,
scrise de mitropolitii Filaret Drezdov (1 1867) 5i
Platon Levshin (F 1812},
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- Alexei Homiakov publica: L 'Lglise latine et
le protestantisme qu point de vue de !'Eglise
d ' Orient, Lausanne, 1872,

- Apeluri 1a unitatea crestind universald: Enct-
clica Patriarhiei ecumenice din 1902 51 din 192{).

_ Congresele Facultatilor de Teologie, organi-
sate la Alena (1936, 1976 si la Bucuresti (1996},

- In 1948, ia fiinta, la Amsterdam, Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, cu participarea ortodoc-
silor. Din 1961, toate Bisericile { rlodoxe locale
sunt membre ale Consiliului

- Starea de schisma dintre primatii Bisericilor
din Roma si din Constantinopol (1054} este ridi-
cald printr-un act de . dreptate $1 ertare reciproca”,
initiat de patriarhul ecumenic Alenagoras sl de
papa Paul al VI-lea, in 1965.

- Tomaos Agapis (Cartea fubirii}, publicatd in
1971, confine documente schimbate intre Vatican
si Patriarhia de Constantinopol, in perioada 1958
1970,

- Publicarea unor sintexe dogmatice: Panaghio-
tis Trembelas { 1967) si Dumitry Staniloae {1978).

Problema principald care preocupd azi teologia
ortodoxd este pregdtirea si Linerea . Slantulm si
Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe Résdritenc.

ldeea convocirii unui Sinod pan-ortodox a fosl
pusi in circulatic, in 1930, de catre Comisia pan-
ortodoxd. care s-a reunil la Ménastirca Vatoped
(Muntele Athos). La initialiva patriarhului ecume-
nic Alenagoras, o serie de conferinle panortodoxe
au fost organizate in scopul de a stahili 31 pregau
temele pentru sinod; Rhodos - 1961, Rhodos -
1963, Rhodos - 1964, A patra conlerinid pan-
ortodoxd {Chambésy - Geneva, 8-15 e, 968 a
hotarat sa relind numai sase teme din catalogul
propus de intdia conferintd de la Rhodos (1961) 51
de u de a pregiti sinodul nu prin intermediul unui
.preconciliu®, ¢i printr-o serie de conferinie pre-
conciliare. Cea dintai conferintd panortodoxd pre-
conciliard (Chambésy, 21-28 noiembrie, 1976) s-a
ocupat de revizuirea ullimd a catalogului de leme,
aprobat de prima conferintd de a Rhodos (1961) 51
redus de a TV-a conferintd de la Chambesy (1963,
recomandind pentru agenda viitorului sinod ur-
miitnarele zece subiecte: diaspora ortodoxd, auto-
cefalia si modul in care se proclama. autonomia si
madul in care se proclamd, dipticele, problema
unui calendar comun, impedimentele la casatoric.
adaplarea normelor bisericesti cu privire la post.
relatille Bisericilor Ortodoxe cu lumea cregting,
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Chrtodoxia gi Miscarea ecumenica, contributia -
sencilor Ortodoxe locale la realizarea idealurilor
crestine de pace, de hbertate, de fraternitate s
de dragoste intre popoare §i la inldturarea dis-
crimindrilor rasiale. Toale aceste subiccte au fost
stuchate la Conferinjele preconciliare tinute la
Chambeésy, in perioada 1976-1990),
- Patriarhit i primatii Bisericilor Ortodoxe
s-au reunit la Istambul, in 1992 si la Patmos, in
1995 (fird patriarhul Moscovei) si au adoptat
mesaje importante, mat ales, co privire la Miscarea
ecumenicd. Mesajele nu fac mentione nici de pre-
galirea, nict de data finerii Sinodului panortodox.
3. Ca traditie dogmatici. Ortodoxia isi are ra-
dacinile in Rasdrit i, intr-un sens istoric, este wden-
lilicatd cu marea sintezd patristicd greacd, adicd,
cu articularea ediliciului teologic, limrgic si cano-
nic, pe hara regulii de credintd apostolice, in pe-
ricada sinoadelor ecumenice. Desigur, nici teolo-
gla patristica, nici Ortodoxia nu pot {1 limitate la
aceastd perioadd, deocarece Traditia este inlr-un
continuy proces de interpretare si de actualizare,
Aceastd pervadi sc ia aici numai ¢a un termen de
comparalic. De aceea, orice rupiurd in continui-
lalea cu Traditia apostolicd a tost considerata ca o
comptie sau ca o abandonarce a Grrodoxied, care
poate si ia forma unei erczin, fie forma unei ,.con-
fesiuni* scparate. In timp ce Orrodoxia st justilica
dogmele prin aceastd continuitate apostolicd si pa-
tristicd, celelalte Biserict sau confesiuni sunt, intr-
un fel sau altul, iesite dintr-un act de separare, act
in care cle si-au format tradifia confesionald pro-
pric. Astlel, Bisericile orientale sau necalcedo-
nieng au apdrut in secolul V. in momentul contro-
verselor hristologice. Biserica Romano-Catohica
se constituie ca entifate bisericeascid In perivada
| (154-1 205, din punct de vederce confesional, Ca-
tolicismul se definegte ca traditie \eologicd pro-
prie, in raport cu Protestantismul, la Conciliul de
la Indent (1563). Bisericile 1esite din Refornma
protestantd din secolul XV lulerana, anglicana,
reformatd, prezbiteriand au liecare o traditie con-
fesionald deoschila. In sinul Protestantismului
s-au produs o serie de convenin conlesionale: con-
gregationalistii si baptigtii. in secolul XVTI; meto-
digtii, in see. XVIIT, migcari si grupdri cu caracter
cregtin fard identitate confesionald definita, aparule
in secolul XX, cum ar i Discipolii (Quagquers) si
Armala Salvari,

R1{

Teologi, opere si curente teologice
in diverse Biserici locale

4. Teologia greaca. Cel mal cunoscut teol
gree din a dova jumdltale a secolulul XV este p
irarhul Alexandriel, Meletios Pigas (1537-1601
El a condus o miscare impotriva catolicilor - can
reusisera sa formeze o Bisericd unild slava i
Ucraina, sub stapanire polonesi, dupa unirea de |
Brest, in 1596 - 51 a scris o luerare polemica antd
latind: Despre adevarata Biserica §i adevaratu
ef cap. Prima parte a sccolului urmétor este domi
natd de controversa provocald de aparitia. la Gene
va, in 1629, a unei marturisiri de credintd de ten:
dinti calvinista, care nega infailibilitatea Biserici
accepla numal doud Taine §i respingea transsu
stanlicred si clicacitatea obiectivd a Tainelor. mir
tunsire atribuitd lui Chiril Lucaris (1572-1638). 1
accastd dispuld, au fost angajati Meletios Sirigul
Petru Movild si Dositel al lerusalimulu, ultimii
autor: ai unor  Martunsin™ ortodoxe. Seria acest
texte simbolice ortodoxe fusese inceputd de pa
irigrhul Adexandriei, Mitrofan Critopulos (16332
1639), cu Marturizirea de credinga (1389), In care
se observa uncle inlluenie protestante (acceptd nu-
mai trei Taine), scriséd la cererea profesorilor de la
Umiversitatea din Helmstadt, _

Meletios Sirgul {1585-1650) scrie, in 1640, a
Respingere a Marturisivii lui Chiril Lucaris, pu-
blicatd de Dositei la Bucuresti, in 1690; ia parte la
Sinodul de la Tasi (1642), ca trimis al patriarhubl
ccumenic Partenios | si traduce, in 1643, in limba
greacd, Marturisivea ortodoxa a lui Petru Movila,
la care lace unele indreptan (in special, la capi-
tolele despre respingerca purgatoriului si despre
epiclezd). Patrigrhul lerusalimului Dositel (1641 -
1707) este cunoscut, mar ales. prin fstoria patri=
arhilor ferusalimudui, publicati de Chrysantos No-
taras, sub tithul Dodekabiblos (Bucuresti, 1715), In
666, fiind mitropolit de Cezareca, esle trimis ¢a
cxarh in Romania, unde tipéreste numeroase com-
pendit de seriert cu subiecte antiromanc i an-
uprotestante: Tomed impaciri (lasi, 1692); To-
el Fubivti (Tasi, 1648); Tond bucurier (Rimnic,
1703). Deasemenea, tipdreste: Respingerea erg-
Filor calvingste ale lui Chirtl Licarts, de Meletios
Sirigul (Bucurest, 1690) si Marturisivea lui Petry
Movila, radusd g1 indreptatd de Meletios Sirigul
{Snagov, 1699), In Marturivirea sa de credintd,
care apare ¢a a dova parte a Actelor Sinodului din



lim (1672), el déd o explicare tridentind pre-
i cuharistice, folosind termenul de | transsub-
jere”, adicd metousiosis, impotriva cireia se
4 loan Cariofilos, acesta Nind incurajat si
ntim Ivireanul. De altfel. este epoca in care
gii preci incep sa fie atrasi de weologia apu-
fie de cea lating, fie de cea protestantd. De
, printre latinofili (fatinofrona) se numara
lae Bulgaris, care publicd un Carehism la
tia, in 1681, si Paisios Liganides (1609-1678),
15 ca predicator 3i teolog in Moldova si la
', In schimb, Toan Cariofilos (T 1643) ia apara-
Jui Chiril Lucaris si scrie contra doctrine
ssubstantierid, iar Tlic Miniat (1662-1714) - au-
unei colectii de Didahii, publicate la Venefia,
1720 - serie o lucrare polemicd impotriva pri-
ului papal, Piatra scandalului, publicald de
itel, in Tomud bucuried (Ramnic, 1703).

1 secolul XV, influentele metodologici apu-
¢ se fac din ce in ce mai simtite in lcologia
acd, mai ales, prin lucrdrile lw Lugenios Bul-
is (1717-1806) s1 Nichifor Theotokis (1736-
W1), ambii fiind invitati 53 lucreze in Biscrica
i, unde au adus aceste influente. Cea mal im-
rtantd lucrare a lui Bulgans este Dheelogikon,
blicati la Venctia, in 1872, un manual de dog-
licd dupd metoda scolasticd. Unul dintre uce-
il acestuia csle Atanasie de Paros (1723-1813),
re scrie Epitome - manual al dogmelor credinge
eipzig, 1806}, Nichifor Theotokis este cunos-
ut prin Kirfacodromion, o colectie de comentarii
Iu cvangheliile duminicale, tradusa si publicatd in
loate Bisericile ortodoxe.

Revenirca la sursele traditiei ascetice se face
prin Macarios de Corint §1 prin Nicodim Aghio-
ritul. care colaboreaza la editarea a doud colecti
importante de texte patristice: Filocalia (Y enetia,
17821 si Energetikos (1784). Macanos compunc
| inwnarion, care cuprinide vietile sfintilor $i mar-
tirilor grec, iar Micodim editeazi, in 1800, Pi-
dulion, cea mai importantd colectic de canoane, $1
iraduce i adapteaza, dupd Lorenro Scupoli, Raz-
hoinl nevizut (Venetia, 1796), Curentul traditio-
nalist este reprezentat de Lustratios Argenti, carc
scrie o serie de tratate combitind doctrinele catoli-
cismului (azima, purgatoriol, primatul papal), cel
mai important fiind Enchiridion, cu privire la Bo-
iez (Constantinopal, 1756). in care respinge Bo-
el catolic deoarece csle savirgit prin stropire, nu
prin cufundare.

¥
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Autocelalia Bisericn Ortodoxe grecesti, obfi-
nutd in 1833 si recunoscutd in 1850, a fost su-
hiectul unei lungi dispute intre Theoclitos Farma-
kidis (¥ 1860), partizanul autonomici bisericest, §i
Constantin Economos (T 1857). care este conira
autonomiet fatd de Patriarhia Feumenicd, deoarcee
Bizantul ar fi o institugie permanenta. In 1837 1a
fiintd Facultatea de Teologie din Atena, iar in 1844,
cea din Halki; cea din Salonic se deschide abia
in 1942,

Inceputul secolului XX coincide cu aparitia
uneor mari luerdird de tealogie sistematicd si morala,
care au avut un rol determinant in orientarea ulte-
rioard a Ortodoxici clene: J. Mesoloras, Simbaolica
Bisericii Ortodoxe Rasaritene (4 vol. Atena, 19(1-
1904): Zicos Rossis, Sistemul dogmatic al Bise-
ricti Ortodoxe (vol.1, Atena, 1903); Chnstos An-
drutsos, Dagmatica Bisericii Ortodove Rasariene
(Atena. 1907) 51 Simbolica (Atena, 1930); Con-
stantin Diovouniotis, Critica dogmaticii Iui An-
drutsos (Atena, 1907); Dimitrios Balanos, Tntro-
ducere in cunoagterea teologiei (1906) 5i Tainele
Hisericii Ortodoxe (Atena 1913). La Congresul
Facultdtilor de Teologie de la Atena (1936), teo-
logia greacd esle reprezentald de o serie de ilug-
tri profesori de teologic. in frunte cu Hamilcar
Alivisatos, presedintele congresubai, care constata
totusi existenta unei literaturi leologice grecesti
primitd din ,.a doua mina®, adicd din surse striine
Ortodoxie.

[Jllimii reprezentantl al acestel generatii sunt
P.N. Trembelas, care publicd Dogmatica Bisericii
Ortodore (3 vol, 1959-1961, tradusa de O, Du-
mont in Editions de Chevetogne, 1969) si loannes
N. Karmiris, care, in afard de studiile despre Miar-
turisirile de eredinga din secolul XVII, despre
Ortodoxie si Protestantism (1938), Ortodovie st
Cutolicism (1964-19635), Ortodoxia 51 Fechi-Ca-
tolicii (1966), publicd in doud volume Monumen-
tele dagmatice 5i simbolice ale Bisericii Ortodoxe
{Atena, 1952-1953 51 Graz, 1960 gi 1968),

Generatia de teologi greci moderni a fost con-
dusid de Nikos Nissiotis (1924 - 1986) (in gr. Exis-
tentialismul §i credinfa cregting - 1936, Prole-
gomena la gnoseologia teologicd - Alena, 1965,
Filozofia religiei §i teologia filozofiei - 1963), carc
a introdus tematica ecumenica in teologia orto-
doxd (Die Theologie der Ostkirche in Ockume-
nischen Dialog, Kirche und Welt in Orvthodoxer
Sicht. 1968, Types and Problems of Ecumenical
Diglogue, 1977). In afari de studiile profesorilor
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de specialitate: Sava Agourides (Noul Testament),
G. Mantzarides (eticd), E. Theodoru (liturgica),
V., Istavridhs (ccumenmism), V. Phidas {drept cano-
nic), Anastasios Yannoulatos (misiune), [.Fon-
toulis (liturgicd), P, Vassiliadis (teologie biblicd),
Cyrile Argenti {ecumenism}, aici se pot adauga
teologii dhin Statele Unile (Holy Cross School of
Theology, Brookline): Stanley Harakas (eticd),
Theodor Stylianopoulos (teologie biblicd), Alki-
viadis Calivas (hturgica), Emmanue] Clapsis (dog-
maticd). Pe linga edilarea textelor patristice care a
lual un nou avanl datontd la P Chostou s P
Nellas, conmmbufii noi in teologie au adus: loan
Romanidis (Despre pacaiul stramogesc, gr., 1956);
John Zizioulas (Despre unitatea Bisericii in Eu-
haristie i episcopul in primele trei secole, Alena,
gr., 1963} Apestolic Continwity and Orhodox
Church, 1976, Ecclesial Beeing, 1979; The local
Church in a Fucharistic Perspective, 1977, Ferite
et communion dans o perspective de la pansee
patristique grecgue, 1977}, Christos lannaras (De
'ahsence et de [inconnaissance de Dieu, Pans
1971; Confimitnl ontologic al conceptnlui teologic
de persopnalitare, gr, 1970); Merafizica corpuln
dupd Sfdantul foan Scdrarul, gr., 1971). Tot aici,
rebuie sd fie menfionate numele unor autor care
au Iralal probleme ccumenice: Emilianos Tim-
adis (Lebendige Orthodoxie, 1960, La Place de
H'Orthodaoxie dans le Mouvement necuménigue,
1969 Penumatologia ortodossa; The Centrality
of the Holy Spirit in Orthodox Worship, 1978;
Lectures on Ecclesinlogy, 2 vol., Joensun, 1992);
Methodios Fouvas ( The Person of Jesus Chiist in
the Decisions of the Ecumenical Councils, 1976);
Maximos de Sardes (The Cecumenical Patriar-
chate in the Orthodox Church, Salonic, 1971);
Damaskinos Papandreu {articole despre Sinodul
panortodox); Kallistos Ware (The Orthodox
Church, 1967); Eustratios Argenl (The Orthodax
Way, 1979); Philip Sherrard ( The Greek East and

Latin West, 1959; Constantinople Iconography of

a Sacred Ciry, Oxtord, 1965; Church, Papacy and
Schism, 1978).

5. Teologia rusa. Teologia rusd s-a 13cul cu-
noscutd, mai ales, in a doua juméatate a secolului
XIX, printr-o serie de calchisme si compendii de
dogmaticd, ce au avul o mare circulatie in intreaga
Ortodoxie. La Congresul Facultigilor de Teologie
din 1936, teologul rus Creorges Florovsky (1893 -
1979} deplange hipsa de vrvoare patnstice a acesta
literaturi teologice ruse, Intr-adevar, Scoala de la

Kiev, intemeiatd de mitropolitul Petru Movila
care preferd metodele scolastice, este confinuata
de episcopul Stepan lavorska (1668-1722) carg
scne, in 1713, Piatra credinged (publicati in 1729)
dupa catehismul lui Robert Bellarmin. In scopul
de a diminua influenta acestel scoli, arhiepiscopul
Teolan Procopovicl (1681-1738), [osl unial carg
inflintcazi Seminarul de la Petrograd, orienicazd
teologia rusd in favoarea metodologier protestante
{Dimmnitrie Cantemir scrie Loca Obscura (1720), In
care clarbicd locun obscure de mfluenid prolestan-
14 dm Catehismu! Il Procopovict, senis in acelasy
an). In aceastd acfiune, el este susfinut de mitro-
politul Platon (Levshin, 1737-1811), mare orator §i
leolog, care publica, in 1763, un Catefiism, In carg)
s¢ resiml aceste nol influente din Apus.

Seria acestor mari autorl de catehisime, ma-
nuale si compendil este incepula de Silvestru Le-
bedinskii {1 1808}, care publicd un compendiu in
1799 5i 1805, s de luvenalii Medvedeskii (T 180493
care scrie Teologia cregting (Moscova, 1806).
Urmeard apoi: Filaret Drozdov (1782-1867), reclor
al Academiei din Petrograd si mitropolit al Mos-
covel din 1821, care scrie in 1823 unul din cele
mai cunoscute Carefisme ale epocn (revazul in
1827 si retiparit in 1839); Mitropolitul Moscovel,
Macane Bulgakov (1816-1883 ), autorul unur ma-
nual de Feologie dogmatica orfodoxa, in 5 volume
{Petrograd, 1849-1853), radus, in acceas vreme,
in francezd, dupd ce publicase o fnfroducere in
tealogia ortodoxa (Petrograd, |84 7); 1ar cel mal
umportant manual de teologie dogmaticad este 14
parit fa Kiev, in 1848, de citre Antonie Amfitea-
lrav (¥ 1879). () Teologte dogmatica ortodoxd (2
parti, Cernigov, 1864) scrie Filaret Gumilevsky (T
| B60), care, spre deoschire de Macarie Bulgakoy,
foloseste izvoarele patristice. Tot aici, trebuie
mentionate studitle lm V.V, Bolotov despre , Fili-
oque™ (Thesen diber das Fillogue, 1898) in legis
turd cu conferintele cu Vechi-Catolicii de la Bonn
(1874<1875) 51 ale vitorulw patriarh Serghic (Sta- 3
rogorodski) cu privire la Doctring ortodoxa despre
mantuire (Petrograd, 1910).

Infiintarca Facultifilor de Teologic (Kiev, Mos-
cova, Petrograd, Kazan), renasterca monastica si
hlocalicd s1 nuscarea slavohld au marcal, de ase-
menea, aceastd perioada. | Filocalia®™ (Dobrotolin-
hie) Tusese deja tradusd din greceste in slavond
de Paisic Veheikovskn (1722-1794) de la Neami
Aveastd tradipie este continuata de: Tihon de Za-
donsk (1724-1783), canonizal in 1861; Serafim



ov (1759-1833), canonizat in 1903: de epis-
| Ignatic Briancianinoy (1807-1867); de preo-
win de Kronstadt (1829-1908) si de cilugirii
Mandstirea Optina, care traduc £ ilocalia in
e (5 volume, intre 1876-1 |K0), sub episcopul
wn Lremitul (18135-1894), care a completal 5
{ Razboinl nevizut. Miscarea slavolild vrea o
rcere la cultura nativa rusd, fiind impotriva
sntelor apusene. Lipsil de educalic teologicd
in-715a, Alexei Stepanovic Homaakow (1 804-
)y, conducatorul acestel miscari, este cunoscut
lucrarca sa Biserica una yi L 'Eglise latine ¢f
rotestantisme au point de vue de ["Eglise
lent ( 1872), Acesta introduce in eologia rusi
unca de sohomost™ care ar eXprima concilia-
g 51 lipsa ungl aulontal extemne, adicd tocmai
entul de sinterd carc distinge Ortodovia de
plicism si de Protestantism. Din acecast mis-
. lace parte §i I'iodor Dostoievski (| 821-1881),
ul celebrului roman Fragi Karamazov.
|a inceputul secolulul XX, cea mai importan:
lucrare este Enciclopedia teologicd arfodoxd
mai 13 volume, cditata de A. Lopuhin {(1905) 51
Glubokovsky (T 1937). D asemenga, sunt cu-
pscute studiile ui N. Malinovski (Tealogia dog-
aticd ortodoxa, 4 vol., Kamencis-Podolsk, 1904)
Pavel Svetlov (1861-1942). Dar teologul care a
yminal aceastd perioada este Serghic Bulgakov
1471 -1944), decanul Institutului eologic rus din
aris (inliintat in 1925). S. Bulgakov reia sofio-
peio sal pan-enteisomul, sistem introdus in Rusia
e lilozoful mistic Viadimir Soloviev ( 1R53- 19000,
care in La Russie et | 'Eglise universelle - 1 BRY, re-
cuncaste autorilalea papel yl Wece la catolicism
(in 1596), Bulgakov isi cxpunc opiniile teologice
in cadrul unet trilogil despre Infelepciunea divindg
i theantropia: Cuviantul Intrupat, Paracletul si
Mireasy Mielulul. Sofia sau infelepeiunca esle
sinonim cu esenta diving, principiul feminin clerm,
un fel de ipostas intermediar intre Dumnezen 31
lume. in 1935, Mitropolitul Serghie al Moscovel
condamnii invitdtura lui Bulgakov ca fiind spe-
culatic gnoslicd gi origenisia, iar sinodul mitro-
politului Antoni Krapovitki (Sinodul de la Kai-
lovirz) il declard eretic. V1. [ossky il acuza ca nu
[ace distinclie intre esenld §i cnergi, de unde con-
fisia dintre lume §i Bisericd. dintre catafatism §1
apufatism.

Filozolia religioasa risa csle repre zentatd, mai
tarziu, de Pavel Florensky (1882-1943): La Co-
lonne et le fondement de la Verité (1954), trad.

TEOLOGIE DOGMATICA SI ECUMERICA

. Andronikof, Tausanne, 1975: N. Berdiaev
(1874-1948); Freedom and the Spirit. 1935; The
Destiny of man, 1937; The Meaning of the Cre-
ative Act, 1955; L. Karsavin (T 1952) V. Zenkov-
sky (1 1963} History of Russian Philosophy, 2
vol. 1953 N. Arscniev (1888-1977): Ostkirche
wnd Mystik, 1925: La piété russe, 1963. Co The
Orthodox Chureh (1935), Du Verbe Incarné
(1943) si Le Paraclet (1946), S. Bulgakov des-
chide seria monografiilor si smdiilor de prezentare
a teologiei ortodoxe in Occident, continuata de:
V1. T.ossky. profesor la lnstitutul St.Denis (Pans),
Théolazie mystique de | ‘Eglise d 'Orient (1944,
Vision de Dieu, Paris, 1960; A ['image &t a la
ressentblance, 1967, Paul Evdokimov (¥ 1976):
L Orthodoxie (1959, L 'art de ['icone. Théalogie
de la Beauwsé, 1970; Le Christ dans la pensee risse,
1970: Les dges de la vie spirituelle, 1964; John
Meyendorll: L 'Eglise Orthodoxe: hier et aufouir-
dhui (1960); St. Grégoire Palamas et fa mystigue
orthodoxe, Paris, 1959; Le Christ dans {a theolo-
gie hyzanting, 19649,

Atil pentru cunouagterca istoriel teologiel ruse,
cilt 5i pentru raportul Ortodoxien cu celelalie con-
fesiuni crestine, sunl importantc studiile lui G,
Fedotov (A Treaswry of Russian Spirttuality. 1950}
si mai ales, ale lui N. zemay { The Russians and
viieir Chureh, 1954 The Reintegration of fhe
Chureh, 1952, Orthodox Encounter gi Eastern
Christendom, 1961) 51 Georges Florovsky (T 1979,
The Orthodox Churches and the Eeumenical
Movement prior to 1910, in A History of the
Ecumenical Movement 1517-1948, cditori: Ruth
Rouse si Stephen Neil. Londra 1954) si Leon Zan-
der { Fision and Action, Londra 1932).

Tot in acest capitol, pot [i amintite numele
celor care s-au atasat la centrele rusesti din Oeel-
dent. in Franta, in Angha, in Relgia 51 in Statele
Unite: B. Viscslavizew (T 1954). A Kartasov (T
1960), N. Afanasiev (* 1966 - L 'Eglise du Sain(
Esprit, Patis, 1975); C.Kern (Antropelogia 5F
Grigorie Palamas, 1950); Pierre Kovalevsky (&1
Serge et la spiritualité russe, Paris, 1958); mitro-
politul Anthony Bloom (Living Prayer, 1966, Me-
ditations, 1971 God and Man, 1971}, Ep: Basile
Krivocheine (Les rextes Symboligues dans I'Eglise
Orthodoxe, 1964-19635, cu traducerile i studiile
despre Simeon Noul Teolog): episcopul Pierre
L Huillier 7L expérience politique de | "Ortho-
doxie. 1967: Le Concile Oecumenique conime
autorité supréme dans [ "Eglise, 1973); Alexander

TRATAT DE
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Schmemann ({istorical Road of Eastern Ortho-
doxy, 1963; For the Life of the World: Sacraments
and Crthodoxy, 1965; Introduction ro Litsrgi-
cal Theology, 1966; Ultimate Questions, 1977);
Myrha Lot-Borodine, La Deéification de | homme
selon la doctrine des Péres Grecs, 1970: 51 serii-
torul Olivier Clement (L "Eglise Orthodaxe, 1965;
L essor du christianisme oriental $i Byzance et
le christianisme, 1964: Questions sur ['homme,
Paris, 1972; Dialogue avec le Patriarche Athena-
gorias, 1969).

Teologia rusd este cunoscutd, inainte de 1989,
prin studiile profesonilor de la cele doud acade-
mii teologice din Zagorsk si din Leningrad: 1.
Pariisky - patristici, N. Uspenski - liturgica, L.
Voronov - dogmaticd, V. Borovoy - istorie bise-
riceascd, N. Zabolotzky - eticd sociala, Al Osi pov
- eCumenism. :

6. Teologia sdrbd. [nceputul culturii biseri-
ceslt a slavilor-sirbi, ca si a slavilor-bulgari, este
legat de traducerile ficute de fratii Chiril {Con-
stantin} s1 Metodie (863/864), care au compus al-
fabetul vechi slavon, numit glagolica (de la glago
fati = a vorbi limba maternil), alfabet simplificat
de ucenicii lor, care l-au numit chivilica. La sfar-
gitul secolului XII, carfi vechi slavone sunt deja
traduse in limba slavo-sarbi biscriceascd si cir-
culd in manuseris, ca de pildd. Evanghelia lui
Miroslav (1199). In 1219, mitropolilul Sava este
consacral la Niceea de patriarhul ccumenic Ma-
nuel, iar in 1346, Stefan al 1-lea Dusan (1331-
1335) declard autocelalia si statutul de patriarhie al
Bisericii Sarbe, cu centrul la Peci. Stinwl Sava a
incurajat dezvollarca literaturii scrise, ¢l insusi
scriind Fiata Sfanrului Simeon (Nemania), iar
Stefan Lazarevict (1389-1427) crecazd scoala de
la Mandastirea Resava (Manasija). In secolul XTIV,
sunt cunosente colectiile de biografii de sfinti, ic-
rarhi 51 domnitori, scrise de calugiri sarbi de la
Minastirea Hilandar: Domitian, Theodosie si Da-
nilo. Dominatia fanariotilor se termind in 1832,
cand Constantinopolul il recunoaste pe arhiepiseo-
pul de Belgrad ca mitropolit al Serbiel, In aceasti
perioada, sunt cunoscute citeva nume de mari cir-
turart: Slefan Stratimirov (f 1836), care deschide
un seminar la Stemsky - Karlovitz, vestit centru
cultural 51 bisericesc; Petar lovanovici, care infiin-
teazd Semunarul de la Bélgrad (1836) s1 tipareste
Psaltirea si I'rebnic. Cel care a dominat a doua
Jumdtate a secolului XTX a fost mitropolitul Mi-

i

hailo (¥ 1898), care scrie o serie de ciri de istorie,
precum, Istoria Bisericii Sarbe (1836), In 1879
Bisenca sarbd capatd deplind autonormuie, 1ar i
1920), ia funfa Patriarhatul Sirb, prin unirea Karl

vitzului cu Belgrad. In 1900, Seminarul de la Kar-
lovitz devine academie. In aceastd epocd de tranzi-
fie, literatura teologicd sirba depinde de iraduceri
din ruseste (in special de Teologia dogmaticd
lui Macaric Bulgakov), cu toate ¢ Nikodim Mi-
lag, episcop de Zara, scrie unul din cele mai im-
portante manuale ortodoxe de Drept bisericese,
r Serghie Troiskin editcard Kormchaia Kniza, a
Slintului Sava,

In 1920, ia fiintd Facultatea de Teologie din
Belgrad, cel dintdi decan fiind Stefan Dimitrievici,
profesor de istoria bisericii sirbe, care cditeazi,
din 1926, revista , Bogoslovije®™. Al profesori au
facut renumele acestei Facultiu: Alexandar Do-
broklonsky, Dragutin Anastasieviei, Alanasie Po-
povict, lustin Popovici (Degmatica Bisericii Ovto-
doxe, 3 vol, 1932, 1935, 1938). Tordan lilici,
Filaret Granich, in frunte cu Dimitrie Stefanovici
i Stefan Dimilrievici, care au reprezentat-o la
Congresul de la Atena (1936), Inainte de 1989, Fa-
cultatea este cunoscutd prin studiile unor profesor
ca: Chedomir Drascovici, Blogola Gardasevici,
Stotan Gosevict, Emilian Camnici, Dimitrie Dimi-
trievici, Lazdr Milin, Atanasie Yevtici.

7. Teologia bulgara. Dupa convertirea printu-
tui Boris T (863), Crestinismul devine religic ofi-
ciald pentru statul slavo-bulgar, carc a rimas tot-
deauna atagat Ortodoxiel, avind o arhiepiscopie
gulonoma sub jurisdictia Patriarhiei de Constan-
tinopol. Inceputal literaturii liturgice si a comen-
tarulor hiblice i se atribue lui Clement de Ohrida
(f 216}, wrmat de mitropolitul gréc Teofilact de
Crhricla (1004-1107), care a scris comentarii la Fvan-
ghelin (publicate la Venclia, 4 vol. 1754-1763).
Din Scoala de la Tarnovo, capitala celui de al
doilea statl bulgar, sunt cunoscuti Teodosic de
Tiarmovo si, ma ales, veenicul sdu, patriarhul Ef-
timie (¥ 1404), care a introdus traditia isihasti si a
compus un Sujebnic, iind deja cunoscut Shor-
nikul de la Vidin (1345). In a doua jumitate a
secolului XVIII, cea mai cunoscutd personalilate
cste cilugirul Paisic de Hilandar, care, in Istoria
bulgavo-slavica (1762), se pronunti pentru o Bi-
sericd nationald a slavo-bulgarilor. Acest spirit
este comtinual §i dezvoltat de Solroni Veaciansky
( 1730-1814), care, cu Kywigkodromion (sau Nedel-
nik ), comentarii la evanghelin duminicale, tiparit la




nnic in 1806, introduce limba bulgari scrisi.
'Eﬁ secole de dependentd de Constantinopol (din

3) 51 dupil instituirea exarhatului bulgar cu se-
| la Constantinopol, in 1870, Biserica Bulgara
ine autocefald in 1945, far in 1953, este resta-
i patriarhia (recunoscutd in 1961). Din aceasti
i, leologia slavo-bulgard a depins de traduceri
rusegte: Catefismele lui Platon in 1844 si al lui
aret m 1879, Dogmatica lui Amfiteatrov in 1869
cea 1 lw Macarie Bulgakov, in 1901,

In 1902, 1a [intd Seminarul Sfimului Clement
Ohrida, 1ar in 1923 este inaugurati Facullatea
Teologie din Sofie. cunoscuti prin nume ca:
i¢ Sapundjiev, N.Glubokovsky ( 1937), A.

-

- Proges-§
3. Alivisatos, Atena 1939;

ﬁ.g-::uridu.-:., Alena 1978;

Iy Press, New York, 1974;
versity of Chicago and London, 1974;
Belmont, Mass, 1976;

' 1946;

- Nicolas Zernov, Eastern Christendom: A Study
thodax Church, Weidenteld and Nicolson, London,

- I Pelikan, The Christian Tradition, vol 1l: The Spirit of Lastern Christendom (600-1700). The Uni-
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Rojdestvenski si, mai ales, Stefan Zankow (f
1959}, datoritd ciruia Congresul de Teologie de la
Atena (1936 a luat o atitudine favorabild Miscarii
ecumenice In proces de formare. Incurajali de pa-
triarhul Chiril (1 1971), ¢l insusi cercetdtor al is-
toriei bisericii nationale, cifiva teologi bulgari din
¢poca modernd sunt cunosculi pentru contributiile
lor in diverse domenii: Diulgherov, Zonevschi si
T Koev - In dogmaticd. Ivan Panchovsky - in ctici,
Ep. Nicolai - in liturgica, T. Sabev - in istoria bi-
sericil universale gi ecumenism (The Oriodox
Churches in the Wold Council af Churches, Ge-
neva, WCC, 1996,
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pp. 324-544,

|, I dstoria bisericeased universald (vol. Iy, 1993,

IV, Teologia ortodoxa romind

(Vezi: Teologia ortodoxd romdind contempo-
rang, in Celasul Bisericii XXX(1971), ar. 1-2,
pp. 49-T2: versiune lrancezd, in: De la Theologie
arthodoxe roumaine dés origines d nos jours, Bu-
curegti, 1974, pp. 500-526)

A. Istoria ci pe seurt: etape, opere, teologi

L. Cereetérile si studiile recente au confirmat
nu aumar existenta crestinismului in Dobrogea si
la nord de Dundre, in secolele TV-V (Biserica pa-
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leocresting de la Slaveni-Olt 5i bazilica eregtind
de la Sucidava), ci §i 0 participare activi a Bisc-
ricii autohtone la sinoadele ecumenice (Teofil al
Gotici la Niceea, in 3235) 51 locale (Sardica 343) si
la discutiile teologice ale vremil. In veacul IV,
Biserica din Dacia romanizald a produs icrarhi
(episcopii de la Tomis), teologi 51 scritor bisc-
ricesti, a caror faimd a [ost recunosculd de marile
personalititi ale Bisericii bizantine §i latine, ca
Vasile de Cezarcea, care repriwduce stirea adusi de
un martor din Ducia despre credinta cresting in
aceastd rezinne, 51 de loan Hrisostom. Se cunoaste,
de pildd, contributia calugirilor misionar sci la
discutiile hristologice (cu formula: Unus ex Trini-
tate passus ext), care au lormat obiectul unui sinod
ceumenic (Constantinopol, 333, calculele calen-
duristice ale lui Dionisie cel Mic, traducerea Bi-
biiei in limba goticd de catre Wulfila si. indeosebi,
rolul lui loan Casian in legitura dintre principalele
centre crestine din Orient $i-din Oceident. Nascwt
in 365, in Dobrogea, ¢l este, rand pe rind, cdluglr
la Betleem si in Loipt. diacon pe lingd loan
Hrisostom la Constantinopol, preot in Antiohia
sau la Roma, ajungdnd la Marsilia in 416, unde
intemeiazd o comunitate monastica vestitd si unde
moare citre 435. Cu scricrile sale fustitugiile mo-
nastice, Conferingele 51 Despre Intruparea Cu-
vantului. Toan Casian joacd rolul unui mediator
intre Orient 51 Occident.

2. Aceastd activitale a continual. concentrin-
du-se in jurul scaunelor cpiscopale care existau
nu pumai la Tomis si in Dobrogea, inainte de Vi-
cina, de unde a fost luat cel dintdi mitropolil al
Tarii Romdnesti, ¢i si in Transilvania (in 1376, sc
cunoaste numele arhiepiscopului Ghelasie), unde
Papa Grigoric al [X-lea constatd in 1234 existenla
unor pseudo-episcopr schismatici™, impotriva ci-
rora cere ajutorul regelui Unganel Intemeierea
Mitropolici Ungrovlahiei in 1359, la Arges. In
tmpul lui Nicolac Alexandru Basarab (1332-
1364}, prin transferarea episcopulur grec Tachint
die Vicina {1359-1372), apoi inliintarea celet de a
doua Arhicpiscopii a Ungrovlahiei, in 1370, 1a in-
sistenta patriarhului ecumenic Filote: (1353-1354 51
1364-1376), adicd a mutropolict Severinulul, pas-
toritd de Antim Critopol, precum $i recunoaglerea
in 1401, sub Alexandru cel Bun, a Mitropolici
Maldovel cu resedinta la Succava, conduse de
mitropolitul losif Mugat, au conlirmat nu numai
vigoarea unor Biserici locale de sine statatoare, o
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si rolul pe care era chemata sa-l joace, n contex
panortodox, Ortodoxia romancascd, In plus, in
secolul X1V, in toate provinciile roménilor, marile
centre monastice: Prislop, Vodita, Cozia, Tismana,
Snagov, Neamt, Moldovita, Bistrita, unele dintre
ele fiind intemeiate de Nicodim de la Tismana (1
1401) sau de ucenicil acestuia, incep sa joace U
insemnat rol spiritual $i cultural. Se cunoagle, de
pilda, Tetraevanghelul copiat $i decorat de ca-
lugirul de la Neamt Cravriil Uric, in 1429, De
aceea, in cursul secolului XV, Bisericile din Un-
groviahia, din Moldova ¢ din Transilvania intrd
puternic in cireuitul ortodox cu un statut aulonom,
ceea ce explica revirimentul pentru cultura locala,
liturgicd si cateheticd si penlru cea universald.
Aceasta stare amtonomd $i de fortd culturald este
confirmatd si de participarea acestor Biserici la
conciliile unioniste ale vremii: Constanta in 1415,
delegatia Bisericii din Valahia e condusa de bos
weril Dragomir, iar la Florenta, in 1438, participd
mitropolitul de Suceava Damian (¥ 1451),

3. Despre starea si cultura Bisericit din Tara
Romineascd de la inceputul secolulur XVI da
mirturie preotul Gavriil de la Muntele Athos,
intr-o seriere cu caracter biografic-istoric, Viafa
Stantudui Nifon, patriarhul Constantinopolulid (F
| 5083, care a petrecut citiva ani in Valahia, fiind
canonizal in 1518, In aceastd vreme, meditatia
teologic [usese fecundatd de crealia pupulard care
produsese Levenda Mesterului Manole, 0 lemd
cunosculd in literatura vremii. Legenda exalta ide-
ea de jertfd personald - la concelebrarea cireia
participd domnitorul Radu Negru, Mesterul Ma-
nole si solia acestuia, Ana - la baza comunildtii
cresting, simbolizald prin Mandstirea Curtea de
Arges. shintita la 15 august, 1317, Acum apare nu
numai cea dintdi carte imprimatd la romiani (L
turghiernd slavon al lui Macarie, 1508), i 5i cea
dintdi lucrare in care se poale observa un confinut
teologic, adica Mnvafaturile lui Meagoe Basarals
(1512-1521) cdtre fiul sin Teodosie (In slavona),
care ¢ 0 sinted de clemente de spiritualitate, leolo-
gic, elicd 5i viziune politicd. Datoritd tipariturilog
sale romanesti Meute la Schenn Brasovului, intre
1554-1581, diaconul Caresi de la Tirgovisie a im-
pus limba romind in Biscrici: {ntrebare cres-
tineascd ( 1561, Evanghelio cu invdfaturd (1564)
si cea dintdl Psaltire romdaneascd (1570), doud
catehisme ortodoxe cu unele idei relonmatoare ale
timpului, Cazanie a 2-a (1581), in care e o criticd



walvinismului. Dar cea mai accesibila operd
uletica a tumpulul a fost Evanghelia invajaioare
wlii) de la Govora-Dealu (1642).

4. Teologia romineascd din secolul XV1 g1 de
1 tarziv nu poate 1 infeleasa f@rd a lua in con-
TANC OTIEINeA 51 expresid ¢l iconogralicd s arhi-
turala, Stilul arhitectural al bisericilor din Tara
mineasca (Dealu, Arges, Cozia, Targoviste san
thai-Voda, din Bucuresti). al bisericilor de lemn
Transilvania si al bisericilor-mandstiri din
oldova, construtte mai ales sub Stefan cel Mare
457-15304), Petru Rareg (1527-1538; 154]-1544)
Alexandru Lipusneanu (1552-1561), olerd un
fiu liturgic ce indicd o anumitd conceplie
leziologicd. Dar cea mai puternicd expresie 3
estel teologil iconografice 51 simbolice o consti-
Jie picturile murale i frescele extenovare ale Ma-
stirifor din Bucovina si din Moldova: Voronel,
bore, Sucevija. Prin aceastd iconografie unici se
un i Juming deja unele din marile coordonate ale
rtodoxier romanesti de 1otdeauna: coincidenta
intre istoria bisericeasca si cea nafionald, pe de o
arie, i dintre acestea s1 istoria biblicd a min-
fuirii. pe de altd parte. Teologia este nu numai cu-
vinl, cxpresie verbald, ¢1 $1 0 lcoand, reprezentare
simbolicd. O Bisericd istoricd locald a avut geniul
1 metoda de a erea analogia’™ Biserici ceresti si a
ratulun in simboluri §1 in imagini; credinga crestind
a fecundat creatia culturald reprezentatd de arta st
picturd {v. leinew Craciunag, Bisericile cu pictura
erterioard din Moldova, o rev,  Mitropohia Mol-
dovel gi Sucevel”, 1969, nr. 7-8, pp. 406-444;
970, nr, 3-6, p. 133 sinr, 5-10, pp. 480-520).

5. Sinodul de la Tasi (164.2) confirma vigoarea
isericu locale din Maldova si rolul acestera in
politica interortodoxa. In fond. sinedul a fost po-
sihil datorita lui Vasile Lupu (1634-1653), figurd
e mare prestiigiu in intreaga Ortodoxie, prin lega-
turile sale cu lerusalimul 51 cu Epirul, care clides-
e Biserica Shintin Tren lerarhi™ din Tasi, in jurul
carcia infiinteaza o scoald superioard de teologie,
Miascul in Moldowva din neamul Movilestilor, edu-
cal la Lvov si la Sorbona, Petru Movila (1596-
| 76} devine mitropolit al Kievului (1633-1644),
uride infiinteaza Acadenna teologiea, dupd maode-
lul scolilor latine, cu scopul de a iImpledica con-
vertirea la catolicism a ortodocsilor din Polonia si
Jin Ucraina, Impreuna cu Mitrofan Critopulos si
v Meletie Sirigul, Petru Movila participa la Smo-
dul convocat de patriarhul Chiril Contan {Con-

43

THRATAT DE TECHAMIE DIHMATICA S1 ECUMENICA

stantinopol, 1638), in vederea condamndrii Mar-
turisirid lu Cluril Lucaris (15372-1638), publicaid
la Geneva in 1629, In 1640, ¢l insusi convoaca
un s la Kiev 1 sene in lating o Marrurisire
(Jrtodoxd pe care o prezintd apoi Sinodului in-
lerortodox de da Tasi (mai-septembrie 1642), in-
trunit la cererea pattiarhului Partenios, peatru a
confirma condamnarea Marturisird lu Chirtl Lu-
cans, acceplatd de Sinodul de la Constantimopal
(1638}, Martrisirea Ortdoxd cera deslinald sa faca
parte din actele Smodului de la Tasi. Meletie Si-
rigul, deja cunoscut in Bisenca roméancasca, ar fl
lradus texiul in greceste, amendand ulierior unele
paril. Se crede cd Petru Movild n-ar fi acceptat

scris Micu! Catehism (Kiev, 1645). Cu ale aces-
lea cet patru werarkn rsdnten au aceeptat, in 1643,
Marturisirea Ortadoxa a lm Petru Movila, in lor-
ma indreplatd, publicatd in 1667, devenind, cu
timpul. unul din principalele lexte sstmbohice orlo-
doxe, Versiunea romind 4 lost [Eculd in 1691, ar
cied slavond a lost publicald in 1696,

f. Cultura leologicd a vremn este dominald de
mitropodiln Varlaam (1632-1653), conlemporan
cu Petru Movild s1 Dosolter (1 1693), care se ex-
priuma ca leologl in lucrdn de ponm rang. Varlaam
serie Carte romaneasced de yvagaturd (lasi, 1643),
care s-a bucurat de o largd circulatic, Raspeis la
catehismud calvinese (Suceava, 1645) - calchismul
calvinese fusese publicat lu Alba [ulia in 16440 - si
seapte laine a Besearecti (lasi, 1644). Dosoflc
scrie Praltireq in versuri (1673) si traduce Mdr-
turisiren de credingad a lal Ghenadie Scolarios
(1454}, incercand, pentru prima oard, si [xeec
in romaneste terminologia teologicd ortodoxa.
Dosoftei are marele merit de a fi introdus limba
romand in Liturghie prin Litwrghier (iradus in
1679, tiparit in 1683). De asemenea, ¢l a fost re-
cunoscut ¢ca indmumator al ortodocsilor din Polonia,
cut care Biserica Roména a intrefinut bune relatii
{(in 1923 mitropolitul Viadimer al Poloniei a fost
hirotonit de Patriarhia Roména).

Cu mitropobisii Varlaam si Dosoftel, teologia
locala din secoblul XVII face cea dintii incercare
programatica de a-gi gasi stilul g1 vocabularuk pro-
priv, de a se debarasa de rigicitatile slavismului 51
ale bizantinismului care o influenfaserd, riméindind,
totusl, tideld Tradities ortodoxe. Lste adevirat ci
mai multe secole (X1V-XV1), limba slavond, apom,
latina s1 greaca, au fost folosite, lie in vancelaria
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domneascd, lie in literatura bisericeascd, sfera de
influentd slavo-bizanting fiind, astfel, foarte larga.
Limba slavond a fost folositd in cult, dar niciodata
nu a jucat rolul de limba vorbita. De altfel. inca de
timpuriu, s-au facut traduceri din slavond in hm-
bile vorbite ale Bisenicilor locale: bulgard, sdrba,
romand, rusd, Tnlluenta bizantind a patruns da-
toritd legaturilor cu marile centre culturale i spi-
rituale ale Ortodoxiei; Terusalim, Athos. Sinai,
unde prezenfa romineascd esle cunoscutd prin
donalii, ajuloare $i constructii.

7. In accastd miscare de menlinere a ¢ou-
menicitatii ortodoxe pe teritoriul romanesc, in pe-
ridada posthizantind, dar 51 de modelare a unei
Ortodoxii locale roménesti, un mare rol au jucat
scolile supericare si academiile 1eologice de pe
lingd Mitropolit: cea de la Targovisle, creala de
Matci Basarab (1632-1634); cea de la Trai lerarla
din Tagi, creatd de Vasile Lupu (1634-1633), dupa
modelul celei de la Kiev, inaugurata de Varlaam in
1640 cea de la Méindstirea Sfantul Sava din Bu-
curesti, creatd in 1680 sub Serban Cantacuzino
{16TE-1688) 51 reorganizatd de Constantin Brin-
coveanu ( 1688-1714). Un factor decisiv in acesi
proces au fost traducerile biblice in romancsic, cu
caracter cpocal: Noul Testament de la Balgrad
{1648), wradus de mitropolitul Stefan al Transil-
vaniei, Biblia de la Bucuresti (1688), tradusd de
Radu 51 Serban Greceanu, cu contribubia stolnicu-
lui Constantin Cantacuzino, In plus, cadrul inte-
lectual al acester misciri fusese marcal de dm
eruditi de culturd bizantind §i europeana, cducat la
Academia teologicd a Patriarhiei de Constan-
tinopol: spitarul Nicolae Milescu (1636-1708},
care publicd un Encheridion ( Stockholm, 1667), in
carc dezbate doctrina euharisticd in contextul con-
roversed dintre catolici (jansenisi) i protestant. in
Franta; Dimitrie Cantemir (1673-1723), care scrie
Divanul sau Galceava inteleptuiui cu limea (Lasi,
1698, in greacd si in romdnd), Descriptio Mol
daviae 51 Loca obscura (in Catehismud lu Teofan
Procopovict).

§. Ceea ce orasul Iasi a fost sub Vasile Lupu,
aceelasi lucru ajunge orasul Bucuresti sub Con-
slantin Brincoveanu: un mare centru cultural s
teologic interortodox, Constantin Brincoveanu
alrage, la Bucuresti. nume de prestigiu: Hnsantis
Wotaras, patrigrhul lerusalumului, Antim din Geor
aia, Maximos Peloponezianul si Atanasic ([Dab-
bas) al Antiohici. Antim Iviceanul (1 1716}, care

publicd o serie de lucridn leologice in Gipograha
greceascd de la Snagov si scrie o colectic de Dy-
deriiif, 1a apdrarea lui loan Cariofil, rectorul Aca-
demiet Patriarhici din Constantinopol, care refuza
si accepte, in loc de prefacere (metaboli), trans-
substanfiere {metousiosis), termen folosit de Do-
sitei In Marturisirea sa (introdus de Mceletie 5i-
rigul in Marturivirea hui Petru Movild)., Aceasta
scoala de culturd teologica este intinta de Nicolae
Mavrocordat, cu vestita sa biblioteca de la Ma-
nistirea Vicaresti, si de Mitropoliul Grigone al
IV-lea Dascalul (1765-1854).

9. Cu toate ca sinodul convocal de Alanasie
Anghel, in 1700 a forfat crearea unel Biserici
( formate din clerict) unite cu Roma in Transilva-
nia, misionarismul catolic a rimas peputincios in
fata rezistentei ortodoesilor, siliti sa se refugieze in
Austro-Ungaria. Miscarca condusid de Solrome
devine un simbol al laptei ortodocsilor din Ardeal
pentru identitatea lor etnicd, culturald 51 conle-
sionald. Scoala Ardeleand condusa de confen uni-
ali educati la Viena si la Roma, Samuil Micu
(1734-1806), Gheorghe Sincai (17534-1816), Petru
Maior (1754-1821), are meritul de a h demonsitrat
originea lating si apartenenta etnicd romana a po-
porelui romén, impotriva conceptitlor unor istonen
susi %1 ungurl care negau acest adevar slonc.

1. Doud centre de fermentare teologicd sunt
cunvscute in a dova jumétate a secolulul XVIILH:
Putna $1 Neami. Scoala de la Pulna csie inlemeiatd
de lacob Putneanul, ca episcop de Radaut (1745-
1750}, s1 condusd, dupa 1750, de arhimandritul
Vartolomeu Mazdreanu (f 1 778), care a scris fy-
torig Mdandstivii Putna (1761). Renastlerca monas-
tica si filocalicd de la Neaml este legatd de numele
lut Paisie Yelicicovski (F 1794, nascul in Poltava
(Ucraina), cdlugdr la Athos, care se instaleaza,
apoi, la Neamt, unde traduce din greacd in slavona
Filocalia (Dobrotoliubie). Datoritd acestul curent,
teologia patristica, amnmallldlm isihastd si litera-
tura asceticd ortodoxd reintrd in viata Bisericilor
din Moldova si, mai ales. din Rusia, unde teologia
fusese invadati de scolastica provenita de la sco-
lile latine din Poloma,

11. Infiintarea seminariilor tcologice de la:
Mindstirea Socola din Tasi, 1804; Sibiu, 1811;
Arad, 1892, Bucuresti (.Central™), 1834; Buziu,
1836; Curtea de Arges. 1836; Rimmicu-Vileea,
1837; Buocuresti ( Mitropolitul Nifon™), 1872, a
dat un mare avant literaturii ortodoxe cu caracler




ddactuc st pastoral. [erarhi de mare capacitate in-
lecluald si organizatoricd au contribunt la dez-
Oltarca cultuni teologice din aceastd perioadi:
itropalitul Moldoved Vemamm Costachi (1 768-
846, care traduce, scrie sau publicd o serie de lu-
drl de mare valoare: Kiriakodromion-ul - omilii
mumcale -l Nichilor Teotokis (tradus s1 pu-
licat in mai multe rinduri) - 1810 si 1811, la
Neamt, Comentarii fa Epistolele Sfantului Pavel de
colilact al Ohridel (publicate intre 1904-1906 de
iscopul Atanasie Mironescu), Scara lui Toan
drarul, in 1814, Catehismud mitropolitului Pla-
n al Moscovel (1839, Pidalionul { 1844), Istoria
isericeased a lui Teodoret de Cyr; Melchisedee
lcfanescu (1 822-1842), episcop de Roman, mem-
al Academiei, care compunce cel dintai manu-
| superior de feologia dogmaticd a Bisericii Or-
odove (Roman, 1853) s1 scric Papismul 51 starea
ctiald a Bivericti Ortodoxe din Romdnia si Bise-
fea Chtodoxa in luptd cu protestantismul; mitro-
politul Grigorie al 1V-lea Dascidlul, al Ungro-
wlahie: (1824-]1 834, a fGcutl numeroase traduceri:
Dovmatica lui loan Damaschin ( 1805), Falcuirea
la cele patru Evanshelii. de Teofilact {1805),
Epistola Patriaritulnl Fotie catre patriarhii Orien-
fule (1832), Marturisivea lwi Perru Movila (1827),
Despre purcederea Sfantului Duh., de losif Vriene
(1832), Patericid (cd. a 3-a. 1832); Andrei Saguna
{1 8U8-1873), copresedinte al Adundrii Napionale
de lo Blay (mar, 1848), fondatorul L Astrel” (18617,
awtorul Statutilul Qreanic, promulgat in 1869,
care scrie [storia Bisericii Ovtodove Rasaritene
Universale (doud volume, Sibiu, 1860), Compen-
dive de drept canonic (1868), Enchiridon - canoane
cornentate {1871 cronicarul Naum Ramniceanul
|1 764-1 838, cunoscitor al manuscriselor grecesti.

12. Cateva evenmimentle poliice importante an
marcat trecerea spre a doua jumdtate a secolului:
miscarea de la 1848, la care au participat ortodocsi
uriafl, impotriva anexarii Transilvanici la Ungaria;
reinfiintarea  Mitropoliei Romine a Transilva-
niei™, oblinuld de Andrei Saguna; Unirea Prin-
cipatelor Roméne, sub Alexandry Toan Cuza, in
[ 834, secularizarea averilor médndstiresti in 1864,
cand s-a fdcut $1 trecerea seminariilor 1eologice
sub administrafia invatamédniului public. Dar cel
mal semmlicativ eveniment in aceastd perioada
vsle inftintarca facultitilor de teologie in mai toale
provinciile romdanesti: [asi. 1860-1864; Cernduti,
| ®73; Bucuresgti, 1881-1883 (integratd in Univer-
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sitate intre 1890-1948); Academia Teologicd din
Sibiu ( 1811) devine Facultate in 1943, Concomi-
lent, apar reviste bisericesti si teologice: |, Telegra-
ful roman™ (1853}, , Biserica Ortodoxi Roménd®
(1874), Candela™ (1882), Revista teologicd”
(1907). Desigur, recunoasterca autocefalier Bi-
sericii Romdne, la 25 aprilie, 1885, constituie un
moment decisiv in istoria Ortodoxiel rominesti.
13, In aceastd pericadd de tranzifie, teologia
romand depinde de traduceri, mar ales din acei
tenlogi rugi care seriseserd dupd modele apusene.
Aga se face cd mlluentele scolasticn occidentale se
vehiculeazd la noi prin intermedinl traduceritor de
autori rust, la randul lor, debiton unor teologn greci,
care au predat in Rusia (de pilda Eugenios Bulgaris
(1717-1806) s1 Nikifor Teotokis (1736-1800), intro-
ducand acolo wdetle renagten apusenc. Pot i date
ca exemplu, in afard de Kirfacodromionn! ol Ni-
kifor Teowkis (tiparit in forma revizuitd in 1960
de patnarhul Tustinian) st de Carefrisaed T Platon
il Moscovei si.al Tui Teolan Procopovici, Mama-
lele de tenlogie dogmaticd de Macarie Bulgakov
{traducere din franceza de Gherasim Timus, in
1HRS 51 1887, de Silvestru de Canev {5 vol. 1R89-
1906 gi de Petre Svetlov (trad. de Serghie Bejun si
de Constantin Tomescu. 1935), Acelasi lucru se
poate spune si despre unele traducerd din teologia
wrcacd. Cel mai cunoscut leolog gree din epoca mo-
demna la noi este Hostu Andrutsos prin Dogmatica
(traducere de D, Staniloae, Sibiu, 19301 si Simbo-
fica (traducere de fustin Moisescu, Cratova, 1955),
14. Dar momeniul aparifier uner teologii lo-
cale originale nu va intirzia. Un merit indiscutabil
In dceasld operd revine clitorilor invat@mantulu
teologic superior. mai ales prin cursurile s1 prin
manualcle lor universitare. Astfel, ceea ce a fost
pentru liturgica Vasile Mitrofanovici (¥ 1888),
aceea 4 [ost pentru teologia Vechialu Testament
Vasile Tarmmavschi (¥ 1914), pentru cea a Noului
Testament, Vasile Gheorghiu (1 872-1959) si Ha-
ralambic Roventa; pentru leologia morald, luliu
Secriban (Curs de tealogie morala, 1921) si Ata-
nasic Mironescu; pentru istoria bisericii nniver-
sale, Fusebin Popovici (1838-1922; Istoria wni
versald bisericeased, in germand, publicatd in trei
volume, reeditaa g1 tradusa de A Mironescu (4 vol.
1925-1928): pentru dreptul bisericesc, Valeriu Se
san (Convocarea sinodulul ecumenic, 1973) si
Constantin Clementie Popovict { 1346-1938); pen-
tru teologia fundamentald, Vasile Gaing; pentru
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patristicd, Cicerone lordichescu {[storia litera-
turii cresting, 3 vol. 1934-1944)); pentru Istoria
Bisenicil romane, Micolae Dobrescu (1875-1914),
Smmeon Rel, 51 Lupsa s1 Nieolae M. Popescu:
pentru pastorald §i omileficd, Petru Vintilescu, Gn-
gorie Cristescu si D Belu; pentru teclogia dog-
matcd i simbolicd loan Mihidleescu, pentru mi-
siologie s coumenism, Vasile spir.

15. Profesor de dogmaticd la Facultatea din
Bucuresti (1904-1939), mai tarziu mitropolit al
Moldovei. Trincu Mihaleescu a fost cel mai renu-
mit §i cel mai fecund teolog romian din primele
decenii ale secolulul, cunoscut indeosebi prin: Fie-
sauros tes Orthodoxias (Leipzig, 1904), in care pu-
blicd $i comenteazd textele dogmatice ale si-
noadelor ccumenice si martunsinle de credinta
ortodoxe; Dagma Soteriologica - curs despre
Taine - Bucurest, 1926-1918; Campendiu de
reclogie stimbalica (1904), tradus in franceza: La
Theologie Symbaligue au pownt de viee de L Eg!ﬁf
Crientale, Bucarest-Paris, 1932, Teologia lupta-
rore, 1941, In 1937, impreund cu T"m‘a:-‘.:;h‘i*.' An-
gelescu, el edileazi cel mar estetic Liturghier mo-
dern, cu stampe 51 vignele in stil neobizanting,
create de pictorul George Rusu. Lucrdri cu ca-
racter dogmatic mai publicasera Stefan Saghin
(Dogmea intruparii, 1902 i Dogna mmﬂm'mrec::
1903) 51 Vasile Loichla {Pm.rmrfmf I’L.I'mnf Lu
caris, C aransches, 1912, Numirile biblice ale (e
Dhimnezew. 1927}

16. In accastd penoadd de formare a eologer
st Ortodoxici romédnesti, este cunoscut un alt grup
de londatori, personalititi bisericest, erudify st
intelectuali care au fost consacrap ca membr de
onoare, aclivi sau corespondenti, a1 Academiel
Romine: episcopul de Husi si Roman, Melchi-
sedec Stefinescu ( 1822-1892), unitii Timotei Ci-
pariy { 1B05-1887) si loan Micu Moldovan 1833-
1915); episcopul de Caransebes, Nicolae Popea
{1826-1908); preotul Simeon Florea Marian (f
1907 ); mitropolitul Transilvanier, Vasile Mangra
{1850-1918); mitropolitul primat, Atanasie Miro-
nescu { 1858-1931): profesorii Nicolag Dobrescu
{1875-1914), Harion Puscariu (1852-1922), Toan
Lupasg { 1880-1967), Nicolae Popescu ( 1887-1963),
Gheorghe Ciuhandru (1875-1948), Vasile Gheor-
ghiu (T 1939, Grigorie Pisculescu - Gala Galac-
tion {1879-1961) - care a tradus Bibliz in 1936-
1938 cu Vasile Radu (1887-1944), Stefan Metes
{n.1887), Nicolae Colan (18Y3-1%67).

A

17. Roadele eforturilor leologice din acest in-
ceput de veac se concentreaza in jurul a citorva
evenimente de prim ordin:

4) Colecnile teologice si patristice, de pilda:
Colectia tealogica (1927-1928), ingnipta de loan
Mihdlcescu, Mater Paslaru 51 (N, Nitu: Fechea
literaturd cregting (Tasi, 1933), sub raspunderca lm
Cicerone lorddchescu; Seria feologica (Sibiu,
1933) patronatd de mitroplitul Micolae Bilan
(18B2-1955), care a participat la conferinta Creg-
tinismnl practic (, Viatd s1 Actiune™) de la Stock-
holm, in 1925 In sena teologicd apar numeroase
lucrarnn de valoare exceplhionald, ca de plda:?
Epiclera enharistica (1933), de Nicolae Popovici
[ 1903-1960) s1 Antropologia pauling (1940}, de
Grigorie Marcu, Biblioteca paringilor bisericegti
(Riamnicu-Valcea, 1935), de Matei Péslam: fZvoa-
rele Ortodoxied (Bucuresti, 1938), de D. Fecioru s1
Olimp Céciald.

b) O noud s1 completd hteraturd misiologica
apdruld intre 1925 51 1933, opeéra episcopului Gri-
aoric Comsa de Arad (1B89-19335), cea mail inpor-
tantd lucrare din sceastd serie fiind Manualul de
sectologie de P Deheleanu, (1909-1979). In acest
gen de hileraturd a scris g1 larion Felea (1903-
1961), care a compus un Catehism ortodox,

¢) Convorbirile teologice cu anglicanii, de la
Bucuresti, in 1935, cu sprijinul 5i cu participarea
directd a patriarhulu Miron Cristea, in urma ciiro-
ri Patriarhia Romind a recunoscut validitatea hi-
rotoniilor anghcane.

d) Miscarea ,apostolatului social”, initiatd de
societatea Renasterea™, din Cratova, promovata
de cercul de studii social-crestine , Solidaritatea™ si
de revista . Solidaritatea™, din 1920, Etica sociala
crestind, personald si colectivd devine ahiectul
principal al studulor intreprinse de Serban Tonescu.

¢) Traducerile si studiile biblice noi, de care
este legat numele patnarhulul Micodim {1 864-
1948): Nowl Testament, 1924, 1926, 1931; Psal-
tiven, 1927 Biblia ilustrara. 1936; Biblia, 1944,

C'el dintdi congres al facullablor de leologic orto-
doxd ( Atena, 29 nov.- 6 dec., 1936} constituic un
moment de prestigiv pentru Ortodoxia roma-
neascd, nu numai in lermeni de participare, ci st de
contribulie teologied, Destul esle a amintt aic nu-
mele celor care au reprezentat cele trei facultiti de
tecleogie din Romédnia: arthimandnitul Scriban,
Vasile Gheorghiu, Valerian Sesan, Serban lones-
¢u, Theodor M. Popescu. Vasile Ispir, P. Vinti-




Jescu, I Roventa, Toan Savin, G.Cristescu, lustin
Mosescu, Nicolae Cotos, Congresul a fost domi-
nat de teza lul George Florovski despre influeniele
exleriogre apusene asupra teologiei ortodoxe, dupa
ciderea Constantinopolului, si despre revenirea la
clenism, care ar [ o calegorie permanenta a gan-
dirii ortodoxe. Or, tocmai impotriva , reelenizdri™
eu orice pret a teologiei locale se ridicd seoala
romincascd (prin vocea lui Savin). Momentul
1936 este, asadar, extrem de important, deoarcce
gste pentru prima oard in epoca modernd cand
Ortodoxia romédncascd 151 afinmd dreptul la identi-
latea ei spirituald i culturald, piastrind catolici-
latea ei panortodoxa. Accastd viziune a fost in-
spiratd de geniul patriarhului Miron (1868-1935),
care a infiintat Episcopia Misionard Ortodoxa
Roménd din America (28 aprilie 1928) i Misiu-
ned COrtodoxd Roméand de la Terusalim, in 1935,
18. Acum incepe perioada de cristalizare 4
{rodoxiel romdnesti, care a fost in mod direct
favorizatd de mediul intelectual si Nlozafic creal
de reprezentantii culturii nationale din accasti
epocd precum: Vasile Parvan (1882-1927) - Getica.
() pretstorie a Dacied, 1926; Nicolae Torga (1871-
| 9400y = fsroria Bisericii romdnesti i a viefii re-
ficinase a romdnilor, 1932 51 Coucepfia romd-
neased a Ortodoxiel, 1940; CAC. Giureseu, [storia
Romdnilor, ed. a V-a; Silviu Diragomir (1888-
1962), marele istoriogral al Bisericii din Transil-
vania; ctnolog: S. Mehedinn, Cregtinismul ro
manese, 1941 seriitori-filozoh: Tucian Blaga
( 1 RUS5-1961) - Spafinl mioritic, 1936; Trilogia cul-
turii, Gandirea romdaneasca in Transilvania in
secolul XV Nichifor Crainic, Nostalgia para-
sl (1940); Mircea Eliade, studiile de istona
religiilor si despre sensul spiritual al simbuolurilor,
nublicate in jurul revistei  Zamolxis™, 1939-1942,
19, O parte din ,.generatia 1936 a continuat si
joace un rol determinant, [Acind legdtura intre
vechile facultati de teologie si institutele teclogice
arganizate dupd 1948, la Bucuresti 51 la Sibiu. La
Sibiu, se remarcd. prin studii serivase §1 originale:
Dumitru Belu (1902-1980): Despre inbire, Pica-
til originar la Origen, Impdragia lut Dumnezew gi
Hiserica, Sfingii Parinti despre trup. Tragicul in
caddril teologieil morale (in  Mitropolia Bana-
ralui®, 1967, ar.9-12); Isidor Todoran (1 1906),
coautor al Manwalului de dogmaticd si simbolicd
| 1958), Bazele axiologice ale binelui. Teluniead gi
spivit, Eros 5 agape, Stavea paradisiaca a omitlui

47

THRATAT DE TEQLOWGIE DOGMATICR 51 ECUMENICA

i cea de dupd cadere, Botezul ereticilor, Dumne-
zew in reologia i Karl Barth: Nicolae Mladin,
(1914-1986); Samuil Micu Clain, Teofogud, Sibiu,
1957: Studiu de Teologie morald, 1969: Comneliu
Sarbu, Misionarismul laic, 1944; 3. Cilugzar,
Catehetica, 1944, Milan Sesan, care a pubhical {in
germani, in 1969) o sintezd a istoriei Bisericilor
crestine, dupd 1054, este coautor, cu loan Rimu-
reani si cu Teodor Bodogae, al Manualului de f5-
torie hisericeascd universald (editia a 2-a, 1975) si
aulor a numeroase studii despre: periodizarea in
istoria bisericeascad, Ortodoxia, Bizanl 51 Roma,
slavii, crestinismul si Roma, Uniatia. Husin s
Ortodoxia; Teodor Bodogae, Conrribufii istorice
in legdturd cu Sinodul de la fagi, Sibiu, 1943
Mircea Pacurariu, Istovia Sisericii Ortodore Ro-
mane, 3 vol, Bucurests, 1980-1981: Dicfionar al
tealogilor romdni, editura Univers enciclopedic,
Bucuresti, 1996, M. Pacurariu a descoperit strue-
lurile ortodoxe ale crestinismului vechi roménesc
din Transilvania si a rcalirmal unitatea de lunba,
de culturd si de spiritualitate intre toate provineiile
trin incd de la inceputul acestui crestinism; Prof,
loan Mihaltan, Preofia Mdntuitorulur fisus Hristos
g1 preofia bivericeascd, 1954,

20, La Bucuresti; intdlnim, mai intii, numele
lui Teodor M.Popescu (1893-1973). coautor al fs-
toriel bivericesti universale {Bucurestl, 1956), T.M.
Popescu a lasal studii inegalabile despre teologia
istoviel, Rolul isroriei in infelegerea crestinismunlii,
Bucuresti, 1927, despre istoria crestinismulul pri-
mar, a Schismei (10354}, a sinoadelor ecumenice 5
a conciliilor umioniste, despre problema stabilirnn
datei Pastilor si despre textele simbolice ortodoxe,
promulgate dupd 1054, Cea mai importants Ju-
crare a sa csle Enciclica Patriarhilor risariteni,
din 1848 (traducere 1 studiu introductiv, Bu-
curesti, 19359, El a jucat rolul de punte intre doua
epoci din istora invatamantulu teologic romd-
nesc contemporan. (Vezi Gheorghe 1. Moiscscu,
I memaoriam Teador M. Popescu, Almanah 1974"
- Parohia romana din Viena, Viena, 1974).

21. Tati alte nume stralucite: Petru Vintilescu.
Spovedania gi duhovnicia, 1939 Functia ecle-
zsinlogicd §i comunitara o Liturghiei, 1946, care a
participal la Conferinta Ortodoxd de la Moscovy,
din iulie 1948 in calitate de decan al Facultiati de
Teologie din Bucuresti srcare a publical un com-
plet comentariu teologic al ritnalulul Vecernici,
Utreniei si Liturghiei, Litnrghierul explicat, Bu-
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curesti, 1972; Ioan Coman, Teoria logosului in
Apologiile Sfantiini Tustin Martivel, Bucuresh,
1942; Problemele de filozofie gi literaturd patris-
ticd, 1944; Patrologie, 1956; Tradifia in luming
Sfingilor Paring, 1956; Patrelogie vol1-111, 1984-
1988, care a prezental, la Conferinta de la Moscova
(1948). un amplu studiu despre Biserica Ortodoxd
st Migcarea Ecumenica {publicat in ,Ortodoxia®,
nr.l-2, 1962), a readus in prim plan importanga
teologilor 51 scritorilor crestuu din perioada pa-
tristica din Dobrogea, iar, impreund cu Liviu Stan
g1 cu Mircea Chialda, a [Ecul cunoscute la noi is-
lona si doctrina veterocatolicismului; N.Chilescu,
coaulor ]l manualului de dogmatica si simbolica
{19587, [ost membru al Comisiel Credinga 51 Con-
stitutic a Consithuluwi Eeumenic al Bisericilor, Reas-
cumpdrarea in Sfanta Seripturd i in scrierile
Stingilor Paringi; Tearia vecapitularit (anakefa-
laivsis) la Sfameal Ivinew; Biserica - Trupul tainic
af Domnului; Ortodoxie §i protestaniism, Intru-
pave §i rascumparare; Despre dezvoltarea dog-
melor: fsemndratea marnpisivilor de credina;
Misearea ectimenica; Paradiomele divine. Aulo-
ritate ferarhica, aulovitate duhovniceasea), Liviug
Stan (1910-1973), doctor honoris causa™ al Fa-
cultariii de Teelogie din Salonic (1971), a scris
Mirenii in Biserica (Sibig, 1939), lucrare unicd in
teologia ortodoxd si a studial noliunile de bazd ale
dreptualui canonic: autonomic, autocelalie, tradifie
pravilnicd, institulie si instilulionalizare, succe-
siunea apostolicd; Orest Bucevschi (7 1992). coau-
tor al frevagdnrii de credinga ortodoxa (1952); Lae
Branigte, Feologia icoanelor, 1932; Liturgica spe-
ciala, 1985; Litwrgica penerald, 1993; Petru Rezus
(n.1913), Traditia doematicd ortodoxd, Despre
Dkl Sfeint, Angelolagia ortodoxa, 1975; C. Pa-
vel, Teologia maorald ortodoxa, 1980,

22. Desigur, personalitatea dominantd a teolo-
giei romanesti, de la 1930) incoace, este Parintele
profesor Dumitru Staniloae (1903-1993), El nu
numai ¢i a abordat toate subicetele teologiel dog-
matice dupd criteriile creatoare ale patristicii, dar
a cristalizat in sintese originale si reprezentative
experienta Ortodoxiei intr-o epocd de dialog 1eo-
logic ecumenic (v.eseul nostru Omagin Parintelni
Dumitrn Staniloae la aniversarvea a 75 de ani, in
JOrtodoxia® XXX, 1978, nr. 4, pp. 638-647).

Este umposibil de a enumera aic studiile sale,
dar le mentiondm pe cele mai importante: Fiafa s
activitatea Patriarhului Dositei af ferusalimulut -

teza de doctorat, 1928; Deogmatica lui Hr, A
drutsos (traducere), Sibiu, 1930 Viata si invifa
tura Stiantwlui Grigorie Palama, Sibiu, 1940; [is
Hristas sau restawrarea onmilui, Sibiu, 1943; Ca
tolicismul de dupa rdazhoi, Filocalia, traducere st
comentarig, in |2 volume, 1940-1991; coaulor
manualului de feologia dogmatica i simbolic
(1958 ) Spiritualitate ortodoxa (1981), Chipul ne-
miritor @l lui Dunnezen (1987, Studii de teologie
dogmatica (1991). _

D, Staniloac a scris Tealogia Dogmatica Ors
todaxa (3 val, 1978}, un tratat clasic in lileratura
ortodoxd. O serie de luerdri sunt publicate Tn alara:
Mistagogia {wi Maxim Marturisitorn! (in greacal,
Adlena, 1973; Romanian Essays in Spivituality and
Thenlogy, Londra, 1971, editor AM. Alchin: Dicn
est amorr (Labor el Fides, Geneva, 1980).  Doc-
tor honoris causa” al Faculddtii de Teologie din
Salonic {in 1976) si din Sibiu (1993}, membru al
Academiei Roméne (19907, D.Staniloac rimine
nu numail arhitectul teologiel romine contems
porane, ci si unul dintre cel mai mari teologi al se-
colului XX,

23, Patviarhuha Justinian (1901-1977) 1 s¢ dato-
reazd unele inifiative cu caracter islorie: in dome-
nil catehetic, alcdtirea de catre o comisic a fn-
vt de credingd cresting ovtodoxd (Bucuresla,
1952 in domeniul misionar, canonizarea sfinhlor
romani (1955); in domeniul didactic, publicarea
manualelor pentru mstilutele leologiee (dstoria
Biserici Rowane, 2 vol., 1957-1954, de Gheorghe
Maoisescy, Slelan Lupsa 1 Alexandru Filipascu,
Istaria Bisericeasca universala, 1956, de 1T .M
Popescu, Teodor Bodogac 51 George Stanescu;
Teclogia Dogmaticd 5i Simbolica, 2 vol., 1958,
de M. Chitescu, Isidor Todoran 51 LPetreuta).

Teologia romana a fost onentata de catre pa-
triarhul Tustin (T 1984), ¢l insusi profesor de teolo-
gia Noului Testament (Sfdnta Scripturd §i infer-
pretarea e in opera i foan Hrisostom, Bucuresty,
1942 Activitatea Apostolulnd Pavel la Atena, lagi,
| 9446, Jerarhia bisericeascd in epoca aposiolicd,
Craiova, 1955), speciahist in leologia patristica
{ Evaerie din Pone, Alena, 19377 51 cunoscitor al
teodogici hizantine $i grecesti (Simbolica de Ll
Andrutsos, traducere, Craiova, 1956), in cateva
directii principale; inrddicinarca patristicd, prin
publicarea unei colechi (prevazule in 100 de vo-
lume) de traduceri din parintii 1 scrittori bise-
ricest (cel dintal volum, care cuprinde: , Scricnle



drintilor apostolici™, traducere D. Feciom, a apa-
{in 1979); promovarea cercetirilor tenlogice cu
aructer monografic si a tezelor de doctorat conti-
narca ,apostolatului secial” intr-0 noua VETSiune.

Sub patriarhul Teoctist (din 1986), s-a con-
inual seria traducerilor din colectia _Parinh 5l
criitori bisericesti®, au fost tipdrite in noi editit
itrehierul (1987 si 1992), Apostolul (1988,
folitfelnicul (1992), Arhieraticon (1993), editia
whiliard @ Bibliei de la Bucuresti (1688-1988).
cricrile, mesajele i cuvantanle patriarhuln Teoc-
st au [osl publicate In colectia: Pe treptele crey-
e, intre 1982-1995, in 10 volume.

Un fapt remarcabil in ultimele decenii a fost
cela ¢d tot mai mull ierarhi s-au consacrat siu-
diilor de teologie dogmatica §i ecumenica. Ala-
ri de nume consacrate, dintrg profesori de la
Facullaule de Teologie din Bucurest i din Sibiu,
4 poate distinge grupul care si-a [dcut cunoscuta
povilia gi contribujia prin studii, cirfi 51 lucrir
originale. Seria de teze de doctoral sustinuie in
specialitatea Teologia dogmaticd, in fard i in
afard. constiluie cea mai bund proba despre valoa-
rea Ortodoxici Tomdne contemporane (Vezi C,
Cialerin, | Sintezd a teologiel ortodoxe FOMAne
contemparane ", Oriodoxio romdneasca, ELD,
1992, pp. 234-265).

24, Din anul 1990, Facultatea de Teologie a
(st reintrodusa in Universitatea publica si cu
accasla misiunea i programul el au capatal o noud
oricntare. Proliferarea facultagilor de teologic.
noud incadrare a lor institugionald $i administrativa
n-a lasal ump profesonlor sa publice prea mult $1
<3 innoiascd metodele de predare si de comunicare
s teologied in noul context caltural, Este [oarte
rreu s lie evaluate opera (nu prea bogald) si origi-
nalitatea teologilor de azi, mai ales ¢d 1ot mai
mulle generafii si tendinte se intrepatrund si se
suprapu,

25, Cele mai relevante prioritdi, In present, ar Li:

[ixaminarea §i ,receptarca”™ principalelor con-
ributii teologice rominesti - de la cele mai vechl
~inii la cele moderne - constituie un subicct capi-
lul. Literatura teologicd romind este imporlanta 51
meritd $i refind atentia cercetatorilor §i cititorilor,
Nu este vorba doar de a scrie o istorie a leologic)
romane, ¢i de a-i recunoagte pe teologii de autori-
lale in epoca lor, pe acel foarte mari priveson in
privinta metoder lor si a temelor pe care le-a
shardat,
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Cercelanle unor mari teologi sunt adevarate
izvoare ale gandirii contemporane, prin profunzi-
mea si prin modernitatea lor. Toan-lrineu Mihil-
cescu {1874-1948) alcituicyle cea dintdi Simbolicd
maderna in literatura romana; Teodor Popescu
(1893-1973), unul dintre teologii de profundi era-
ditie din epoca modemnd, cital frecvent in strdind-
lale pentru analiza originala a raportului dintre
crestinism i culturd, a scos in evidentd siructura
catolici” a Tradiiei ortodoxe; Petre Vintilescy
(1887-1974) a abordat subiecte ca: teologia sacra-
mentald st liturgica, dimensiunea ccleziologicd a
Liturghier, cu mult inainte de teologii rugi din di-
aspora. Liturghierul explicat ¢ste o carle unicd in
literatura liturgica; Nicolac Popovici (1903-1260)
a scris o lucrare originald despre Epicleza eu-
haristicd; Serban lTonescu { 1887-1957) si Vasile
Ispir (f 1975) au introdus pe agenda teologie
subiecte noi: etica 1 pastorala sociald, cconomia,
misiunes si evanghelizarga, coumenismul, autori-
tatea civild ete.La fel, Petre Deheleanu, cu Ma-
nualil de sectologie.

3 amintim ciliva autori ale caror contributi
originale pot fi retinute oricand intr-o antologie 4
lcologiei roméane: Dumitm Belu (1 1980 care, cu
Aspecte fundamentale ale etosului crestin, Despre
fibire (Timisoara, 1943), cu Tragicul in teologia
moralid a dat eticii cresting, ce alunecasc spre mo-
ralism, adevirata ei dimensiune privind modul de
viatd crestin - nu leorie, i e, Benedict Ghiusg a
redescoperit valoarea imnologiei liturgice pentry
exprimarea dogmatica; Ohmp Caciuld, dogmatis-
il care a scris cea dintdi sintesd, exhaustivi la
timpul ei, dar pind azi de marc valoare, despre
Fuharistie ca Jertfd si ca Taind; loan Coman a in-
terpretat in mod exceptional teologia apologetilor
si cea a parintilor capadocient, raportul dintre re-
velatia cresting si cultura greacd, epistemologia
si antropologia patristcd, hristologia din epoca
sinsadelor ecumenice. Cu publicarea Patrologiel
(Bucuresti, 1984, vol. 1, 1985, vol, T1; 1989, vol.
111}, cel dintai tratal de teologic, seris la not dupé
metodele moderne si intr-o limba romédnd aleasa,
Ortodoxia romédnecasca se reintilneste cu unul din-
tree clasicii” sal.

Numele acestora, ca si ale altora din cpoca mai
veche: Alanasie Mironescu, Dragomir Demetres-
cw. Vasile Gaina, Vasile Loichitd, Nicolae Balan,
fan Savin, Ton Saghin. Micelae Cotos 51 din epoca
moderni: Grigore Cristescu ¢ 1895-1961), Milan
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Sesan (T 1981), Liviu Stan (F 1973), Isidor Todo-
ran (T 1985), Nicolac Chitescu (T 1991), pot i ci-
tate anume pentru contribufiile lor remarcabile;
Unele dintre operele acestora constitule referinte
bibliografice indispensabile, (de pilda, Rdscum-
pérarea in inmografia ortodoxa, de panntele Be-
nedict Ghius).

Teologia ortodoxd romana a rdmas deci, sur-
prinzator, incd neexploratd pand acum. Este ur-
oent de aceea si se prevada in programa pentiu in-
vilimintul teologic studierea traditic teologiel
romiénesti, pentru ca, astfel, Emdenﬁu sd invele sa
compare nu numal diverse opinil, ¢ $1 diverse
metode de a face teologie. O antologie de teologie
romédneasci veche i noud, care sd arate cdt de
mull are de oferit traditea locald, ar It un mstru-
ment extrem de ntil in acest efort de ,receptare™
pozilivd, direcla, a principalelor contrbutn teo-
logice praoprii,

Rolu! factorulul emic yi al culturii nafionale in
tealagie este un all subicet principal. In oltimele
decenii, subtectul a lost abordal din diverse per-
spective, mai ales, in cadiul dezbaterilor privind
criteriile autocelalict bisericest in situatic de dias-
pora, El a fost inscris g1 pe agenda Congresului
scolilor de teologie de la Atena, in 1976, Subiectul
a fost reluat recent cu ocazia celor doud aniversiri:
110 ani de autocelalie gi 70 de ani de patriachart.
Evenimenicle, evocale in sesiunca solemna a Si-
nadulul (28 octombrie, 1993), in prezenta patriar-
hulw ecumenic de Constantinopol Bartholomaios
1 si a altor patriarhi si scfi de Bisenc ortodoxe, au
adus, din nou, in prim plan, problema raportulul
dintre Chtodoxie, limba s1 natiune, dintre Biscrica,
culturd s1 etue,

In desbuaterea despre matricea cregting a cul-
turii roméne, derzbalere care a creal alatea ani-
mozitali in trecut, teologia ortodoxa are partea ci
de contribupie esentiala. Din punct de vedere is-
toric, identilicarea nationalismulul sau romanis-
mului cu Orlodoxia §-a accentual in contextul
acelor confruntari duble, confesionale 51 culturale,
In care identitatea spiritualitifii romdne se afla sub
presiunca prozelitismulul confesional-cultural. In
tata unor ideclogii antinationale, era firesc ca ra-
portul dintre Ortodoxie i etnicitatea romand sa
e expus, mai ales, in anit "3, inlr-o lorma apolo-
geticd. Biserica Ortodoxa ca Biserica indigend, de
origine, a alirmal ¢d pastreazi o rudenie de baza,
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unici, ce nu poale fi impartiti cu alla RBisericd, o
poporul romén prin romanitatea acestuia, prin ins
raddacinarea sa etnica, prin cultura lor comuné.
Crestimismul ortodox a participat la formarea aces=
tui popor de la inceput. Dar inrddacinarea etnicd @
Bisericit nu trebuie confundatd cu sovinismul sa
cu einocentrismul, cdei legdtura traditionald dintre
credinta ortodoxa s cultura nafionala este de alta
naturd, adicd, aceasta olerd identilale unci comu
nitafi mai mari, unui popor. in simfonie cu alte
identitaty 51 POPUETE.
in orice socictate secularizati, cind valorile
culturale ale societdtii an eveluat si nu mai coin=
cid, in sens material. cu valorle culturale tra-
difionale de inspirafie crestina, acest rapon este
mull mai noantat, Cact, pe de o parte, mesajul
credintet, universal s1 permanent, nu poale si 1 '_
confundat cu cultura unui popor prin care s-a co-4
munical acest mesg). Pe de 2l parte, in socielateas
de azi, apar alte valori culturale si influente ideo-
logice deoscbite de temeiul uestm al culturil?
Lmdﬂmn.i]-., Folosind exclusiv si defensiv culturd?
el traditionala, Biserica risci sd ahsoarha F'muwhﬂ: '
lia intr-0 culturd nafionala. istoricd si sa nu pmtﬁ
COMmunica ¢U cel care triiesc intr-un nou mediu $1
model cultural. Problema cruciala esle accca c@
Biserica, ramdnand [ideld Evangheliei, trehuie 589
lcurajeze $i sa ajute societatea sau poporul sa
cxisle cd 0 comuniiate, cu identitated sa proprie,
chiar in nile situatn, intr-0 lume plunculturala.
Problemele n.'nfr}g.; ice rectiltate din paticipared
la miycarea ecymenicd au aparat sub diverse for-
me %1 stadi: penioada marilor conferinte s1 nuscin
mterereshine cu caracler intermational, inainte de
| 338; perioada de formare a Consilivlui Ecumenic
al Bisericdor: 1938-1948: perioada de criticd a
misciri ecumenice, cam la un decermu dupa Con-
[ennla mterortodoxa de la Moscova, whe, 19488
pericada de alirmare a eologiel ortodoxe romang |
pe plan ecumenic, dupa admiterea Bisericu Orto-
doxe Romine in Consiliul ecumenic al Bisericilor
(la Adunarca gemerald de la New Della, 1961
adicd, 1961-1981; aceastd perioada a fost marcata
de vizitele patriarhilor Justinian, in 1963, s1 lustin,
in 1981, la Consilul ccumeme de la Geneva; pes
ricada de dupa Adunarile generale ale Consiliulug
ecumenie de la Vancouver, Canada. (1983) 51
Canbcerra, Austraha, (F991), in care mulliphicitalea
de paren personale despre ecumenism, unele con-



radictorii, nu permite s se degajeze o pozitie uni-

ficaloare, coerentd si dinamicd. In plus, existd
wemne siorientin care aratd ci teologia de axi a
picrdut din substanta §i din entuziasmul el ecu-
menic din perioada anilor "60-"70.
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Teologia simbolicd din ultimii ani, injeleas3 de
unii ca sistem inchis, n-a excelat printr-o deschi-
dere ecumenicl mai largd, astfel incit, ideea de .re-
ceptare” a convergentelor teologice resultate din
dialogul ecumenic n-a gisit aici un teren favorabil,
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B. Teologia roménd contemporana:
Parintele Dumitru Staniloae

(Veri: Bibliografia Parvintelui Dumitra Stant
Joare, Bucuresti: LIB, 1993, aledluiti de Proll Gh.
Anghelescu; Persoana gi comuniune. Prinos de
constire Parintelui D). Staniloae, Editor Toan 1. Ica
Ir.. Sibiu: Editura Arhiepiscopiei, 1993)

Min anii 1930, opera Parintelui Profesor Du-
mitry Staniloae (1903-1993) a exercital o mfluenta
continud si din ce in ¢e mai exlinsd, nu numai
asupra teologiel ortodoxe, i §i asupra cullurii
romine, Aceastd operii remarcabild a cunoscut o
recunoastere precoce si ferventd si in trecut, iar
asliizi a atins o vasta audientd. Tratatul de Teolugie
Dogmaticd Ortodoxd (publicat in trei volume in
1u%1) sau ,Dogmatica de Stdniloae”, aceasta lu-
crare monumentali a devenit indispensabila pentru
studiul marilor subigcte teologice. Ea a modifical
Inir-o manierd radicald insasi metoda de a face
tenlogie,

Accente specifice in metoda sa teologicd si
in ,Dogmatica™ sa

1. Contributia fundamentald a Pirintelui Sta-
nloae este aceea ol a recompus identitatea dog-
maticii orfodoxe in termeni omogeni, hasala pe
iruchifia patristicd cca mai aulenticd: Alanasie al
Alexandriei, Chiril al Alexandriei, Maxim Mar-
wurisitorul, Simeon Moul Teolog, Grigorie Pala-

ma. Teologia ortodoxd (greacd si slava) de la in-
ceputul sccolului fusese o crealic a Occidentului,
heterogend. () astfel de teologie venise §i in Ro-
minia prin intermediul waducerilor din aulor greci
51 rusi, influentati de scolasticd, aulon care au 111-
trodus .. problematica Occidentului” n iteratura
ortodoxd,

Este important sd fie retinut faptul ¢d in Dag-
matica sa, Parintele Staniloag nu face niciodata
apel la Marturisirea de credinga, din 1642, Teolo-
gld romand a avut toldeauna o mare admiralie pen-
teu Petru Movild si a circulat Mdrturisirea sa de
credintd in numeroase traducerl. Invilatura de
credingd cresling ortodoxd (1952) este plind de ci-
wte din Marturisirea din 1642, Publicarea ei in
19%1, (traducere si Cuvint inainte de Adexandr
Elian), [ard note critice, aratd ca sc oscileari in
privinfa termenilor de referinta m dogmalticii orto-
doxe. Unii aprobd valoarca ei documentard, altii
disputi caracterul ¢i de , carte simbolicd ™. In felul
accsta, implicit, Pirintele Staniloac a facut o tnere
a literaturii ortodoxe, scrise sub influenta scolas-
ticismului si rationalismului cccidental. El a rea-
lizat acea ,sintezd neo-patristica* de care a vorbtl
profesorul George Florovschi, la Congresul I-a-
cultatilor de Teologie de la Atena, in 1936. La
Congresul din 1976, ¢l a fost recunoscut in moid
unanim ca restaurator si inspirator al dogmaticii
conlemporant.

7. Sinteza realizatd de Parintele Stamloag punc
in lumind o ,.dogmatici coerentd”, in care Biserica
exprima doctrina ci biblicd, in conceple s5iin doc-
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rine fundamentale. Accasta sintezd are o valoare
sigurd: autenticitatea. Sinteza nu este altceva
decdt o dezvoltare teologicd a doctrinei tradi-
tienale, intr-un stil contemporan si personal. Pen-
tru Panntele Staniloae metoda apolaticd nu in-
seamna o infringere a cunoasterii teologice, cici
noi 31 noi intreban se ivese in faga teologulu, De-
stgur, nu e vorba de o teologic care cautd disperati
argumente rationale pentru dovedirea lui Dumne-
el (apologelica) 51 vianeazd lacunele stinter, nici
de o teologie care sislemaltizeaza pentru nevol di-
dactice, ci, de o teologie care ¢voci misterul i
impinge mai departe meditatia si inteligenta, in
acord cu epectaza spiriluald. Pentr Parintele
Stimloae , epectaza”, inaintarea in viala spirituald,
este inseparabild de inaintarea in cunoagtere. In
.cercelarea sa teologicd, el a finut impreund fideli-
tatea dogmaticd in raport cu Traditia s1 cu con-
lemplatia personald, ca sa dea un rispuns proble-
melor existentiale contemporane. De [apl, toti
Paringii Bisericii au varianta lor personala a Orto-
doxiel, decarece au transmis in chip propriu ceea
ce au pnmil. Teologia este o cautare infinitd si,
unc¢or, nesigurd. ltulugm este o conhdenta: | f:r
notele noastre n-am putul reda decat o prea
saracd particicd din bogafia indefinita a confint-
twlai lut (e vorba de comentarind lui Maxim Mdr-
turisitornd - Ambigua), atdr cdr ni 5-g revelat in
figrd in cave le-am soris ™

3. 1. Staniloae aduce in actualitate temele
crestine clasice. El n-a avat exitiri si scrie o carte
eu un ttle simphe: Dumnezen este inkire, lema
care s1d la onginea crestimismului. A reluat marile
subiecte evanghelice gi patristice care constituie
universul teologiel cregtine. In tratarea acestora,
esential este raportul dintre tema clasicd si expe-
ricnta actuali. de unde, modemitatea explicatitlor
sale. Este prima oard cind se examineazd, in mod
sistematie, raportul teologiel ortodoxe cu moder-
nilatea. Astlel, teologia trateazid nu numai subiecte
care aparlin viefii interne a Bisericii - doctrini de
credintd, misiune, disconie, ccumenism, spirifua-
litate, ci si pmhln:.mc care privesc raportul crest-
nismului cu modernitatea, cu socielalea modernd,
cu domeniul secular. Du]:m cum s¢ gtie, acest ra-
part este causa multor tensiuni intelectuale s rup-
turi epistemiologice.

4. Périntele Staniloae a reabilitat valoarea teo-
logica a creatiel, rationalitatea lumii si a istoriei,
dinamismul ffinlei umane. T.umea este o revelatie,
de accea catafatismul devine o propedeutici
posiiva pentru apofatism. Accasta viziune po-

zitivd despre lume ofera o punte de dialog nu m
mai cu celelalte religii §i Olozofii, dar 51 cu sus
intele umane si sociale. Liste pentru prima datg
cind ., fema lumii” este infegratd in istoria méns
twirii. $i aici el completeaza wologia bizanting isi
hastd, carc s¢ concentrase asupra temei trupuluig
Indumnezeirea i i1 are lemeiul nu numai in echili
brul hristologic prin intrupares Cuviintului, ci §id
cel al Genezei, prin manifestarea Tatdlui - Pantos
crator, in creatia Sa. Dumnereu a vrut sd Se lasé
varul de oameni.
Intr-adevar, ce este nou in lealogia Pérntelus
Stiniloae, mai ales, in teona cunoasteni lui Dum
nesew, esle afirmarea clari a legitur dintre cu
nmsterea rafionald, alirmativd §i cunoastered
supranaturali, apofaticd. A scris pagini remarc
bile despre , nedesparfirea cunoasterii rafionale 58
apafatice a fui Dumnezen”, despre | dinamica ra
portdui dintre feologia negativa §i cea afirmaos
fivi”. El pledeaza pentru imbinarea apofaticulul
cu’ catafaticul, avindu-l ca exemplu pattistic pe
Maxim Marturisitorul, |, Nu socotimr potrivie dis
prefud cu care vorbesc unii teologi ortodocsi dé
tenlogia pozitiva, Doecd fwmea gi Scriprura sunt
revelufinnile (vl Dumunezen, iavr ele ne spun cevd
pazitiv despre £l evident ca teologia pozitiva i3l
are drepturile ei... Este drept ca tealogio poziti
exte o tealogie a finitwlvi, dar departe de a ex=
clude infinitul, face posibila ridicarea spre el
Parintele Staniloae cere aici o regularizare, o al
ternarc a raporfulul dintre teologic si filozofie,
cicl filozofia are regula ci. adica ea trebuie sd na
dentifice lumea cu Dumnezeu, iar eologia are
marginea ¢i, adicd, ea nu rebuie si-1. separe pe
Dumnezeu de lume, de creatia Sa.
. Teologia afirmativa exprima fiardmile ce sel
Pt pri.'m't-' ein wlienfas adevarului, Tt-.-_.u.-’ulg.-'u r=rees
tivd, congtiinfa sau evidenfa od aceste fdrdne mi
sunt totul, cd prin ele nu s-a terninat cunoaglerea
adevdarului. Se exprimad congtitnfa sau evidentd
miisternini inepuizabil care e, ca atare, izvory
inepuizabil al adevarurilor ce se vor cunoagte i
viitor. Teologia afirmativa face bilanpul celog
cunoscule pana acum. Tealogia negativd da asi
gurari pentiu cunoaglerea celor vittoare. Departe,
agadur, de a fi o marturie descurajatoare. teologia
negativa este tocmai aceea care invioreazd spire
tul nosten cu perspectivele nesférsite pe care mis-
ferul, ce este I'H?,mu'l'zu.f:.r'u" de adevarure, de revelatii)
le deschide spiritulug’
5. Teologia are totusi nevoic si de termeni d-l:
teologie Jhr’l'l]’lrl"-’l. si negativi. Accastd afirmatie




¢ de o extrema unportantd pentru dialogul in-
weiual de azi. Aceastd teologie nu este dec lip-
4 de valoare pentru cunoasterea lul Dumnezcu:
wnoaytereq of Duwmiezen nu poate i cunos-
[ ¢ yi eq 0 cunoagtere. Fa implica o malurizare
spiviwlui wman®, spunc Pdrintele Staniloae.
hiaqr infindtatea Il aratd pe Dumnezew ca ne-
tind fi cuprins cu mintea. ca fiind mister mai
¢sus de cuprinderea noastra. £ o cunogtingd in
Clinoastere ",

6. Noud In teologia Parintelui Stiniloac esie.
i, viziunea sa profund personalisid in ce pri-
ste legdtura dintre Dumnezeu, crealic 51 per-
na. El a scris pagini unice despre imp §1 per-
ana, despre spatiu si persoand, despre societate
persoand, lala un citat dintr-un capitol despre
ativ, ca mediu de comunicare a I Dumnescu
unoi: |, Dar sensul deplin il primegre spatiul nu-
i duca-l vedem ca medin de comunicare a lw
wmnezen i nod . Comuninnea nodstra wmand
re nevoie de spagiv, dar nu l-a putut crea, ci-l
oate numai transfigura, sublectiva. Dar aceasta
nseannid ca numal o comunine de Persoane su-
Wrene [ pgr.fr.rf CPed, N Perivi ad, i ] ;:l.:*m'm ITea,
fiacug pentri o comumitne dupd chipel comuninimi
supreme. far o subiectivizare vaditd a spatiului
i se poate realiza decdt in comuniunea depling
Cl gved Comiune supremd.

7. . 8d se dea toatd atenfla hu saeculum ™,
esle, in mod cert, cea mai deschisa declaralic pen-
iru recunoasterea consistentel si valorii creafiel, a
lumii, a aportulul scesteia la dezvoltarea umanului,
in dutenticitatea lui. Din nou, ceea ce Pannicle
Staniloae atribuie giandirii lui Maxim Mérturisi-
irul, putem s atribuim 1 not viziunii sale. Este

vorba de | un personalism gi nn optingsm carve
lipseste din vrice panieism Intr-adevar, PEI!'IlT.i.:lt
Staniloae arald ce loc are vmul In acest wnivers,
cici Dumnezeu este nu numai Creatorul lumii care
poartd de grija unwi ansamblu, ¢ §i Dumnezcul
omulul creat ca persoand constientd de sensul
creatied, un Dumnereu care Se opreste la fiecare in
parte, in mod personal:

. Dar amul are nevoie de lume numai ca drum
core Dumnezen, ca pregitive peniru infelegerea
i Dimmezen. Omul nu se poate opri la hire. Nu
e 1 duce pe om la Dwmeeze, of omul duce

cerd fa intrebarile ce i le pun existenta si ultimele
watisfaceri. Ea Ii trezeste doar apetiturt 50 intrebari
mai addnei prin satisfacerile §i raspunsurile

‘wmea la Dumnezen. Nu ea i da ultimele raspun--
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parfiale ce i fe da. Ll trebuie sq depageasca lumea
st ea il ajutd la aceasta prin relativitatea i, Dar
mumeri el traieyte mitvebarile §i simte nevaia de-
pagirii ei. Lumiea pune, dar nu-gi pune intrebari.
Eua esre obiect finit, nu subiect insetat de infinid "'
Sau; ,, Nu omuil este o parte a cosmostilui. cf toate
partile cosmoswlud sunt parfi ale omudui. Omuod
este un microcosmos, aldturi de macrocosmos sau
in cadrul ful, i cosmosu! propriu-zis, infrucdr da
o unitate depling §i da un sens deplin tuturor
parfilor creapiei. Parjile creapiei sunt wmane §i
sunt chemate sa fie tot mai actual umanizate. Nu
omul ¢ fncadrat in veeuna din partile creatiei ji
adaptat ei, cf toate parfile creatiel sunt tncadrate
i om si adaptate lwi. Creatia devine un cosmos in
om intrucdt e unificatd yi umanizata deplin in el ™

(Vezi: comentariile la Ambigna ol Maxmm
Martunisitorul, la Fiafa fiei Moise de SHintal Grig-
orie de Nyssa sau capitolele despre cunoaglerca lu
Dumnezeu din Dogmatica {(vol. 1, pp. 113-145) 51
despre contemplatic. din Spirttualitatea ortodoxa
(pp. 188-211).

8. Parintele Stiniloae a scris pagini admirahile
despre Spiritualitatea romdneasca, aritingd marile
el calitili $i valon, Ortodoxia are, la roméini, nu
numai un rol istoric in pastrarea coeziunii na-
tiotiale, i $i un rol simbolic, deoarcce detérmind
caracterul culturii roméine in raport cu alte culturi
europene. De aceea o integrare mai pronuniati a
Romaniei in Buropa cere relevarca wrmelor Orto-
doxiei in cultura 51 in spiritualitales roménd, mai
ales, semnilicafia e1 pentru edificarea comunitatii
umane in istorie,

Parintele Staniloae a alirmat, apoi, locul teolo-
siei in cultura romancascd. o culturd transparenta,
In care cregtinismul se péstreazd ca valoare n-
dispensabild si permanentd. Acei sociologi care
prestabileau prabusirea lormelor tradifionale cres-
ting, de pietate 51 de eticd, socotind teologia o re-
licvd si o valoare abandonatd intr-o societate do-
minatd de ideologic i de stingd, sunt dezmintifi de
accasld consubstantialitate dintre teologia orfo-
doxd gi spiritualitatea romaneasci, pe care Marin-
tele Staniloae o subliniazd cu atita vigoare. Cei
care vor sa modelere o culturd paraleld. fard con-
tributia teologicd crestind binmulenard, revenind la
aga-zisul fond mitologic, pagin, pre-crestin, poarti
o mare raspundere fatd de viitorul spiritualitdin
romanesti. Studiile Parintelur Staniloac despre
vérsta i despre caracterul spiritualitifil roméne
lasid g se intelege cd procesul de stergere a ele-
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mentulul erestin din cultura aceasta poate avea
consecinle incalculabile pentru identitatea etnici.

Observatii critice

Ch muncd uriasd este necesard pentru a prezen-
ta, in mod coerent, viziunea teologicd creatoate a
Parintelw Stdniloae si de a examina, in mod critic,
metodologia sa. Vom remarca, de pilda, lipsa de
referinta la teologia romand anterioard. Nu numai
cd n-a citat din teologii romadni mai vechi si con-
temporant, dar n-a dezviluit originea imediatd, au-
lohtona, a scrisulwi leologic. Apol. lipseste din
apera sa o prezentlare a leologiel roméane in ansam-
blul ei. Daca ludm pericada de la infiintarea Pa-
triarhici Romdne, 1925-1993, intilnim figun re-
prezenlative, atat prin originalitatea conceptitlor si
studitlor lor, it 51 prin responsabilitatea lor didac-
ticd in cadrul Bisericil sau prin misiunca lor inte-
lectuald. la lrontiera dintre teologic si culturd, S3
amintim citeva nume: Irineu Mihdleeseu, Ioan Sa-
vin, Petre Vintilescu, Vasile Loichitd, loan Coman.

Chiar dacd in acest interval de timp nu se poate
vorbi de geoli, de curente, de direclii bine defi-
fite, Wwiugl, s-au exprimar accente particulare, s-au
practicat metode specifice, s-au propus orientari
diferenpiate. Unele dintre acestea au fost proemi-
nente; unii injelegeau teologia ca witarfspa ", allid
au abordat-o ca pe discipling academica. In centrul
acestel perioade, sti momentul 1936, cind, de fapt,
s-au pus in joc identitatea §i mismnea teologic
romane, definitia ei proprie in raport cu catolicis-
mul, dar $i cu slavonismul si cu elenismul. Cu dez-
voltarea unei gandiri ortodoxe roméne omogene,
acestea apareau cleroclite, mai ales ¢d ahmentau
teoril universalisie, ca, de pilda, slavofilismul.

Una din deficienfele cronice ale dogmaticii
ortodoxe esle aceea ci nu esle conexati direct ¢u
exegeza 51 cu leologia biblicd. Nu este vorba doar
de a pune doctrina Bisericii in raport cu anumite
texte biblice, ci, de a arfita cd Sfanta Scripturd este
centrul §i sursa doctrinei de credinta, pentru a evita
astfel impresia cd materialul dogmatic este diferit
de cel biblic (sau litargic). Avantajul Dogmaticii
Parintelui Stdniloac este ¢ a unificat intr-un Il
traditia patristicd cu cea dogmaticd. Totusi, o apro-
picre mai mare intre reflectia dogmatica si ex-
egesa hiblica ar 1 putut pune in valoare autoritatea
doctrine. Biserica, in doctrina ¢i, nu se poate dis-
pensa de autorilatea textului biblic, Caci dogmati-
ca este expuncrea sislematicd, folosind, uneori,

concepte §i notiuni abstracte: creatie, cadere, ale
gere, intrupare, riscumpiirare, mantuire, hristol
gie, ecleziologie, eshatologie etc., a materialul
biblic, provenit din interpretarca exegetici atit
textelor biblice, cdt si a materialului liturgic g
aghiografic, provenit din experienta lilurgica si a
comuniunii siintilor, Dogmatica trateasa in felul
aceleasi realitdl si evenimente revelaloare, narat
in cirfile canonice, celebrate in cult $i in 1imn
gralie, descrise In iconogralie. In acest proces, ope
raliunca exegetica este primordiald, decarece caut
evidente 51 convingeri proprii naratiunii biblice,
Teologia dogmatica, in articularca unei doctrine
trebuie sd tind conl de exegezd, care organizeaz
multiplele sensuri ale narafiunii biblice.

Decalajul dintre studiile dogmatice si studiil
biblice este evident in teologia roména. Problem
esie cd hermineutica i teologia biblicd sunt insu
ficient desvoliate, reduse la o disciplind care o
vede vocalia ¢i in aria dogmaticii. Nici imnograf]
nici iconografia contemporand nu s-au desvolta
suficient. Lirica crestind esle inexistentd, aghio~
grafia sporadica. iconografia slaticd, anacronicd.
Ele n-au beneficial de avansul reflexiei dogmatice,
Prin wrmare, Dogmatica Parintelui Staniloae est@
viabili in masura in care nu riméane un cap taiat de
celelalte discipline ce formeazd trupul teologiei:
exegezi, patristicd, liturgica, aghiogralic. Si in-
vers: aeeste discipline 191 vor pierde orizontl, duca
s¢ 1zoleaza de dogmatica,

() altd problemd ar Ii aceea ca. in studiile de
simbolica, metoda comparatista, care constd in
Juxtapuneres posititlor confesionale, nu tine seamd
de metoda ecumenicd. Cu alte cuvinte, simbolica,
prea confesionalistd, nu este conexati cu dimensi-
unea ecumenicd a Tradifier ortodoxe. Ta prima
vedere, In studinle sale de simbolicd, Pirintele
Stantloae aratd o intransigentda dogmaticd tolala,
fapt care ii incurajeaza pe unii s alimenteze pole-
mica antiecumenicd. Totusi, atunci cdnd introduce
noliunca de sobormicitale deschisi” si admite,
weclezivlogia comuniunii, Parintele Staniloae este
departe de accastd polemicd si de orice criticd
wtonfesionalistd™ a celorlalte Biserici crestine.
Progmatica Marintelw Stdniloac ar avea consecinle
importante i pentru infelegerea raportului dintre
particular st universal, dintre ceea ce cste indigen
41 ceca ce este ecumenic in Tradifia ortodoxd. Fa
nu trehuic 5a fie folosild in sens negativ, ci, in sens
pozitiv, pentru a asimila convergentele teologice
realizate in dislogul ecumenic. Prin urmare, sin-



era Phrintelui Staniloae este viabild in mésura in
are 4 schimbat metoda simbolicn ortodoxe ac-
pale (plind de truisme).

C. Problema metodologici
in teologia romani

a) Teologia roméind trebuic s ajute Biserica sa
ccapete popularitatea si cficacitatea el Pind
cum, accastd teologic a optal pentru o Ortodoxae
i sanul Bisericii”, fard sa observe dimensiunea
i cvanghelied, misionard, ecumenicd. De aicl: ex-
es de dogmatism in materie de doctrind, prudenta
exagerald fafd de tezele ecumenice, argumentul
simloniei necritice in raportul dintre stat gi Bise-
ricd. amestee de teologie si politicd in tralarea
mulior subiecte de etica, istoria Biserici locale ca
'singur criteriu de dezvoltare $i innoire a Tradilica.

[Ina dintre sarcinile concrete ale teologici este,
deci, aceea de a reda Ortodoxiei caracterul e
popular in sensul nobil al termenului, eficacitatea
¢l spirituald, calitatea ci de Cefpat ™. Se simite o
mare trehuintd de comentarii 1 de interpreliri
care %4 ajute mai bine Traditia ortodoxd s devind

fermentul” unitdtii in fiecare loc 51 care 53 nu
agraveze ignoranta sau perplexitatea celor care nu
cunose sau cunosc putin Ortodoxia. Aceasla in-
seamni, in fond. popularizarea insdsi a teologiel
oriodoxe, pentiy a face, astfel, din fecare crodin-
cios un catehet. Clc, dupd cum Sfinta Liturghic
nu este o slujbd clericali, tot aga teologta nu esle o
misiune academicd, ¢i mérturia intregulun popor
credincios.

by Punctul de plecare indispensabil pentru
leologia romiind de asi si de mdine rimane viziu-
nea creatoare a Parintelui Dumitru Stdniloae.
Fste important sa nu se caute alle puncte de ple-
carc. In deruta actuald, teologia ronkind are sansa
+i posede nu numai un material teologic de valod-
re exceptionald, ci si o noud conceptie despre roful
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teologiel. Cici este pentru prima datd la noi cind
se dezvoltd o gindire metalizicd, apolalicd. pe
temeiul Revelatiei divine, capabild sd ofere prin-
cipii de reflectie critica asupra lumii si perspective
de universalitate. Teologu de azi trebuie sd ex-
tragi din Dogmatica sa marile directii ale teologiei
de méine. Fsle singura solufie pentru a contracara
tendintele conservatoare, care vor s tragi inapod
conceptia sa despre teologie.

¢) Teologii din generatia mai landrd vor urma
sau nu stilul si metoda teologicd a Parintelu
Staniloae, dar ei nu pol 53 se dezinlereseze de sn-
leva sa creatoare, deoarece ca mediazi un clement
propriu identitafii ortodoxe §i roméne. E1 aguza
Ortodoxia romancascd pe locul ei propriu. intre
tendinte extreme: pe de o parte, dogmatizare a cx-
presiilor credintei, un fel de conceptualizare a ca-
tehismului, 1ar, pe de alti parte, sparitualism limi-
tat la ritual si la cult, fird eticd 51 fard culturd, Fl
percepe inima spiritualititii romdne in acea simpre
a transcendentului in caldura, in culorile $1in mi-
reasma slinteniei. Este o, evlavie " regali care ira-
diazd in toate sferele vietit: cult, eticd, cultura i
civilizalie.

d) Sinteza Parintelw Staniloac are deja §i va
avea repercusiuni de fond asupra spiritualitagi
artodoxe roméne. Ea poate s4 marcheze mai multe
domenii ale viefii bisericesti gi cullurale. De milda,
in raport cu institutiile bisericesti, teologia isi re-
capdtd acum vitalitatea 5i forta ei. Teologia pre-
cede instilutia si o lumineaza prin analizele e
Riscrica Romind este deci pusa in fata unei me-
ditatii teologice de carc ar trebui si ({ind seamd in
arice program de innoire bisericeascd. Se¢ impune
o noud sinergie $i coerentd inlre institutic si leolo-
aie. Biserica ar trebui sa fie preocupatd acum de
transferul §i de¢ aplicarea acestel teologii in dome-
niile practice: misionar, catehetic, social. Trebuie
sa fie evitald o rupturd intre teologia care este cx-
primatd in Dogmatica si teologia care este difuzatd
in catchisme, in predici, in manuale, in pastorale.
in texte si in referate ecumenice, :
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V. Crestinismul

{Vezi: L. Bria, fisus Hristos, Bucuresti, ed. En-
ciclopedica, 1990)

l. Crestimismul este credinga ¢d Adevarl etern
estc o persoand, Tisus Hristos, Cuvdntul lwi Dum-
nereu intrupal, agsa cum El S-a revelat in Evanghe-
lia Sa transmisa de Apostoli Bisericii, despre care
di mirturie Duhul Sfint, incepand cu Aua Cinci-
secunii in lerusalim (catre anul 30). Religia cres-
hnd este un dar divin care lace posibile cunoas-
lerea st expenerea lu Dumnesen, descoperit de Tisus
Hristos ca Treime de Persoane: Tatal, Fiul si Dubul

Slant. Crestinismul este o religie monoteista tri-

nitari, deoarece crede cd fiinta unicd a lui Dum-
neseu (dumnezemrea) subzistd in Trei Persoane:
- Minunar lucra! Dumnezeirea este una gi intreila,
foatd in flecare fatd fard impdrfire si fara ameste-
care! @ Taralui, a Fivlui i a Sfantului Duh ne in-
chindam ca whui singwr Duwvmezen ™. La un anumit

timyp din istorie (kairos), Unul din Treime, Fiul sau
- Cuvintul, primeste in Persoana Sa diving, intr-un

mod unie, natura umana din trupul Fecioarer Ma-
riy, devenind Dumneszeu adevarat si om adevirat
([, 1, I4), sub chipul lw hisus Hrstos. Crestinis-
il este astlel o relige hnstocentrica. Cunoasterea
i1 Dumnezeun este bazald pe presenta fizicd si pe
acte revelatoare n 1stone, pe invatatunle obiective,
universale, pe care le-a invialat lisus Hristos. El
care este Calea, Adevirul s1 Viata (In. 14, 6).

2. Numele de erestin atnibuit ¢ carc vor-
Pese de Cel Uns - Hnstosul {F.h.@lﬁ}, celor
vare se convertesc la Evanghelia lurHnistos (FLA,
2 I:;;‘JE il gelor care suferd pentru numele lui Hris-

s (1 P4, 16), apare imediat dupa Invierea lui

| 1suStReiitry intdia oard, i s-a dat ucenicilor
nnimele de crestin in Antiohia”™ (F.A. 11, 26). Nu-
mele vine de la Hristos (traducerca greacd a lui
Viesia), care inscamnid Unsul. unul din titlarile
care s-au dal lui Tisus - in ebraicd Tosua, care in-
seamnd ,, Dumnezeu mantuieste” (Le. 1, 31). In-
lr-gdevar, Tosua din Nazaret, adicd lisus, fiul
Mlarel, a primit ungerea Dubulw Sfint (Le. 4, 18;
FoA 10, 38) 51 a fost recunoscut ca Mesia-Hristos

5|

la botezul Sau de citre profetu] Toan, in Tordan si
la schimbarea Sa la fata (Mt 3, 16-17; 17, 5).
lisus este Mesia Care trebuia si vind, asteptat de
poporul Israel, Fiul lui Dumnezen (In. 1, 31-34),
pe Care Si-a pus pecelea Dumnereu Tatdl (In. 6,
27). Acesta va relntegra Omenmrea in comuniunca
de origine cu Dumnezeu, prin jertfa Sa pe cruce.

Exegeza patnisticd percepe identitatea Noului
51 Vechiului Testament anume in hristocentrismul
lor. Hristos, in Vechiul Testament, nu este Mesia,
ci, lngerul Domnului, Marcle Sfetnic, Domnul
slavel, Hristos nu este un oarecare mesia ridicat la
o stare divind de cétre crestinismul de inceput,
Dimpotriva, a fost Domnul slavel Care S-a ficut
om prin nastere din Fecioara Maria si astiel a de-
vemt Mesia (J. Romanidis, Jesus Christ - The life
of the World, 1983, pp. 100-101). Pentru crestini,
Mesia este Cel niscut din Mana.

3. Prin Taina ungeni cu mir. cei hotezati pri-
mesc pecetea - sphragis, signum (Apoc. Y, 4) -
daralui Dulalu Sfant (Lfes. 1, 13; 4, 30), ca semn
al participérii lor la viata in Hristos -Unsul Dom-
nului (T Cor. 1, 21-22) si al consacririi lor in mi-
siunea mesianicd pe care a avul-o Hristos: prole-
ticd, sacerdotald, Impariteascd. Cei boterati i unsi
aparlin lui Hristos, devin hristosi, crestini, mar-
tori §1 ucenici ai Sai. hristofori.

4. Dintre religiile monoteiste (iudaica si is-
lamicd), crestinismul esle singura religie care in-
vatd cd Dumnezeu i omul s-an unit pentru clerni-
tate in persoana lui lisus Hristos, Care S-a ariatat
vamentlor §1 a suferit pentru i in timpul i Pontiu
Pilat, catre anul 30, Lste singura religie care invald
¢d Dumnezeu-Creatorul devine Rascumpératorul
creatiel Sale, ca autorul creatiei este si aulorul
mantuiril, adicd infervine in wstorie ca si restaureze
omul cdzut s1 alicnal in drepturile ui de fiu adop-
tiv al lui Dumnezeu. Pentru crestini, persoana is-
toricd a lur hisus din Nazarct sta in centrul istoriei,
cdci vindecarea si eliberarea umanitati din coruptic
g1 dirn moarte 1i apariin numan Lui: |, La nimend Altud
i este mantuirea” (F.A. 4, 12).
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5. Crestinismul are un raport special cu Ve-
chiul Testament, decarece, In istoria lui [srael, Cu-
vintul, care apare sub lorma , ingerului de mare
sfat* (Is. 9, 57, ca unul din cei trei cameni care se
aratd lui Avraam la stejarul Mamvri (Fac. 18, 1-3),
este chiar revelatorul lui Dumnezeu citre profeti,
inainte de intrupare. [Hristos, Cuvantul Iui Dum-
nezew, era prezent i mai inainte, prin Moise §i
priit pmﬁ*ﬂ({hgen. Despre Principii, Prefatd),
Vechiul Legdmant aratd cd Dumnezeul lui Israel
L-a trimis pe Fiul Sdu in lume ca s devind om
niiscut din Maria, pe care si-1. invieze din morli ca
pe un iseaelit fidel, prin puterca Dubulwi Sfant.
Astfiel, prin Maria 51 prin Dubul Sfant. Dumne-
zen va largi limitele poporului ales, ca sé includa
neamurile ce vor accepla sa creadd in EL Se ga-
sese mulli drepti si inainte de Lege, 1 in vremea
Legii, §i in perioada Evangheliei.

De altfel, Biblia lui lisus din Nazarct §i a
Apostolilor Sai a fost Biblia lui lsrael din umpul
Sau (Legea, Profeqii, Psalmit, Jov). Sfantul Apos-
wl Pavel numeste scrierile sacre ebraice Vechinl
Legament sau Testament (11 Cor, 3, 14; Gal. 4,
243, Vechile Seripturt (Rom, |, 2), Scriptura (In. 2,
22- ¥.A. 8, 32), Seripturile (Me. 12, 24,1 Cor. 13,
4). Cuviintul si predica lui lisus [nsusi. Evanghelia
Su. care a trecul in mesajul Apostolilor, au fost
scrise si aldlurate Scripurilor lui Israel anume ca
find implinirea lor perfecta: . Nu i venit sa siric
Legea ™ (ML 5, 17). Aceste noi scrier] crestine, con-
tinutul Traditics orale, vor devem Noul Testament,
Hiserica post-apostolicd va adiuga canonul Noului
Testamenlt la canooul Vechiului Testament, ca sa
constituie din doud parti Biblia cregting unica.

6. Crestinismul nu este insd o largire sau o
completare d rehigiei iudaice caci Hristos ou esie
un simplu mesager, unul dintre Profel, care trans-
mite, ca intermediar, comandamente religioase 51
etice. Situatia, misiunca si persoana lui lisus Hris-
tos sunt diferite de cele ale Profeilor. Dumnezeu
[nsusi Se descoperd 5i Se manifestd in persoana is-
torica a lui Hristos, Tisus este comparat cu Noul
Adam, cdci vine i pund un . inceput nou™ istoriel
compromise de drama eddeni in pacat a vechiului
Adam. Tot ceea ce spune si face Tisus este in
raport direet cu istoria méntuirii omenirii, de la
inceputul ei, si de care vorbeste 51 Vechiul Testa-
ment. Mai mult, lisus vrea sd indrepte aceasta is-

lorie inconsistentd si dezorientatd, sd deschidi o
cale noud, calea Impdrafier lm Dumnezeu.

7. Credinta intr-un singur Dumnezeu - mos
notcismul - proprie Vechiului Teslament (Ies. 20
2-3: Deut. 6. 4-5; 1s. 63, 10-11) s-a pastrat s in
Noul Testament (Me. 12, 29; In. 17, 3). Monolers
mul religiei iudaice va fi inteles, dupa Intruparea
lui Hristos si dupd venirea Duhului $fant, intr-c
deplind perspectiva trinitari. Din Vechiul Testa
ment, crestinismul a retinul, mai intdi, deca cd
Dumnezeu { Theos) este Creatorul (Pantocrator). 3
o afirmatic capitald care aratd ca posibilitatea de
cunoastere a lui Dumnezeu (. Eu sunt Cel Cé
sune”, Tey. 3, 14) este datd deja in actele Sale re
velatoare in creatic. Profefiile mesianice si feo
faniile din Vechiul Testament se concentreazi in
Lcondescenta” divind (Synkatabasis), adicd in
intruparea istoricd a lui Dumnezew, in viata umand
individuala a lui lisus din Nazaret, care va des
coperi sensul ultim al legii (Mt 5, 43-48) si va
rascumpidra pacatele ., de sub intdiul testament’
(Bxro 9 10

8. Religie monoteistd, religic hristocentricas
crestinismul se defineste in contextul invalaturs
despre Dumnezeu - Sfinta Treune, aceasla Infes
leasa aldt in esentd-finta ¢i unicd §i comund, ousis
-Dumnczeirea, cit s in prezenta §i in lucrarea Sg@
personald, in creatie siin istoria umand, in oikos
nomia Sa. . Unud dine Treime”, Hristos se referd
constant atit la voia Tatdlui de Care ¢ dependent
(Me. 135, 34), cit 51 la persoana Dubului Stant
prin Care lucreazi in lume si in Care este slivil
(ln. 16, 7-14). Numai in cadrul unei teologii tris
nitare, crestinismul poate si pastreze caracterul
siu hristocentric si si evite tendinta hristomonistis
Crestinismul ar fi o invititurd incompleld fArd
doctrina despre Treime (Sinodul trulan, 691, cang
1). SlAnta Treime cste |, structura supremei i
hiri " (D, Stantloac).

9. Planul lui Dumnezeu (ordnduires vesnical
se implineste in timp si in loc, dupd un timp mes
sianic de pregitire, adicd la . plinirea viremii =3
kairos - (M. 1, 15), in Intruparea Fiului lui Dums
nezen. O noud perivadd de istoric incepe cu Acess
ta, cici, desi nascut din lemeie, nascul sub Legg
(Gal. 4. 4), Intruparca Sa se inscrie intr-o continud
istorie a mantuirii, inspirate de interventia persos
nald a lui Dumnezew: ,, Dumnezen cu nor™ - Lma
nuel (Mt 1, 18-24), Taina Intrupdrnii: |, Cuvin
(Logos) S-a fdcut trup (sarx) 5i a locwit pring
nof. am vazut slava fdexa) Sa, slavae pe care @
are de la Tatdl ca Fiu unic” (Monoghenis-Ung
genitus) (In. 1, 14). Cuviintul Sc manifesta ca ¢



persoand, in care sarx-caro si doxa-gloria suni
umite fard confuzie si fard separare. Aceastd in-
doitd privire asupra persoanel $1 misinni o Hris-
los, In acclagl mp, 1stoncd g1 transcedenta, este
csenliala pentru defimiba crestimismulul. Cac nu-
mai dacd El este concomitent s1 in mad deplin,
om adevarat st Dumnezeu adevarat (Calcedon,
451), adicd descendentul lm David, finl Mariei,
dupd trup, si Fiul lui Dumnezew, dupd natura Sa
diving, adicd consubstantial cu Tatil s1 cu Duhul,
Unul din Treime dupa persoanid, numail atunct
Lisus din Nazaret este cu adevaral Hnstosul, Min-
tuitorul si Domanul nostru. Lectura publica a Nou-
lui Testament incepe cu Evanghelia dupé loan, la
Liturghia din dimineata Duminicin Pastilor, anu-
me, pentru g arita cd Domnul cel rastignit $i inviat
in timpul lui Pontiu Pilal este insusi Cuvintul lui
Numnezeu cel vesnic (In. cap. 1), Care S-a mani-
festal in leolaniile din Vechiul Testament 51 5-a -
trupat din Fecinara Maria in Betleem, in timpul lui
frod. Slava Celur invial din morl in pnima 21 dupa
sabal - care simbholizeard ziua a opla - cste slava
Celui nascut din veci din Tatdl. Acest Dumnezseu
inomenit S-a putuf vedea, mar ales, in misiunca
publicd a lui Tisus: predicarea Evanghelici, min-
unile, Pastele, crucea, moartea, invierea.

10, . Dupmezen S-a facur om pentru ca omud
id deving Dumnezen” (Shantul Atanasic, Despre
Tnerupare, 54), desigur prin infiere (Gal. 4, 5;
Fles. 1. 5} si prin participare (11 PL 1, 4), nu la
flinta divina, ¢ la cnerguile divine necreate (Gri-
oorie Palama). Procesul indumnezcirii (theosis)
umanulul incepe in persvana Cuvinlului intrupat,
in carc umanitalea este riscumpiratd si sfinfita
prin ungerea Dumnezeirii . El Se¢ aduce in trupul
S8u propriv ofrandid, de buni voie, pentru ras-
cumpdrarea picatelor noastre, dar Dumnezeu {1 in-
vidzi $i, cu aceasta, si umanitatea Lui a fost trans-
figuratd. Intrand printr-un mod now in lume, prin
nasterca dupd trup din Fecioara Maria, a coborit
Wla jumdtatea drumului™ ca sd realizeze totul in
mad | teandrie”, El, Care o murit in mod real,
S-a ardlal mai puternic decdl moartea. In trupul
Sdu jertfit (sdngele curs din coastd - In. 149, 34),
Mielul lui Dumnezeu a deschis o cale noud pentru
toli spre ceruri (Evr. 10, 20). Zidul desparfirii
(Efes. 2, 14) a lost dar@mat de Arhiereul Hristos
(Efes, 2, 13-22), si, astlel, chemarea neamurilor
s-a realizal (In. 12, 32} Arhiercul Hnoslos | este
paarta prin carve intré Aveaam, fraac gi lacov,
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FProfefii, Apostolii 51 Biserica” (Slanlul lgnatic,
Catre Filadelfieni I, 1)

11. Achunca manlumtoare (eikonomial a lu
lisus Hristos va fi completatd prin revirsarca
Duhului in istorie si prin adunarea Bisericii la
Cincizecime, Opera mantuirii este o opera trinita-
rd. Prin pogorirea Dubhului la Cincizecime, Bise-
rica devine trupul lui Hristos, 1ar Apostoli au fost
investili cu puterea de a cilduzi spre tol adevirul
{In. 16, 13). C n:gunu au devenil 51 ¢l |, templul
Duhulu Sfane” (1 Cor. 6, 19) 51, in aLcldg.l ump,
membre ale trupulul lw Hnstos, i adoptivi a lu
Dumnezeuw, , frafi al fui Hrisios, chemagi s@ vada
slava Tavalwi™ (In. 17, 24). Sub inspiratia Duhulu
Stant, Biserica a stabilit prin consens canonul
Sfintct Scnptun si doctrinele Stintei Tradifin,

12. La inceputul secolului 11, episcopul [gnatic
al Antivhiel folosea termenul de erestinism pentru
a desemna atit invatatura, cat si morala lui lisus
Iristos, in comparatie cu indaismul: , Este o con-
fradicfie ca sa predici pe Hristos si sa traieghi ca
indeti. Cacd nu crestinismud a crezud in fudaism, ¢l
indalsmud, in crexiinism, in care s-a adunat toaid
stiffarea care a crezui fn Dumnezeu™ (Catre Mag-
nezieni, X, 3). L.a inceputul sec. IT1, Ongen serie
despre regula de credintd a crestinismulua ((Des-
pre Principii), pe care Biserica din timpul sau o
refinuse din Scripturile canonice si din Traditia
apostolicd. Tertulian, in fata erceziilor din timpul
sau, care inventau, zice el, mai multe tipuri de
crestinism - stoic, platonic, dialectic, se intreaha:
LCe are in comun Atena cu ferusalimul, Academia
cit Biserica 5i erefichi cu crestinii " {(Contra ere-
ticilor VII, 9-110),

13. Dhn punet de vedere sinet dogmatic, eres-
tmsmul cuprinde doud dogme principale s co-
mune: cea despre Dumnereu - Stanta Treime (tria-
dologia) §1 cea despre iconomia Intrupar, pe care
orice credincios ¢ dator si le recunoascd la pri-
mirea Botezului 51 a Impéartasaniei. Aceste dogme
sunt expuse in Simbolul de credinta (381) s1 con-
slinfite de cele sapte sinoade ecumenice.

Despre Dumnezen: , Crede. find mew, ca Unnl
Dumnezen in Care credem este i{ntreil dupd
chipuri: Tatal, Fiul i Sfaniul Duh gi Tatal singur
nagte pe Finl i purcede pe Duhu! Sfant. far Finl
Se nagte numai din Tatal, yi Duhd Sjant purcede
st de la acelagi Tatd, Nunmai o, degi suni trei
{?.HIP;H'E, rofusi este wumai un singur Donntezen,
dupd fire. Dupd cum, 51 globul soavelui, 5i vaza, 5
fumina, degt sunt trei, totugl este un singur soare.
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Sd crezi, farayl, cd Insuyi Dumnezen a facut toate
Japturile vazute: cerul, pamdutul, marea §i toate
cate se afl@ intr-insele. El a facut 3i toate fap-
twrife neviazute, ingeri, diaveli 51 suflete.”

Despre iconomia intrupdris: | Crede, finl meu,
of pentru mdntuirea noastra, a camenilor, care
am edlear porunca i Danmezew, wnul din chi-
purile Sfintei Treimi, adica Finl, S-a facut - din
Duhul Sfane i din Fecioara Maria - om desavargit
ca yi noi, insd fard de pacat, avdnd un chip gi
doua firi, cea dumnezeiased §i cea omeneascd,
adica este fasugi Dumnezew desdvdrsit 5i om
desdvdrgit, Care a parimil, S-a rastignit, S-a in-
trupat, §ia inviat a treia =i, §i S-a suit la ceruri i
sade acum la IE'.I“L’E_,!'JI'G Tatalui, yi va sd vina arayi
sd fudece pe tofi oamenit care at 5q invie, 3 celor
buni, care pu.,e':-;, poruncile Lut, le va da -
pardfia vegnica, ar celor rdi, care au incdlcat
poruncile Lui, le va da pedeapsa fara de sfargit.”
(Nicodim Aghioritul, Evomologhitar, cap. VI

14. Credinta apostolied nu este un depozit de
doctrine ce apartin trecutulu, ¢ un dar al lw Dum-
nezen in vederea méntuirii camenilor. Adevirul
etern, care esle Tisus Hristos, a fost transmis in
phndtatea lui Bisericu $1 a fost Intrupat in multe
lirnbi 51 culturi, incepand cu zua Cincrzccimi, in
Terusahm {catre anul 30, De la inceputul Noulus
Legamint, incheiat de Dumnezeu in lisus-Mesia,
comunitdtile crestine au produs maruri 5i alirma-
fii ale Crediniei apostolice care au pistrat identita-
tea, unitatea, inlepritatea, solidaritatea si continui-
tatea Livangheler lui Hristos, Cele mai importante
dintre aceste marturii sunt ciriile canonice care
formearza Biblia crestind, in care sunt interpretate
gi serierile Vechiului Testament (Tora, Psalmii,
Profefai) in lumina hn Hrstos cel invial.

Cu timpul, Biscrica a desvoltat Credinga apos-
tohicd formulind scurte méarmrisiri de credingi, ca,
de pilda, Crezul de la Niceca §1 de la Constan-
tinopol (381, Acestea nu cuprind Adevirul in for-
mule sau in definitii intelectuale, ¢i doar aratd un
consens conceptual, minim, esential. valid pentru
tof crestinii.

15. Crestinismul inscamni, fnamie de once, a
binevest bogitia de nepitruns a persoanei, a cu-
vantulur si misionii loi Hristos (Efes, 3, 8), El 5-a
prezentat, iar discipolii L-au recunoscuat. ca . pia-
tra din capul unghivdui ', jgnoratd in trecut, dar pe
care Tatdl a sidit acum noul popor al lul Dumne-
seu - Laos (F.AA. 18, 10:1 Pt. 2, 9), Biserica lw
Dumnezen - Ekklesia (T Cor. 1, 2). Apostolii, de-

&l

vemh martori st tnmisit 531, L-au transms |
Cuvantul vietii, ceea ce au varul, auril i ati
Nai wu putem sa nu varbim (public) de ceea’y
am vazut §i auzii “ (FA. 4, 20). 51 astfel, se 8l
bileste 0 comuniune de credintd intre Apostolil
martoril de atunei 1 ucenicil 51 martoril de a2
SOeed ce am vazut i auzit, aceea vd ransmitent
veried, pentru ca 5t vol sa avefi partagie (koino
CH NOE, Tar conmutiunea noastrd, eq este cn Tatdl
cu Fiul Sau, lisus Hristos (1 In. |, 3). Ornice cal§
het, preot, teslog trebuie sd-L invele pe Hristol
dupd modelul 53u, Care spune: [ Dacirinag M
nie este de fa Mine, ci de la Cel Ce M-a trimis"
7, 16). Sau dupd modelul Sfintului Apostol Paw
WLl pe toate le socoltese pierdute fala de pref
covargitor al cunoagterit i Hristos lisus, Dom
Meu, de dragul Caruia m-am lasat pagubit &
toate lucrurile.” (Fihp. 3, 8). Un crestimsm o
tasal de persoana lui Hristos s1 de inmma Biserici
un sunplu catechism de doctrine seci. '

16. Care este locul 51 rolul crestinismului @
religue?

a) lisus Hnstos este mijlocitorul unm Legl
mant (Evr, 12, 24), unic s1 vesnic, al unei aliang
(berith, diathéle, testamentun) sacre, wevocahi "f:_
deschise tuturor camenilor, A preferat si e numi
Fiul Omului, in sensul ¢d, vizind wbirea Tataly
fatd de lume, El acceptd si schimbe viata Sa sfag
ld cu viala pacatoasd a camenilor, facind din jerg
[a Sa pe cruce actul de rdscumpdrare pentru tof
(Is. 33, 4). El a devenit Mantuitorul tuturor o
menifor (1 Tim, 4, 10, Mantwurea este ., nagtere di
sis ", o stare de har daruta tuturor (Le. 14, 21),€
eliberare generald (Mt 8, 11), a celor buni §i
celor Fan, care se afld impreund in aceasta viala, o
griul cu neghina (Mt 13, 30), Religia lus Hristos
nu este, deci, restrinsd la o anumitd categoric dé
oameni, nici rezervald unor initiati. Este o religs
universald st accesibild tuturor, parte din viata dé
toate zilele. A

b) Crestinismul nu este singura religie teista
care se relerd, adicd, la existenta unei Fiinte diving
absolute, cu caracter personal san impersonal
cireia | se atribuie diverse nume si personificiri, pe
baza unor revelatii pastrate in cirli sacre. Aceste
religii teiste si universaliste (indaism, islamismy
hinduism, budism, religiile africane indigene ete.)
si-au formulat propria o doctrin, pl“a::m,a 51 &[H=
ritualitate religicasd, inspirale de expericrea lug
Dumnescu ca fiintd ultimd. numitd Ultimul sag
Altul. Pentru apologetii s1 Périntin Biserici ding



primele secole, conceplia crestind despre | seimin-
lele®™ Cuvantului (semina Ferbi), sadite si culti-
vale de Duhul SiEnt in sufletul $1 in congtiinta fi-
intel umane, fard exceptie, ar putea si conduci la
recunoasterea unor perceptil metafizice profunde
s1 valori etice autentice in celelalte religii.

¢) JInradacmmata in afirmatitle hristologice si
pnevmatologice, Tradifia ortodoxa nu a fixat nici o
polaritate fundamentald intre 1stone 51 etenitale,
intre crealivilalea umand si intervenba diving. To-
lusi, aceasta @ recunoscut pe deplin ambiguitatea
libertatn umane, care poate 3 perverteascd mersul
storier 51 84 corupd creativitatea wmana. Cu toate
acestea, soteriologia ortodoxa nu condamnd liber-
tatea umana ca atare, nici nu inabusa creativitatea
umané ca pe ceva rau, dar le disceme si le conduce
spre scopul indumneseirii. In abordarea culturilor
umane lelurite, Tradifia patristica a luat o atitudine
pozitiva. Cultura, infeleasa ca expresie totala si
vie a creativitdfi umane colective, a fost luata in
serios de cer mai mart Piarinl ai Bisericin™ (Orfo-
doxia gi Cultura, p. 179,

d) Rolul cresunismulu se aseamind cu ac-
tiunea alvatului, fermentul care dospeste intreaga
framantaturd (Mt 13, 33). De la Adam, aluatul
neascultin a frimantat toatd storia umand; de la
[ lristos, aluatul harului a patruns in compozitia
umanului s1 a creatiel, din care a facul o fAplurd
noud (I Cor. 5, 17). Crestinismul se aseamand cu
o piated de poticiure $1 U o stancd de incercare
{Rom. 9, 33; 1 Pt. 2, 8); deocarece, Cuvantul lm
Dumnercu - critenul Adeviralu s1 Moraler - va
impirti lumea in doud, ca si se arate credinga cre-
dinciosilor si necredinta necredinciosilor, in viata
de aier, Ceea ce sufletul este in trup. aceea sunt
crestinid in lume'” (Epistola catre Diognet, VI 1),
Crestinismul este in lume, pentro lume, dar no
din lume, c1 strdin de lume. In anumile pericade
istorice, crestimsmul a beneficiat de protectia sta-
tulul crestin san s-a acomodat cu politica statelor,
e aceea n-a luat in serios mel ateismul militant,
nict secularismul, nict ideologiile totalitare, Cres-
tinidimul trebuie sa invete din nov sd twdiascad in
afard de aliantele politice cu statul, fard privilegiile
unet socieldl pseudo-crestine, pentru ca, astiel,
sd exercite mismunea lu profeticd, aceea de a che-
ma institugiile $1 autorititile politice sa asigure
dreptate si liberlate pentru toli, Inferventia Biseri-
cli in favoarea libertdtii religioase, a libertatin de
a windi 51 de a activa in mod hiber, potrivil valo-
rilor Evangheliei, fine de misiunea ei proprie.

il
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17. Statistica actuald a crestinidor se prezintd
astfel: din 1.955 de milicane de crestini {33% din
populatia globului de 5.575.954.000), 981 mi-
linane sunt catolici, 404 milioane sunt protestani,
218 milioane sunt orlpdogst, 69 de milioane sunt
anglicani, 1ar 282 de milivane, alfi crestini. Pe
regiuni, creslinii sunt repartizali astfel: America de
Nord: 241.147.000: America latind: 443 056.000;
Adrica: 341 208.100: Europa: 409653 .000; Asia:
409653000 Oceania: 22.686.00K} (Britannica,
Hook of the Year, 1996, p. 311).

Comentariu: Sf. Maxim Marturisitorul -
Despre centralitatea lui Hristos

(Ven: Filocalia 2, p. 269)

[nterpretind textul: A Hristos nu mai este
nict elin, mici tndeu, nict rob, nici liber, nici parte

hdrbdteascd gi parie femeigeesg—ci voi tofi una
sunteti in Hristos lisus. ™ !-'Hii]- i EEIB._ S Maxim
spune ca ,, wict elin” sc relc P IlCir-i]T!, :1_[11_:_'5 la_ -
conceplia ci lumea nu are N SINZUC Principiu, ci
mai multe, de unde, adorarea mai multor zei - po-
liteism. ., Nici indeu”, sc relerd la un Dumnezeu
carg, desi are un singur principiw, ¢sle un principiu
incomplet, limitind la o singurd persoand princi-
piul vnic, adicd Dumnczeu ar subzista fard Cu-
vant si fard Duh sau, cel mult, acestea ar fi niste
calitali. Dumncecu ar 1 hpsit de Tronitate - ateism
(Despre Tatal nostru, Fifocalia L, p. 26%). Asadar,
crestinismul respinge atat derivarca sau inmultires
dumnezeirii in politeism, cil $i comprimarea dum-
nezeirii, reducerea ei la un singur ipostas, lipsil
de Cuvantul i de Duhul.

Tot & Maxim Martunsitorul spune ci lisus
Hristosf Cuvntul lu Dumneseu, ca Ziditor a Gicut

si leged Paturala, ca Provindentiator a dal Legea
suﬁﬁﬁlﬁ% ca Rascumparator a dat legea du-
hutus, adica, a harulol In El se adund, deci, 5i legea
naturald, s cea serisd, i cea a harulul, ceea ce in-
seamnd cd Dumneseu va judeca lumea prin Cuo-
vintul Sau, dupd Evanghelia Sa, e ¢d a trail dupa
fire, fie. dupd Lege sau. dupd har. Toti vor 1 jude-
cali prin Hristos, dupa Lege sau fErd Lege, deoa-
rece, prin El, Dumneczew Se alla in tob, indiferent
de modul de prezenta (Kaspunswri carre Talasie,
ki ke e
19, . Filocalia™ 111 pp{58-5Y
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VI. Revelatia lui Dumnezeu

. A vorbn de revelatie inseamna a vorbr de
opera Cuvintului lui Dumnezeu. Cand crestinii
vorbesc de revelatie ei fac o afirmatie despre cdile
pe care Cuvantul lui Dumnezeu - Logosul - le-a
ales pentru a comunica cu oamenii. [n revelatia Sa,
[ogosul revelator poate fi observat sub mai mulle
forme: in semintele Logosului (Logosul spermatic
- lustin, Apelogia [, 7), care se giscsc in crealie si
in natura umand; in teofaniile din Vechiul Testa-
ment (Ingerul lui Dumnezeu din facira rugului de
foe, care a vorhit lm Maoise - [es. 3, 2-6), 51 in cu-
vintele Profetilor si ale lui loan Botezitorul; in
cele din urmd, in Persoana lui Tisus Hristos, des-
pre Care dau marturie Apostolii si Evanghelistii,

Revelatia naturala

2. Existd o revelatic naturala a Tui Dumneseu:
. Cervrile spun slava lui Dumnezen.. " (Ps. 18, 1,
40, Undde voi fugi de la faga Ta..." (Ps. 139, 7-10),
Privind creatia cu ochii inteligentei, omul poate
conchide ¢d origines, ordinea, unitatea si scopul
universului sensibil rezidd in vola unm Creator
personal, Care are un plan creator, proniator $1
rascumpdrator cu crealia Sa (Is. 40, 25-26, 28,
Pilde 3, 19-207, Pavel scnia ciire Romani: . D¢ lo
facerea lumii, cele nevaziite ale Lui, puterea Sa
vesnicd si dumnezeirea, se vad i fapruri prin
cugetare (inteligenta).. " (1, 20). Tot el spune ci,
datoritd Legii morale care este saditd in constiinga
naturald, omul are capacitatea de a-L cunoaste pe
Dumnezen, de a disceme binele st rinl. Din cauza
aceasta, Pavel crede cd, desi piginii efin fire fac

6d

ale legii”, el n-au ajuns la accasti cunoastere nafi-
rald, ¢i au recurs la pohiteism si la idolatrie (Rom.
2, 14-15). Ll ii critica si pe iudeii care nu s-ag
condus dupa Legea scrisa, Si paganii i iudei sunt
responsabili de morala lor. Totugi, dintr-o nators
opacd, adevirl se poate vedea slab de tot. .

3. Cu toald ,riticirea idolilor”, omul, creat
dupé chipul lui Dumnezeu, simie o aspiralic cxiss
tentiala spre Creator, pe care-L cauta mereu, Is=
toria religiilor are dovezi despre diverse forme
viafd religioasd, inegali, dar reald. a omului: culty
sacrificii, rugdciuni, moravuri efe, O intdlnire fun=
damentald intre Dumnezeu s1 om cste posibila nu-
mai pentru o [inld religioasd - Home religiosus,
Omul are, deci, capacitalea si-1. cunoasca i sd-L
iubeasci, pe diferite ci, in care va 2asi propria sa
fencire, implinive $i destin. Aceasta caulare 1 doe
rintd de adorare existd in inima omului, undg
Dumnezen a sadit-o ca pe o nehinigle continuds
ST ne-ai fdcut pentru Tine $i fnimea noastrd este
nelinigtita pand ce nu se va odihni in Tine™ {Aus
gustin, Conf 1, 1, 1). ..De ce a fost facut omul? C@
tntelegdnd creafio lui Dumnezey, sa-I vada din
cele create de El 5i sd-L preamareasca pe Cel C8
le-a zidit pentru om™ (Antonie cel Mare, Fiafa
morala 35, JFilocalia™ I, p. 13} :

4. In fata filozolilor din Atena, ,cetate plina de
idoli*, Apostolul Pavel deserie doud atitudini re
ginase extreme: fie de a-L circumscrie pe Dumne=
#eu in temple zidite de mdini omenesti, compardl,
deci, cu un idol modelat dupd imaginatia omulul;
fie de a-1. asemina pe Dumnezen cu o divinitate
impersonald necunoscutd, dupd modelul Tiloxoher
grecesti: . wecunascurn! Dumnezen” (FA. 17, 235
In mijlocul areopagului, Pavel vorbeste despre un



Dumnezeu (Theos - Deus) care esle Creatorul
cerului si al pamdntului, invizibil, Care a |dcul 5&
locuiascd pe paméant neamul omenesc, wesit din-
ir-unul singur. Oamenii sunt in cautarea (guaerere)
acestw Dumnezen, desi Ll nu e departe de fiecare
din er: ,, Caed in £ avem viafd, migcare §i fiingd... "~
(A, 17, 26-28).

Pavel considerd ca ambele pozifii apartin ,,vea-
cului necunoagterii~, de aceea singura cale de a
lesi din acest veac n.qtc convertirea fl* A LT, 300,
mai precis, recunoaslerca intrupdril istorice a
Cuvantului. S{Entul Toan [oloseste acecasi argu-
menlare: , Fol va inchinagi la ceea ce nu 3Gifi, iar
not ne inchinam Celut pe Care-L stim™ (In. 4, 22).
Concluzia;  Neamurile se gasesc in stare de {gno-
ranfa, Biserica cea adevarata in stave de gnoza,
far ereziile, in stare de ingamfare” (Clement Ale-
vandrnul, Sftromara, VI, 140, 7).

8. Cuvantu! - (Logosuly este lumina carve lu-
mineazd pe tot omul ce vine in lume” (In. 1, 18],
lustin Martirul, Clement Alexandrinul, Onigen,
leodogn din Bisenca Alexandrienr au demonstrat
ca religiile si lilozofule dinante de Lristos au fost
capabile sa identfice ,.seminte ale Logosuln™
puse in creatie §1in inla umana de Logzosul crea-
lor (spermatices Logeos), Prin contemplarcs natu-

rald sau prin metoda anagogica (de urcare), per-

soana umand le ,.simte” pe cele nevirule din cele
vizute: Dumnezen umbld in lume si lasd urme
peste ol cauld sa-1 intalneasca pe om pe cai chiar
necunoscute, neasteptate. Dar g1 Ninta wmana esle
Lntoarsa™ de la sme spre Creator, pe Care-Locautd
prin latonare (F.A. 17, 27). Omul este in insasi
natura lui un subiect religios”, relational, onental
spre Dumnercu, Diesigur, aceastd revelatie natu-
rald, cosmicd, rimane partiald, indirectd, enigma-
ucd: ,, Una este a poseda o sdamdntd (sperma) 5i o
asemdnare patrivitd cu fortele proprii 5i alfcevi,
nbiectul insugi. a carul participare gi imilare pro-
vine de fa harnd tharis) care vine de la E1 " (Justin,
IT Apedagie 13). Mai mult, oamenn pol si riti-
ceascd in cugetdrile lor 51 pot devent insensibili in
inima lor, inversdnd valorile religioase $1 seculare.

Prin urmare, Dumnezen poate 58 fic cunoscut:
in mod afirmativ, din alirmén, adici privind la
crealiunca vazuld prin rafiune, pentru a-L injelege
pe Dumnezeu drept cauzi, de unde, ca ce 51 spre
ce scop au fost create cele vazute; in mod negaliv,
prin negatii, dar nu din cele ce pot [i cunoscule din
Jdomeniul simiurilor, supuse HPHIrILiI'Lll si timpului,
ci, prin revelatia lui Dumaezey insusi. adica, prin
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iegires din ascunsul Lui fiingial, care nu poate {3
cuprins de nimic §i de nimeni §i prin venirea Lui
in suflet curat, pe Care acesta [ primeste in chip
neinteles. (Maxam Marunsitorul, Capere grostice,
I1, 39, Filocalia™ II, p. 182)

6. Revelalia naturald se arald chiar prin logica
stimnlilicd, prin rationalitatea cosmosului. De pilda.
stiinta actuald afirmd ca spatiul si limpul au o
sursa aspatiald si atemporald, care nu epuizeazi
sensul total al creatiei. Teologia creatiei, dupa care
realitatea piminteasca, creata, trimile la realitate
cereascd, necrcald, lasa a sc inlelege ca exista un
versant ingceesibil al universului, o fala transcen-
dentd, inexprimabild a realitifii, o ordine eternd a
vietin, [hn cawsa accasta, leologia nu mal constru-
lesle o apologie contra stiingel §i nici invers. Na-
tura cosmicad, universul $1 umanitatea nu sunt
lasate in voia lor, in ordinea morald s1 fizica des-
coperitd de rationalitatea stinfifica, o1 sunt asu-
male de Creator 51 conduse la Oinalitatea lor.

Pe treapla experienfel empirice, leoria stin-
tifica a evolutiei, pe de o parte. si istoria vietii si
lumii dupd Biblie, pe de altd parte. raman doua
poilii 1|1L111|1pttt1|'_‘:11¢ Teologia nu incearca sa gi-
seascd prin credinld o explicalic a descoperiilor
stiinte {Lunmrdi:-.nﬂ. Lixistd probe despre originea
comund a tturor fiintelor si specitlor (bacteri,
viermi, animale, om), chiar in patrimoniul lor
genetic. Toate provin din aceleasi substante chi-
mice, organizate similar in eclule vii, constiluite s
orientate printr-un cod genetic universal. Biblia, in
schimb, se referd la originea comund a specicl
umane, carc a aparut chiar la creatia lumii.

Pe treapta cunoasterii noetice (de la nous =
ratiunea care sondeazi transcendentul ce se reve-
leard) se poate spune wtust cd, |, cynogtinga fap-
turilor a tntors neamul omenese la cunostinta de
Drimnezeu nainte de Lege 57 de Prooroct. 51 acutn
iar il imtoarce. Cacl aproape toald {umea, adicd
tofi edfi nu ascultd de preceprele evanghelice,
datorese nuwmail r.u.rrr:-.ﬁ:.ru'ee jﬂpnu.rn'-::r Japtul o
arw un alt Dumnezen decdr pe Facartorul acestei
fmi ' (Unigorie Palama, Despre Sfanta Lumina,
44, 104, Filocalia™ vol.7, pp. 322- 454,

Revelatia profetica

7. Dumnezen n-a rimas niciodatd lard mértune
(amartyros - F.A. 14, 17) i [83rd manifestare. Bi-
blia vorbeste de posibilitatile inlinite ale lni Dum-
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nezeu de a Se revela si de a-l chema la credinta pe
poporul Sau: i medte randuri 5i in mr;ﬂ'{c-'_}"ﬁhrr: a
varhit Drmr.rr::ze'u odinioara paringilor nogtrd prin
Proferi* (Fvr. 1, 1). Intr-adevar, Vechiul Testa-
ment aratd ca ]_}LII‘I'II]:_J!'.'EI] nu a intrerupt niciodatd
comuniunca Sa cu omul, chiar dupd pacat (Fac.
17, 1. Dumnezen a fcut alisnte cu neamul ome-
nesc: cu Noe, dupd potop (Fac. 9. 9), ca sd pi-
zeascd onatiunile™ (Deut, 4, 19; 32, 8), cu Avraam
{Fac. 12, 1), pe care il alege ca pirintele tuturor
neamurilor piméntului (Fac. 17, 5; 12, 3), cu po-
porul Israel, scos din robia Egiptului, ciruia 11 da
0 Simai, prin Moise, Legea Sa diving (les. 3, 6-8).
Poporul ndscut din Avraam, poporul ales (les. 19,
5), poporul alegerii (Rom. 11, 28). il asleaptd pe
Mesia fagaduit, Care va incheia o alianti noud,
eternd 51 Care va aduce mantuire neamurilor, prin
convertirea tuturor, evred si chini (Is. 49, 5-6; Rom,
11, 17-18, 24),

8. Experienta vederti slavei lni Dumnezeu (teo-
fani1) de citre profeti s1 patnarhi - pe care Biserni-
ca il venereaza ca sfingi, prin iluminarea Ingerulu;
de mare sfat (1s. ¥, 5}, nu este acelasi lucr cu cu-
noaglerea din faptur, La randul ci, revelatia pro-
feticd, avind rolul de |, pedagog® pentru primirea
lui Mesia ca persoand istoricd. este , umbra Evan-
ghelier*, Evanghelia fiind icoana Impérane: vii-
toare. Din poporul lui Isracl, Biscrica a primit-o pe
Maria, mama dupd trup a lut lisus, pe Prolewl
loan, care L-a bolczat pe lisus, pe Moise, care ti-
mane model de sfintenie pentru crestin pe magii
care s-au inclunat lui Mesia in Betleem, Dar ele-
mentele principale mostenite din Vechiul Lega-
mant suni: profetiile mesianice care leaga cele
douid Testaments, preotia 51 cultul public. Bise-
rica a salval serierile Vechinlu Testament, com-
batand erezia lni Marcion.

9. In Vechiul Testament, Profefii, dreptii, pa-
triarhui au auzit cuvinlele si au vazut slava Cu-
vantului inainte de intrupare (Fac. 18, 1-2). Esie
pentru prima dald cind slava pe care a avut-o
Adam se arata ardsi in rupul muritor al lui Moise:
~ Moartea a dominat de la Adam pand la Moise"
(Rom. 5. 14). Omul e, deci, destinat glorificirii.
Legea veche aratd ci omul nu este legal, captiv,
dar excgersa ci mu i-a dus pe oameni la Lnstos. 1a
este numai umbra Moului Testament {(Col. 2. 17
care precede si proorocesle.

. dntrehare: Ce inseamna (cuvintele): Cele
achinl n-a vazur gi m'e:drm n-a auzit §i lg ini
onreeled e s-a suit? (1 Cor, 2, 9).

Raspuns: In acel timp r’m" Vechiului Test
ment), cei mari, drepfii. imparafii i Proferii srig
cd (frebuia) s@ ving Ebavitorul: dar od fva th
bui) va sufere, sa fie rastignit 5i 58-gi verse sdn
Pe crice, nicl nu gtiau, nict nu se suise fa inim
lor. (Nu gtiau) nici ca va fi un batez cu oo @
Daihuilui Sjant, cd in Bisericd se va aduce peing §
vin, entitip al Trupulud 5i Sangelui Sau, of ace
core ye vor impartagi din pdinea cea vazuld, W
manca, in chip duhovnicese, Trupud, cd Apostol
si creytinid vor prind pe Mdngaietorul, se vor in
braca cu putere de sus, se vor wmple de dumn
zeire, tar sufletele se vor vni vt Dubnil Sfant. Aces
o nu stiau Profegin i impdrarii gi fa ininia 1o
At s-ct suil. i

Acum, dect. cregtinit au alta bogifie. (deos
bitd de vremea veche), astfel sune daruifi, si dovs
lor catre Dumnezeire este indrepiat.

Dar, degi au o astfel de bucurie 5i mdngdiere
tot suh frica gi cutremur se afla” (Macaric Faip
weanul, Gunifii dufiovnicest, XXVIL, 17} '

Revelatia Logosului lui Dumnezeu
intrupat ca istoriec a mantuirii

10. Revelatia este o luerare proprie Cuvintuly
lue Dumnezen intrupal, Care I-a Fcut cunoscut pe
Tatal si Care L-a trimus pe Dubul in lume, De |
creatia fumii, care s-a ficut prin Cuvént, Dumneg
4l n-a pardsit lumea, ¢i S-a manifestal conlinug
Prin ilozoha lor, elinii au cules . seninfe ale Los
gosului " i[ ogos spermatikos) care se alli in
creafie sl In ln.,gn.,a morald umand. TIn val al in
nericului a acoperit omenires de la neascultarea [
Adam. Totusi, omul e capabil 58 intuiasca urmele
lui Dumnezen in lumea vizuld si in constiinta 53
Dumneren reface comuniunea cu oamenii, ng
cheind legaminle co i Noe, Avraam, Moisce.

~La plingrea vremii © ((Gal. 4, 4), adicd, dup
: "rrl..-l'l'.ll..‘ll naliuntlor” sau ,,TlmpuE mestanic', Dumns
neseu ..uvgrc.rrr, JJECIW?‘IH.E‘ CHRHNTER, Mevizur, Hes
ajuns, purnrea fiind §i acelagi fiind” (Litarghiey
L0 vrednicie ), S-a revelat noud, in persoana 154
torica a o lisus Hnstos. |, Cuvanend S-a facut trigl
§i o locuit printre nod™ (In. 1. 14). Ele |, Cuvinil
fegit din tacere” (gnatie, Carre Magnezieni, 8, 2)



Lrestimsmul este smgura religie care alinma unirea
personald intre Dumnezeu si om, intr-un nucleu
divino-uman, prin asumarea firii vmane in persoa-
na divind a Fiului. Astfel, Tisus lristos incepe si
lucreaza, in numele vamenilor, o islone si o operd
4 mantwiri, care-T apartine, ca fiind Cuvantul lui
Mumnezen intrupat, identic cu Cuvintul Care cra
din vesmicie cu Dumnezeu (In. 1, 1) si prin Care
['atal a creat lumea, identic cu Cuvantul Care a fost
auzit §1 vizut in slavd de Profeti si de Apostoli,

11. Cei care au fost martori ai Intrupdrii, Bo-
rezului, Transfigurdrii, fnvierii i Indlténii lui Tisus
din Nazaret, T-an cunoscut pﬂrsunal pe Domnul
slavet, [ristosul, Mesia lui Dumnerseu. Apostolii
au pﬁh‘.lrai 51 au transmis experienta lor: ., Noid nu
putem sa nu vorbim despre cele ce am izt 5i
o auzit” (KA. 4, 200, Astlel, Biserica 1 -::unn::ﬁlc
ne lisus Hristos inainte de Cincizecime si inainte
de scrierea carfilor Noulut Testament. Revelatia si
experienta Cuviniului cunoscute de Bisericd nu
s limiteard la textul Biblier, Biblia nu se con-
lundi cu Revelatia insasi a lul Dumnezeu si nici
cuvintele sav notionile biblice cu Dumnereu In-
susi. Slinta Scriplura este mspiratd de Duohul hai
Dumnerscu, adica Dumnezeu a voit sd se scrie
aceste cuvinte biblice. Autorii au seris dupd cum au
putut el sa-L cunoasca, mu dupd cat si cum este El
I3iserica a recunoscul canonul Bihliel cresting, fi-
nand scama de autorilatea celor care au tost mar-
tort direch, obiectivi: Profel, Apostolt, Evanghe-
listi, Din momentul fixdri canonului, Biblia este
criteriul Adevarului, ciliuza, calea spre persoana
Cuvantulu Cuare Se descopera in slava, Biblia re-
capituleazd experienfa tuturor cirora S-a revelat
Domnul: filozofi, Profen. Apostoli. Teologia lating
vorbeste de acel continuum inire legea naturala,
Revelatta hiblica 51 Tradibia Bisenci.

12, Apostolil au auzit, au vazut 51 L-au atins pe
l1sus Hristos, . Adevaru! ipostaziat ", in lerusalim
(Lo, 1, 1) Ll i-a trimis si propoviaduiased Evan-
shehia Sa, prin puterca Duhulm Sfant, Fcind din
ci martori al Invierii Sale, incepind cu Cincize-
cimea. Toemai de aceea, Revelatia lui lisus Hris-
s, Cuvintul Ume (Evr. 1, 1-2), este definitivd si
perfectd, terminatd. Biserica nu agteaptd o noud
Revelatie publica inainte de Parusie. Terminald,
dar pu pe deplin exphicitatd, Aci, intervine consti-
infa 1 consensul Bisericii sub spiratia Dubului
Sfant, care stabileste ,depozitul de credinla™ obl-
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gatoriu pentru mantuire. Revelatiile particulare nu
pot completa sau ameliora acest depozit.

13. Cunoasterea autentica a Revelatiel este
posibild celor care fac experienta personald a sla-
vel lul Dumnezen. Acestia spun ¢a Demnezeu este
impdrtisibil ou dupd funta Sa, o dupi lucrirle
sau energiile diving necreate. Cum ne méntuim
atunci? . Frin credingd, cdci credinfa e suficientd
pentry a ne convinge cd existd Dumnezew, dar mu
ce exte Dunmezeuw in sinea Lud,,, Cdci, cunoay-
terea fiintei lui Dumnezew consia focmai in sim-
ramantul ca fiinfa diving n-o cunoastem, dar
inchinarea-adorarea nu sta in legatura cu cat
cunoaytem din fiinga fui Dumnezeu, ci gu con-
vingerea ca Ll exista"” (Slantul Vasile cel Mare,
Epistola 234, 11, p. 483),

A-L intelege pe Dumnesen numai din medita-
tia 51 din speculatia asupra lexielor hiblice nu este
suficient. E necesard o experienta la fel cu cea a
Profetilor, a Apostolilor si a Evanghelistilor, adica,
expericnla mnspiralicl, glorificarii si ilumindrii.
LExcgeln, predicatori, teologii autentici trebule sa
repete cuvintele Slantul Toan: |, Ceea ce am wizut
§i ceea ce ant auzit, aceva va vestim i voud, penb'u
ey vor sa avefi comuniune ca net” (1In, 1, 3),

14. Bevelatia Cuvantulu intrupal are marginea
i determinata atat de chenoza lui Dumneseu in is-
toria méntuirii, deci, de micsorarea Sa In ce privies-
te Fiinta divind. necuprinsa, nevizutd. neimpirtia-
sthild, Fiintd mai presus de flintd (oo existi analogia
entis intre creat si necreat), ¢at si de misura expre-
sitlor 51 a conceptelor din limbajul uman, folosite
pentru-a exprima Revelatia Sa (Sfantul Vasile cel
Mare). |, Este imposibil de a-L exprima pe Doam-
nezew §i este siomai imposibil de a-L concepe”
Efrntr::rrL TLI*«I:HTHI Chatio tevlogica 2, 4). In acest
sens; El este, in .il:.‘l:..]rj}l timp ,, chipul 5i sintbolul
Siu, adicd, se arald din Sme pe Sine, iar prin Sine,
Cel ardtat calauzeste spre Sime. Cel cu totul ascuns
1 nearatare {(Maxim Manunsitorul, Ambigua, 47),
Bevelatia va avea o lorma linala, la a doua venire
m slava a lm Hnstos (P 1, 7), cind paméntul va
11 plin de cunostints lui Dumnezeu, ca marea
umplutd de apd (Is. 11, 9).

15. Opinii despre continutul si semnificatia
Revelatiei:

a) Exstd opimia dupd care credinciosul L-ar
cunoasle pe Dumncscu numai din cele ce sunt
create de EL deei, in calitate de cauza a acestora,
anume, prin negarca celor ce sunt cunoscute, Pa-
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ninin Bisericn aw ardtat ¢a este hoitald cunostinla
din lumea creatd, pe care o au savantii i filozodii,
formulind argumente rapronale 51 demonstralii sti-
infifice. [xistd o realitate care scapd cunostingei
dupa negatia celor cunoscute. Astfel, crestinii au
cunostinfa i Dumnerzeu nu numai din cele ce
sunl creale, cunoscute si necunoscute, ci, din lu-
mina necreatd, care este slava Lui, dar care nu
esle fimta Lw i pe care nu o au cele create. Prin
urmare, atat metoda analogiei, care pleaca de la
operd creald la Creator, de la ordinea lumii la In-
feligenta diving, cdt si teologia prin negatie, dupa
care Creatorul nu ¢ mimic din cele create, sunt
ncomplete.

Trebuie deci sa [ie afirmata deodatd transcen-
denla apofatica a lui Dumnezeu (In. 1, B) si ima-
nenta istoricd a lui Dumnezeu (Tes. 3, 14), Dum-
nezeired nu esle nicl descoperita in intregime, nici
ascunsd in intregime. Cunovasterca din revelatia
naturald are hmitele e rationale, Apologetica pre-
unde cd ratiunea poate 58 devind hiberd si dispo-
nibild 53 depdgeascd limitele ¢i naturale. Apofa-
tismul {, . pe misurd ce Dumnezeu se face cunoscul.
El apare ca flind infimit™} nut inscumnni insd cd Re-
velatia nu este verificahild. Biblia da marturie de
teofamii, de cvenimente revelatoare, de manifestiri
istorice §1 de prezente fizice, obiective.

b) Parintu Bisericu au resping tera lui Funomiu
{sec. IV), dupd carc Dhumnezeu a revelat suprac
senta (Dumnezeirea) Sa profundi, in asa misura
incil omul participa la comuniuneca de fiinta din-
re Persoanele divine. Existd §i azi teologi care
vorbese de |, participarea la esenta divind™, printr-o
viziune intuiliva, prin contemplatic imediatd, unifi-
care fard medierea altei realititi create. Parintii av
tacut aici mal multe precizan: pe de o parte, Dum-
nezeu este neimpartasibil, nevazut §i necuprins,
dupd esenta Sa vesmcd, dupd fiinta Lui mai presus
de fiinta; pe de altd parte, Dumnezen este impar-
tagibil, incdput si aratat, dupd lucrdrile sau dupa
energiile Lai necreate, Una este liinta lui Dumne-
zen 5i altceva sunt lucririle, insusirile si energiile
divine:  Lucrdrile sunt diferite, pe catla vweme fi-
infa ¢ simpla, far nol putem afirma cd din fecrari
N cunoagtem pe Dumnezen, pe cdnd de Fiinga Lui
e surttent i stave 24 ne apropiem, pentru ca fu-
crarile Lui sunt cele care coboard spre noi, pe
cand Fiinfa Lui ramdne inaccesibifa” (Vasile cel
Mare, Epistala 234, 1, PSB 12, p. 483).

{55

Jaci monotelit, facdnd firea dunmezeiasca di

¢) Grigorie Palama, care a precizat ci Fiin
lui Dumnezeu nu se identificd nici cu creat
VAZULA nic1 cu harul, acesta nefiind o creatie nat
rald sau supranalurald, ci o putere care radia
din Dumnezen, spune: _

Vet 5a nu fact impartazibila esenta {ud Doy
nezen cea mai presus de esenfq §i de nume §i'l
sine neimpdrtagibild §i nemanifestard, numind (@
Ce @ hecreal esenfa. Nicl sa nu apari ca un
Evnamis, numind ca acela toate {caracterele) ool
ipostatice, ca necreate, Fitmta lui Dunezeu, sul
pretextul simplitafii dumnezeiesti. Nici sa nu 8

Hristos lipsita de fucrave. Nici alt Sabeliu, 36
cotind i alt chip munirile i Dunnezen goale @
realitafi; ca wnele ce ar insemna roate acelayi i
cru, adica numai esentd. Sd nu pagestl toate ace,
teq, numingd lucrarile lut Dumnezen create 5i pri
plasmuiri goale infitisand simplitatea Sa ca né
maifiind nimic. 5i crede in acelagi Dumnezen i
pavfit i netmparfet, unit in fmpargive s distinct §
wnire, neiegit din Sine 51 pururvea miscdndu-Se §
nemigcare, imparfindu-Se neimpdrgit §i impae
tdgindu-Se intreg dupd chipu! vazei solare™ (G
gorie Palama, Despre impdrtdsirea dumnezeiascd
27, JFilocalia™ 7, p. 409, '

d) Odata cu Intruparea Cuvantului, Revelatia 8
Revelatorul, lumea a scipatl de agnosticism (e
cunoasterea lni Dumnezen) st de idolatrie, adica dy
adorarca crealurin in-locul Creatorului. Cel cand
invald cosmologia afld ceva despre semintele T8
eosulul i univers. 3

¢) Panteismul sustine ¢a esenta divind se cons
fundi cu lumea creatd. de aceca omul poate avea
cunoagtere absolutd a lui Dumnereu.

Cunoasterea analogica si anagogica

Cunostinta lui Dumnezeu din contemplares
fipturilor sensibile si inteligibile, numita si intes
lepeiunc, csie o cunogtingd fireasci, deoarcee
existat m lirea omului, datd de Dumneseu, inainte
de ciderea In pécal. Dar patimile au intuncca
mintea, au strical amintirea lui Dumnezea”,
strambat sufletul. De accea, flozofii inainie d
FHristos, desi au iscodit ereatia, n-an aflat din [Gps
turi scopul lui Dumnereu 5i nici pe Dumneseu
In starea actuald, cunostinta adevirata, prin com
templarea Seripturtlor si a ereatiei, se da celor carg



au credinti si fEptuire morald, celor care s1-au cu-
ritit mintea in lupta cu patimile, Nimeni nu-L cu-
noagte pe Dumnezeu $i nu se mantuieste [ard cre-
dinta (Evr. 10, 38-39), ci din credinta (Rom. 1,
| 7Y, Credinta - pistis, fides - este vehluculul puteris
Evanghelici, poarta deschisa harului. Cel care cre-
de este coplesit de intelepciunea divini 51 se cutre-
murd inaintea Dumnezeulu cunostintelor™: | Dar
credinfa, depagingd ideile ndscute din privirea fap-
turilor, ne-a unit pe not cu Rafiunea aflara mai
presus de toate 3i cn Adevaru! neconstrulf §t sim-
ol 1 am infeles mai bing decdt prin demonsirafie
an il od toate s-au facut din cele ce nu sunt, ¢
oi o s-au facut numai cu Cuvaniud lui Dumnezeu.
Ce este deci credinta aceasta? Oare vireo putere
naturala sau mai presus de fire? Fira indoiala,
uial presus de fire, deoarece wiin poaie veni cine-
va la Tatal decar prin Fiuls (In. 10, 9) Care ne
vidicd pe noi mai presus de noi ingine yi ne ad
simplitatea ndumnezeitoare 51 ne inlogrce spre
unitatea Tatalui Ce adund toate "' (Grigorie Pala-
ma, Despre Sfanta Luming, v.2, Filocalia™ vol. 7,

. 319). Aceastd cunoagtere prin credingd este, to-

s, . in parte” (I Cor. 13, 12}, adici potrivit ¢u ca-
pacitalea 51 curditia mintii. Ea este analogica, dupa
masurd, in proportie cu firea §i cu puterea rajionala
a omului: ,, Pentru cd sfinfit nici nu cunose (gt
scaped lui Dumnezeu cu fiecare lucrn sau cuvdnt
al Seripturii, nici nu scriu deodaid toare cele
cunasente de e, Nu cunose totul, penirica Dume-
nezen este necuprins §i, i intelepciunea Lud, nu
are hotar in a cuprinde veeun inger sau om, Cdci
zice Gura de Awr despre cunoagterea veewni fu-
cru adrecare, ca ol spunem despre el cdre trebuie
wd le spunem acum, dar Dumnezen, pe langd cele
spuise, cunoagte §i alte latwel neinfelese. Ji nu le
spun nicl sfintil toate deadata, pentri cd nu e folos
ca xa le spund toate cate le cunosc, din pricing
neputingei oamenilor §i ca sa nu se lingeascd cu-
vaaiid 50 5 se facd neplacud sau nwufﬁﬁ' cdin pri-
cina amestecdrii, ci ca cele spuse sa fie masura-
te”, adicd analogice. |, 5i fardgi unu! zice acestea,
altul. altele despre acelasi cuvant al dumnezeiestii
Seripturi, pentru ca havel dunnezeiesc le-a darui
31 pe aoestea §i pe aceleq potrivil cu odmenii §i cil
veemea  (Petru Damaschin, Covantu! 23, | Filo-
calia”, vol. 5, p. 233).

f"unud}lu-&ﬂ prin credinld arc i un scop ana-
sogic, adicd. |, de cele I{,I';"m‘ﬂr.'lf';’ suh stapéanive gi in
starea creatiel, trebule 5@ ne apropient pentri alt-
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ceva, nu pentri ele, precum de oglindd ne apro-
plem pentru ceea ce se arata i ia chip in ea. Ast-

fel, nu ne apropiem de creatiune pertru imbuna-

tafire, ci pentru aratarea Unwlui suprem in ea.
Dar, de cele fard inceput 5t care sunt din El prin

fire, ne aprapiem nu pentru altceva, i pentri ele

si pentrn Cel din Care sunt. De aceasied i tre-
buie numai 54 ne apropiem, i sa §i creylem in
ele gi s ne sdrguin prin ele spre imitarea Binelui
prim g unic i spre intipdarirea Lui in noi 3t aga,
prin imprewna lucrare 3i ajuwtorul harului, sa do

héndim denmitatea slavel chipulul i asemandarii
cu Dumnezeu, Astfel, cele canzate din creafiune,

privite drept, inalfd mintea, prin aceasta privire,

la .r_.ngfmd:rﬁa Unului 3i o uwnese, dezlegdand-o de
toate, in chip stmplu cu ingelesul unitar al Unulu,

ducd mintea privegte la ele cum se cuvine. lar cele
care au pe Unul cauzator gi lncrator prin fire, in

trucdt Acela dia mingii prin efe o formd asemenea
low, au puterea sa uneascd niintea cu nsugt Unul
acefa (Calist Catalygiotul, Despre viata caontenr-
plativa, 17, ,Filocalia®, vol. &, pp. 414-413),

Dacd in vremea Legii, dreptin 51 Profetii ve-
deau doar spatele Tui Dumnezeu, in vremea haru-
lui, Apostelii i Evanghelistii vad razele Dum-
nezeirti prin trupul plin de slava al lui Lisus Hristos
Care s-a arilal ucenicilor la Schimbarea Sa la faga,
Este stralucirea [irii dumnezeisti mai presus de
fiintd, cea care se revarsa in trupul ipostaziat in-
tr-Una din Perscanele Shintei Treimi. Trupul i
Hristos este nu numai pértas al slaver Dumnezeiri,
i i transmititor al ¢i. Dupd Maxim Marturisi-
torul, aceastd lumina de la Schimbarea la fata a
Domnului este _simbol al teologier” { Dumnezenrii}
in sensul ¢ ni se impéartiseste pe masura noasira,
dar ¢i ea ne indreapld spre ceva 51 mal inall {ana-
gogic), In starea de acum, slava Dumnezeirii este
simbol al chipului lui IHristos Care Se va ardta
deplin la Parousia Sa, la a doua venire.

Teologia analogicd si anagogici se foloseste
de o multime de simboluri pentru a atinge cele
inteligibile, plecand de la cele sensihile. C 1'L*;.11nl_|i
este agadar si filozof, si teolog. Filozof, deoarece
cerceteazd cu rafiunea sa cele create ca sd afle
urmele Creatorului; teolog, deoarece, incordind
mintea si devind vazatoare, contemplativi, urca
drept la intelegerca lui Dumnezen, primind ca pe
nigle raze stralucirca sau slava loi Dumnezeu. prin
care devine asemenea Lui, dupa har.
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Comentariu.
Crestinismul: ,,Cele trei legi generale”

Leale gsenerale sunl: cea naturalid, cea serisd s
ced a harulun. Frecaresa din aceste legi nocorespun-
de o anumata viefuire §1 un anumit curs al vietii, ca
si 0 dispozifie launtricd deosebita, produsa de acea
lege prin vora celor care se conformeazd cu ca.
Frecare din geeste legt crecard o alla disposilie in
oricare din cel aflan sub puterea ci. De pilda. legea
rertirala, cind ratiunea nu e coplesita de simtire,
ne induplecd, fard o invaldturd speciala, si-i imbra-
tisdm pe ot cel inruditi st de acelasi neam, intru-
citt firea Insdsi ne invafd sa-1 ajutdm pe cel lipsifi 5t
gd vrem toll, luturor, acclast lucra pe care-1 doresle
[iccare. Accasta ne-a spus-o Insusi Domnul, -
cand: ., Cate vrefi sa va faca voud oamenii, jacefi
si-vol lor asemenea”™ (Mt 17, 12; Le. 6.33).

lar legea sorisd sau plinirea legi serise, esie
ratitnca naturald care si-a luat ca ajutor, in rapor-
turile de reciprocitate cu cel de acelasi neam, rafi-
unea duhovmecascd. De accca zice: | Sa iubest
pe aproapele tan ca pe tine imsufr . Dar nu zee:
.33 a1 pe aproapele tiu ca pe tine insufi”, Caci al
dotlea aratd numal solidaritatea cu cei de acelasi
neam spre mentinerea exislenler war prumul in-
seamnd grija de e in vederea fencini.

In sfarsit legea harudud 1t Invatd pe cei calauziti
de ea si-L imite nemuplocit pe Dumnezen, Care,
dacd se poate spune asa, ne-a imbit mai mult decil
pe Sine Tl'l:’-'.ll!-ji- mdcar ¢d 11 eram dusmam din pri-
cing pacatului. Ne-a wbil, adica, asa de mult, incit

i

i

a hincvaoil sa coboare in [linta noastrd, in mod ng
schimbal, El, Carc esle, in mod supraluntial, o
presus de onee [nla 51 e, 53 Se facd om s 5 B
unul dintre cament. [in aceeast whre n-a relfu?
sd-51 insuseascd osinda noastrd 51 58 ne indumn
zetascd dupd har atit de mult pe cat S-a ficut
dupa iconomie si prin fire om. Tar aceasta a faculs
ca %1 nvaldm nu numal 33 ne ajulam laoclaltd
chip natural $i 58 ne iubim unii pe altii, ca pe ng
ingine, 1n chip duhovmeese, ¢ 51 avem grja d
altil mai mult decit de not ingine, in clip dumné
zeiesc, gl aceasta sa ne fie dovada dragostei ca, i
temeiul virtulil noastre, $i m gala a suferi cu by
curie moarle de bund vore uni pentru altin: |, Cdg
i este fnbive mal mare ca doeasta, ca cineva 56
51 pend sufleted pentru prietenii sai* (In, 15, 133

Dect legea hin este, pe scurd, raliunea naturall
care $i-d supus simirea spre mlilurarea nesoceo
tinfei {irationalitdtii], prin care se mentine desbi
rea intre cei uniti prin naturd. lar legea scrisd est
rafiunea natorald care, dupd inldturarea irationalg
tat simbirdi, si-a asociat 31 iubirea duhovniceascs
prin curc sushine reciprocilatea intre el de acelag
neam. In slarsit, legea harulw este ratiunca
presus de fire, care preface firea in chip neschi
bat, indumnerzemd-o, si aratd in firea camentlor.
intr-ir icoand, arhetipul necupring, mai presus de [
mla s de fire 51 procurd [encirea vesnicd. (Maxum
Martunsiorul, Raspunsuri catre Talasie, 64, FE
localia LI, pp. 410-412).
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VIIL. Izvearele invataturii crestine

1. .. Pazesie vistieria «parvathikins ce fi s-a in-
credingat prin Duhul Sfane carve loculeyte in ved”
(D Time 1, 14: 1 Tim, 6, 20} Acest depositum
sacru de origine a fost incredintal Bisericn de
Apostolil si de ucenieii lui Hristos, eare au propo-
vaduit Evangheha in forma ei autenticd g1 in 1n-
rcgritated i, Daca vefi ramane fn cuvantul Meu,
cuntefi ucenicti Med” (In. 8, 31). Propovaduires
|keeryema) apostolica au este allceva decit un cu-
vint de la Hristos i despre Hristos: ,, Noi nu ne
propovdduim pe not ingine, ci pe Domnul Hristos
Fises “ (11 Cor. 4, 5). Lisus este sursa unica a Ade-
varului, |, Cel Ce va ascufta, Ma aseudtd ™ (Lo, 10,
t6). Apostohi predicd | cuvdntul adevarului® {11
T 2,158

. Predamia de fa inceput (paradosis) si invifa
rura de credinga (didascalia) a Bisericii wniver-
vale, pe care Domnul a dat-o, Apostolii Sal au
propoviaduit-o, Parinfii au pazit-o. Pe aceasta s-a

imtemeial Biverica si cel eare cade din ea nu mai

esfe §i nu se nai .Iru.umgn.’ cresiin” {Manasie al
Alexandrici, Cdtre Serapion, XXV Y.
tated ‘n.t.-‘LIL-.i d Bisericii s-a constituit 5i s-a p.r-.-
tral, in continuitate cu Evanghelia lw Hristos, in
jurul Credintei apostolice, transmisd si explicata
n predicd, in omologhia, in cultul s in disciplina
el comunitati crestine organizate.

2. Sfantul Vasile spunc cd dogmele 51 invata-
turile pastrate si transmise de Biserica, le avem
ne uncle din scris, tar altele au fost comunicale in
taind, prin traditia orala. Ambele au ongine unicd
si 0 gutoritate egald pentru credinla:

. Dintre dogmele pastrate in Biserica, pe unele
le avem din nvilatura scrisd, iar pe altele le-am
primit din Tradigia apostolilor. Ambele (forme de
reansmitere) qu aceeayl putere pentry credingd. Si
aricine are o inifiere cat de micd in chestiunile
hisericesti nu va ridica obiectii (fmpotriva acester
affrmatii). Fiindea, daca ain fncerca 5 ldsam la o
narte abicelurile (care n-au temei Scris), ca 5
cdnd n-ar aveo mare insemnatare, am gresi, pagii-
hind Evanghelia in cele esenfinle. De exemplu, ca
i amintesc de primul 51 de cel mai obignuit: cé
temed seris au el care sperd in numele Domplut
austry flisus Hristos 58 se insemneze cnt seund
crncii? Din ce soriere am invatat 5a ne infoarcem

ik

spre dasarit n timpul rogaciunii? Care din sfingi
ne-g ldsat in sevis cuvintele epiclezed, care se ros-
tese in timpud sfingiveii paini (Sfintei) Evharistii, yi
a potivelui binecuvdnearii? Nu ne mulfumim nu-
mai cu acele (cuvinte) pe care le aminteyte Apos-
tolul sau Evanghelia (30 de aceea) inainte 51 dupa
Fuharistie zicem $i altele, pentru cd gtim din inva-
fdtura nescrisd o au mare prfere in savdrgirea
Tatnei. In virtilea caror scrieri binecuvdntdm apa
Rotezuluwi, untdelemnul Ungerii 5i pe cel care se
boteazd? Nu in virtutea Tradigiei (transmise) in
mod tainic? In care scriere avem temei pentru
Ungerea cu untdelemn? Obiceivl! de a-l afunda
de trei ari pe omuld (care se boteaza) de nnde 1
wveni? St celelalte obiceinri legate de Botez, cum
este lepddarea de satan si de ingerii Tvi, in care
u'.-.l'rw g f“}i'! au temeind) ! Nufprovin toate m#ﬁm;
ﬂrr.r:j'rfur oy rrr pastratd in tafmag? ™

iete .lrr:'.rﬂ-'.'.".l‘ﬁ' sunt de doia

_}‘e!mr _.r:ln mm’v le miflocesc Seriprurile, adicd cele

ce se cuprind in carfile reologice ale Sfintei Scrip-
tirt, tar altele sunt Invaraturile lasate prin vin
graf de catre Apostali, §i acestea s-au tdlcuit de
cifre sinoade §i de carre Sfinfit Paringl. Pe acesteq
dong se intemeiazd credinga” (Marturisirea de
credinga, 1642, partea 1, 4).

Riscrica a recunoscut cele doud can sau mo-
dalitati de pastrare si transmitere a revelalici su-
pranaturale, dar a insistat asupra wmtiti dintre
Traditia orald si carjile inspirate §1 canomee ale
Noului Testament, in care a fost serisd Traditia
orald si care, impreund cu cartile Vechiului Testa-
ment, formeaza Biblia cresting, adicd norma (€a-
nonul) pentru credinld si pentru viatd, Marcion
respinge cartile Vechiulu Testament si tot ce se
referd la acestea in Evanghelu, mai precis, tot ceea
ce nu corespunde cu | evanghelia lui Pavel™. A fost
excomunical in anul 144,

Revelatua divind este, insa, mult mai larga.
Shinta Scripturd este o marturie inspirald a Reve-
latiei, dar nu Revelatia insagi. Ca g1 Tradiia, Scrip-
lura niu este un scop in sing. Cuvintele e suni ci-
lAure citre experienta slavel lui Dumnereu, ca la
Cincizecime. Biblia are o autoritate obiecliva, i
ind memona Cuvantului [ui Dumnezcu, viabila
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gratie Duhului Sf@nt, numai atunci cénd e re-
cunoscutd s cilild de Biserica crestind, cireta i
apartine (dupd cum Tainele au autoritate numai
cand sunt celebrate de comunitate).

A. Biblia crestina
Vechiul Testament

4. Biblia lut lisus Hristos s a Apostolilor a
foost Biblia lui [srael care cuprindea Legea, Profetii
st alte cartl, ca Psalmii. Acesta este canonul ebraic
pastrat de sinagoga iudaicd din Palestina. Biserica
a aprobat diferite practici locale care au retinut fie
un canon redus, fie unul mediu, pind ce s-a ajuns
la un canon complet. Evreti din Alexandria g1 dias-
pora au acceptat traducerea greacd a Vechiului
Testament numitd Septuaginta, care cuprinde, in
alard de carfile din canonul ebraic, cirfi numite
anaginoskomena, folosite in cultul bisericesc.
Cele man mulle citate din Vechiul 51 din Noul Tes-
tament (330) sunt din Sepruaginta, din care se ci-
teaza in: Marcu, Luca, Petru, [acov, Evrei. Cano-
pul actual al Vecliului Testament. recunoscutl de
Sinodul din Terusalim (1672). in canonul 18, cu-
prinde 39 de carli canonice i 10 carfi . bune de
citit* (numile de calolict dewterocanonice, iar de
protestangi apocrife): ludit T Exdra; 1, 11, TIT Ma-
cabei; Tobit; Lcleziastul; Intelepeiunca lui Solo-
mon; Bamh: Scrisoarea o lerema.

5. Chrtile canonice s¢ impart in mai multe
calegorit:

Pentateuhul (Cele cine cary - ale hu Moise),
Tora sau Legea cuprinde istoria evreilor de la
Avraam pind la moartea lur Moise, adica perioada
20060 - 1200 1. Hr, Acestea sunt: Facerea - Geneza
(istorig crealici lumii, istoria lui Adam st a Fvel.
gpoca patnarhilor: Avraam, Tsac, Tacov (Israel).
agezarea celor 12 [ii ai lui Avraam in Egipt (in
wmpul i losif); fegirea - Exodul {¢liberarea din
robia egiptendlor, la care evreii au [ost supusi dupa
moartea lui Tosif, revelatia numelui lui lahve: Fuo
sunt Cel Ce sunt™ (3, 14), exodul si cildtoria iz-
rachiilor prin desert, darea celor zece Porunci
(Decalogn! hn Moise) pe Muntele Sinai: . Domnud
vorbea cu Moase latd citre fala, com ar vorbi un
om cu prictenul sau™ (33. 11); Leviticu! (cuprinde
reguli privind oficiile rituale $i sacerdotale con-
duse de cei din tribul lai Leviy; Numerele (re-

censamintul poporulu, traversarea desertului
pamantul [Agdduit); Deureronomnd - A doua
(repetd istoria Decalogului si darea altor legd
regull mosaice). 1

6. Cartile istorice: fosua Navi, Jodecata
Rut, 15t I, Samuel, I 58 I Regi, { 5i 1 Parali
mena {Cronici), Ezdra, Neemia (a doua Ezdg
Tobit, fndit, Ester, [ yi H Macabei. Cartile poe
(sau sapientiale): fov. Fralmii, Pildele, Eclezial
(Cohelers, Camtarea Cantarilor, Inrelepcinng
Ecleziastul (Sivah). Cartile profetice: fsaiz, [
miict, Plangerile, Cartea (i Barul, lezechiel, §
niel, Osea, loil, Amos, Avdie, Tonas, Miheig, B
him, Avacum, .‘m_,il’n.rm* Aglien, Zaharia, Maleal

7. In Biblia roména {L‘{hl]d 1968 ) sunt incly
carfl i fragmente necanonice: Epistola fui feren
Cantarea celor tret tinert, HT Ezdra, Istoria Sug
nel, Istoria omordrit balawrulul §i a sfavdmd
lui Bel, {1l Macaber, Rugdciunea regedui Mandl

Noul Testament

8. Noul Testament este nu numai Implinig
Vechuln Testament (Mt 5, 17-21). i 51 0 c@
dintd noud, Evanghelia, V estea cea Bund., CLPTIE
sd in actele, in parabolele si in faptele pe ¢a
Dumnezeu le-a realizat prin lisus din Nazaret}
miflocul nostru (F.A_, 2, 22 in centrul Noul
Testament std deea ca Dumnezeul lui Tsrael L
trimis pe l'iul Sdu in lume, nascutl din Fecioal
Maria, rastignit si inviat din morli in lerusalin
. Cuvdntul iegit din tacere” (lgnatie al Antiohig
Catre Magnezieni 8, 2) vine sd realizeze rinduial
(iconomia) Tatdlui ca Unul Care cunoaste vl
Acestuia: , Nimeni nu cunoagte pe Taral decdt m
merd Ful" (Mt. 11, 27). Astfel, Tatal, prin [l
tosul Sau si prin Duhul S{3n1, va lirgi granigel
poporulul ales ca s includd neamurile care v
crede in Evanghelie. _

9. Marele preot Anna l-a intrebat pe lisus dé
spre discipolii 531 gi despre invatdtura (didascalis
a4 (In. 18, 19). Dar Tisus Hristos n-a scris [Fvag
ghelia Sa s1 nici n-a cerul sa fe scrise viata si meé
sajul Sau, care au circulat pe cale orald. Biserica
recunoscut ¢irtile serise in primul secol desph
lisus, ca find vocea aulenticd a Apostolilor, mag
tort alest s1 trimagt al lui Hnstos. Acestea au dé
venit Noul Testament,, adicd depozitul Tr adifie
orale. Biserica a adaug.ﬂ la Seripturi (Mc, 12, 24



[ Cor. 13, 3-4) canonul Noului Testament. 5-au
pastrat mai multe liste ale cirtilor biblice. Lista
cartilor canonice. in numar de 27, s-a incheiat
definitiv in secolul 1V. Aceste cirti sunt mentio-
nale, in ordine diferitd, incepand cu Canonul apos-
tolic 85, transmis de Clement Romanul, Apoi, de
Atanasie al Alexandriei, in Scrisoarea canonicd
10 din 367, de Chiril al Terusalimulu (% 386), de
sinoadele locale din Laodicea (36()) - canonul 60,
din Roma {382}, din Hiponne (393), din Cartagina
(418) - canonul 32 i de Toan Damaschin (630-
753) in Pogmatica (1V, XVII), unde include i
Ceanivanele apostalice scrise de Clement,

10. Partea principald a Noului Legimént o
constituie cele patru Evanghelin.

Evangheliile sunt .memaoriile Apostolilor™:
Apostelil, n memoriile lor, care se numese Ewan
ghelii " (lustin, Apologia I, 66, 3). Autoritatea
unicd a Evangheliilor vine din aceea ¢d DBiserica
primard, constituind canonul Nouha Testament,
lc-a dat viafa in predica. in exegezd si in cultul ei
public. La a recunoscut ¢ Duhul 513nt este Cel
Care-l inspird pe evanghelist 5a scrie ,.memornlc™
apostolice, §i tot Duhul ilumineazi exegetul in in-
lerpretarea mesajulai biblic (el 11 Cor_ 4., 6),

Evangheliile nu sunt scrieri biogralice despre
persoana lui lisus din Nazaret, Serise de ucenici
lui lisus, dupd inviere, acestia dau marturie ca
lisus din Nazaret este Mesia i Dumnezeu si
Mantuitorul lumi. Ele s-au scris in partea o dooa a
primului secol. in limba greacd. Primele trei Evan-
ghelii se pumese sinoptice, deoarece sunt similare
ca forma si ca structurd, aviind conexium intre ele,
despre evenimentele principale: Botczul lui lisus
de citre Toan, predica in Galileia, marturisirea ca-
pitald a Apostolilor cd lisus este Mesia o Durine-
seu (ML 16, 13-200, Schimbarea la [atd, anunjarea
Patimilor, Pagtile, condamnarea, Moarlea, Rastigm-
red, T]'I‘.rIETL-d. Iniliarea. Cele patr r;'-'ar‘.ll:]'lc.]uwm

Dupa Matei - unul din Cel Doisprezece, care a
seris Evanghelia sa, probabil in aramaici, limba
vorbita de lisus, penfiu crestinii provemb din
wdei, de aceea citeazd [recvent din Vechiul Tes-
lament pentru a ardta cd Fiul o Dumnezen este
Mesia Care va aduce Impiritia lui Dumnezeu,
exte particulare: gencalogia lui Tisus de la
Aovraam la Maria. Predica de pe munte {eap. 5-71,

care include Fericirile si Tatal nostra, trimilerca
Apaostolilor: . Mergen, invatagi toate neannrile,
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botezandu-te in numele Tatdlui gi ol Fivlui 50 al
Sfaantudid Duh ™ (28, 19).

Dupa Marcu, care nu face parte din grupul
Apostolilor, dar redd ceea ce a primit din traditia
Sfintului Petru. Lisus apare ca Sfantul lu Dum-
nezey, Fiul Omului ristgnit (14, 21).

Dupé Luca: Luca nu ¢ din Cei Doisprezece,
dar e ucenic asociat cu Apostolul Pavel. Luca
relateard dupd martori oculari si dupi traditia
Mariei. Vorbeste cu aminunte despre Magterea 51
despre Botezul lui Lisus, transcrie parabolele cele-
bre: vamesul si lariseul, ﬂulpl&c*ﬂ 51 inlors acasa,
Lazir si bogalul, narcazd despre calatoria celor
doi ucenici, dupa Tnvieres lui lisus, pe drumul
spre Lmaus,

Dupi Ioan: Apostol numit Teologul, deoarece
il identificd pe lisus cu Cuvéntul lui T}umnu'm (in
Prologul Evangheliei) si cu ,, Fu sunt ™, care csle
numele lui lahve. Citirea Noului Testament in Bi-
sericil incepe ¢u aceasti Evanghelie: liturghia din
noaptea de Pasti. loan reda pe larg , semnele™ -
minunile {cap. 2-11), marile cuvintar ale lui Tisus
{ 11-227, inclusiv, invitatura despre Duhul S#ani,
ca parte din doctrina despre Treime.

11. Celelalte carti ale Noului Testament sunt:
epistolele Apostolului Pavel citre Romani, T 51 11
Cormteni, Galateni, Lfeseni, Filipeni, Colosem, |
si 11 Tesalomeent, | si I Timoter, Tit, Filimon.
Apoi: Epistola cidtre Evrei, Epistola lu Tacov, |
51 1T Petru, 1, 11 $1 HI Ioan, Epistola lui Tuda,
Apocalipsa.

12. Fuptele Apostolilor (se citesie in Biserica
de la Pagte la Rusalii). Cartea scrisa de Luca in-
clude istoria Bisericii de la inceput, dup.i |Iltl|[dILtl
lui lisus Hristos, alegerea hu Matia in locul lui
luda, pogorirea Dubmlui Sfant, in 2iua Cinereze-
cimii, cuvantarea lui Petru, constituirea comunita-
1l crestine in jurul a patru instituti: doctring Apos-
tolilor, comuniunea, fringerea painii 51 rugaciunea
(2, 42, martiriul lui Stefan, alegerea diaconilor,
convertirea lui Saul in Pavel, convertlirea pagini-
lor, calitoriile misionare (Paul 51 Barnaba), smodul
Bisericii din lerusalim, infiintarca comunitdtilor
crestine s1 a conducern acestora in diferite cetin
erecesti, calitoria lui Pavel la Roma (28, 30)

13. Apocalipsa sau Revelatia, scrisd de Evan-
ghelistul Loan, Cartea n-a fost introdusd ugor in
canon, de aceea, pana azi, nu se citesle in Bisenica,
Ea incepe cu cele sapte scrisori citre saple Bisenic
din Axia. Cartea este plind de simbolun, de vizum
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si de comparatii cu caracler apocaliptic. Cifrele s
numerele nu pot I usor identificate cu realitagile
istorice (Numarul 666 poate si insemne Babilon,
simbolul imoralititi (13, [8); numdrul 7 inseamna
dephinitatea: numdral 144.000 (12 triburi x 12
apostoli) este totalitatea celor mantuiti, Apocalip-
5 a lost o mare sursd de rugacium, de imnur 51 die
simboluri pentru cultul $i Liturghia ortodoxd. In
iconografia vrtodoxa, cele patru fiinge vii ii repre-
zintd pe cei patru Evanghelisti: leul - Marcu, vi-
telul - Luca, omul - Matei, vulturul - Toan (Apoc.
4, T:Ezec. 1, 10

14. Formarea si recunvasterca Bibliei crestine,
prin adaugarca Noului Testament la Biblia Tui
Israel, este unul din cele mai importante acte ale
Duhului Sfint in istoria Bisericii. Canonul Sfintei
Scripturi este o harismé a Bisericii, Theopnestia
(1T Tim, 3, 16) - inspiratia inscamnd ¢i Dumnesey
a voil ¢a revelatia s3 fie redatd asa si, mail ales, ca,
Duhul Sfint, prin acest mijloc seris, 53 dea mar-
lurie despre Adevir, Cei inspirati, Profetii, Apos-
todi, sfingii - vorbese infailibil de Dumnezeu si
de unirea cu ElL Lxegelii autentici sunt cei care au
aceeagl cxperientd a revelaticn gi a inspiratiei ca
aceed da aulorifor biblici. Aceasta a fost Tunctia
Pariatilor Bisericii, care s-au exprimat si in si-
noadele ecumenice.

15, Biserica se foloseste de Biblie in toate for-
mele el de activitate, dar, mai ales, la Liturghie, la
slmtele Taine 51 in cult. De asemenca, ea ii in-
deamna pe preoti si pe credinciosi sd cileascd, sa
medifese, sa interpretese cuvintele Sfinte Scrip-
turl, Existd, in Noul Testament, pasaje complexe.
neprecizate. cuvinte ,greu de inteles”, texte cu
unele nepotriviri accidentale, Dar Biserica n-a in-
driznit s schimbe textul Scripturii sau 53 forfese
intelesul cuvintelor, ¢i le-a pistrat asa cum au fost
transmise, cu diversitatea si, uneori, cu insulicien-
ta lor. De pilda, existd o multime de nume g1 die ti-
thari ce s-au atribuit lui lisus Hristos. Biserica le-a
pastrat si le [uloseste pe toate. Asupra intelesului
multor texte biblice, Biserica nu s-a pronungat in-
tr-un mid abselut (de pilda, despre slele creatiei).

B. Traditia

16. Sunt gi alte multe minuni pe care le-a ficut
l1sus inainlea ucenicilor 531 si care nu sunt scrise
in cartea aceasta (In. 20, 30), dar sunt 1 alte multe

laple pe care le-a savérsit lisus (In, 21, 25), at
fata si in virul ucenicilor, ci, inainte de [a &
lumii cind Cuvantul lwm Dumnezen era fard ¢
El a creat impreund cu Tatil lumea din nimic,

Tradiia - paradosis - poate 53 insemne
faptul comuniciri. al transmiterii Fvanghelig
Cor. 13, 2), cit gi confinumil acestei comunicir
Tes. 2, 15), adicd predania apostolicd (1 Tes)
6), Lvanghelia pe care v-am binevestit-o4
Cor. 15, 1). La originea Traditiei este: ,, Cred
care a fost datq sfinfilor odatd pentru totdea
{luda 3), care constituia sdepozitul ", lard de of
primele comunitdti nu puteau legitima conting
tatea lor cu Lvanghelia lui Hristos. Dupd scries
carfilor care au format Noul Testament, Tradi
apostelicd a circulat pe cale orald, pusi si ca
SCTIS Ml larzu, Faptele Apostolilor enumerd pi
file principale ale aceste Traditii: lovigdura s
didahia Apostolilor (doctring apostolorum ), com
niunea (komonia), fringerca painii (Ewharistia)
rugaciunca (cultul) (F.A_ 2, 42). Numai com
tatea care pastra aceste clemente putea [i nu
Biseric - Ekklesia. _

17. O traditie primitd este o traditie transmis
$i de transmis ¢, B de la Domaul am primit ceg
ce v-am predat -1 Cor. 11, 23). Paralel cu formg
rea canonului biblic, 3iserica s-a ingrijil 3 con
stituie un fel de regula eredintei sau didahia, ca ,
a intrat ¢a element constitutiv in ritualul Taineld
Botezului s1 Huharistien, constituing inima marig
risirii de credinld (emologhia) cenitd candidatile
la Botez, Unele parti din Traditic au fost desv i
talc, seTise §1 transmise pe mdsurd ce crestinismu
se raspandea in lumea romand. Din aceastd Tradi
Lie apostolicd. s-a desvoltat Tradilia bisericeasca
liturgica, disciplinara, pastorali.

I8. Tnterpretarca Shintei Scripluri ca 5i disc
niméntul Tradifiei apartin Biserici, |, sealfpul g tes
melia Adevdrului " (1'Tim. 3, 15), care s-a pronuns
fat in mod exceptional. ca rispuns la controversele
§i la ereziile hristologice din veacurile 11 - VI
prin smoadele ecumenice. Tn acest proces de inter
pretare $1 de formulare a Tradifiel, auloritatea su~
premd revine consimiamédntului universal al Bises
ricii, care se realizeazd prin cooperarea celor care
au autorilatea de a invita in numele lui Hristos
care au primit ¢ hansmi a adevarului prin hiro-
tonic in succesiune apostolica (episcopii si preolii)
$1 cel care au primil prin Taina ungerii Duhulug
Slant, Care Invatd si conduce la wl adevarul (In,



16, 13; LIn. 2, 20, 27}, o harisma. simtul religios al
adevarulul, sensus fidelinm.

19. Autenticitaica Traditici este de cea mai
mare wmportantd, de aceea credintele 51 practicile
nisericestl trebuie 58 lie supuse discerndmintului
harismatic al intregii Biserici, 1erarhic si laici (ex
consensu ecclesiac). Dewviatiile si erorile doctri-
nare, ereziile, pol atrage, prin speculatiile lor in-
leleetuale, dar Biserica n-a lasatl cdmp liber opinii-
lor si tezelor ircconciliabile cu valonle cteme ale
l-vangheliel si cu dogmele formulate in mod con-
ciliar, Existd v mare diversitate de interpretiri,
alat in Evanghelii, cit si in Traditie, dar aceasta nu
altereazd unitatea Traditici apostolice. Biserica
invatd adevirunle confinute explicit in Revelatia
divind, prin inspiratia Duhului Sfént, nu doctring
carg au o parecare legdlurd cu aceasta:

. Credem ca Duwmnezeiasca Scripturd este data
de Dumnezen 31 pentru aceasta suntem datori sa
credem in ea, nu in alt mod, ci aga precum Bise-
rica sobariiceased a interpretat-o §i a predat-o.
e aceea credem ca si marturia Bisericii sobor-
wiceyti nu valoreazd mai pufin decdt goeea pe care
o pasedd Dumnezeinsca Scripturd, Fitndea, wnul
sl acelagi Duh Sfamt este autorul amdndurora,
sste acelayl lucru sd ne instriim deopotriva si de
cafre Scripturd §i de caire Biserica sohorniceasca,
Apoi, este firesc ca orice om, vorbind numai dupa
uinteq sa, yd greyeascd, sd amagegsca gi sa fie
amagil, pe cdnd Biserica soborniceasca, care
wiciodatd n-a vorbit i nu vorbeste de fa sine, ci
i Duhud i Dumnezen {care 31 pe invagator il
imbogdreste neintrerupt 51 in veci), este indeobste
CHREPUINEG $Q gregeascd, nici peste tot 54 amd-
geascd, ot 34 fie amdgita; of, Biserica este ase-
menea cu Dumnezeiasca Scripturd, nerdtacita si
rofdeauna avind aceeagt autoritate”’ (Patriarhul
Dositel, Marturisivea de credingd, acceptati de
Sinodul din Ierusalim, 1672, Decretul 1),

20. At in Vechinl Testament (cf. Deut. 6, 4):
Asewlta, Iiraele, Donmul Dumaezeul nostri este
singwrad Domn ™ (Tes. 15, 1-18: Céntarea lui Moi-
s ), ¢dl 51 in Noul Testament. revelatia biblica a
fost exprimata in scurte articole de credinti
sau in erezuri. Uneori, se foloseste o singurd afir-
imalie: |, Tuegti Heistosud, Frdd fd Dumnezen Celui
Gt (ML, 16 | Pamuni! men gi Dumnezeul
orew” (e 20, 28); | fisus Hristos Domad nostra
‘Romu 1, 4). Alteori, mirtunsirea este mai dez-
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voltatd (1 Cor. 8, 6; Il Cor. 13, 13): ,; Harul Dom-
nudui nostru disus Hristos, dragostea lui Dumne-
zew 51 comunivnea Sfanfulii Dwh sa fie cu voi rogl,
Amin®, Un articol de credintd poate i subliniat, in
mod particular: |, Daca cn gura ta vei marturisi
ca fisus este Domand gt in inima ta crezi ca Dum-
nezew L-a inviat din morfi, te vei mantwi'* (Rom.
10, 95 T Cor. 13, 15). 8¢ cunosc imnuri liturgice,
cintate de comunitatile crestine elenistice (Col. 1.
15-20; Filip. 2, 5-11).

21. In Biserica de inceput s-a continuat sceas-
ta metoda, mai ales, in legaturd cu cultul (Crezul
Apostolic) 1 cu nstrurea candidatilor la Botez. In
secolul WV, Hiserica a fost nevoitd si rispundi unor
controverse despre natura diving a lui lisus Hris-
tos, despre care unii spuncau ¢ este o naluri cre-
ald ca loale celelalte fapturt. Un sinod de episcopi
din toatd Biserica (oekumene), convocat de fm-
piratul Constantin (care s-a convertit la crestinism
Inamte de moarte - 337, liind convins cd, fard pu-
terea Bisericit. nu putea sd largeascd Imperiul Ro-
man. cu capitala la Constantinopol), s-a reunit la
Niceea, in 325, si a formulat prima parte a Cre-
sului, Cr altd crizd s-a ivil co privire la natura
divind a Duhului Sfint, de aceea un alt sinod ccu-
menic, convocal de imparatul Teodosie la Con-
stantinopol, in 381, va completa Crezul,

Prin urmare, Crezul sau Simbolul de credinti
actual a fost aleatul de primele doud sinoade ecu-
menice (s¢ numese aga, deoarcce au luat parte
eprscopl din toatd lumea® - ockumene); Niceea -
325 51 Constantinopol - 381. Crezul din 381 {scnis
in greceste, in termenii lilozofici ai timpului) are o
bazd biblicd prolundi, cuprinde invititura cresting
despre Dumnezen - Sfinta Treime, esle folosit azi
n cull gi in cateluzare de toate Bisericile crestine,
ceea ce it oferd o autoritate ecumenica speciali. Tn
centrul Crezului sti doctrina despre Tisus Hristos
de o fiintd cu Tatal, Mantuitorul 51 méntuirea oa-
mentlor, Crezul de la Niceea a fost tradus in Bi-
Serica apuseand, in 353,

22. Crezul din 381 a devenil mérturisirea de
credintd publica si ecumenicid a tuturor crestinilor,
de aceea nu s-a admis nici alterarea sau parafra-
zarea textului, mici inlocuirea acestuia cu alt crez,
Allcrarca sau sustragerea unui articol din Cres
atrage consecinle grave pentru aparienenta la Bi-
serica universald: inlaturarea epscopilor din epis-
copat, excluderea preotilor din cler, excomunica-
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—rmyenilor din-comunitatea liturgica
“an, T¥5in; 6, Can. [y Marturisirea pers
tolitui-de credinia este o conditie primordiald
nu numal pentrn primirea Botezulo, a 1ertdm pa-
catelor {Spovedania) si a Impartasaniel, ¢i s1 pen-
tru candidatul la cpiscopat, care trebuie sa declare
solemn, cu Evanghehia deschisd: Lo cred...” {in
onginal, 381: Noi credem...”)

23, Una din sursele scrise cele mai importanie
ale doctrinel autentice crestine o constiluie tex-
tele liturgice si cartile de cult, in general. De la
inceput, comunitalea crestind s-a adunal pentru
Liturghic {adici rugiciune $i actiune comund), in
scopul de a-1 aduce multumire (in greceste eu-
haristia) lut Dumnezeu pentru binefacerile Sale
citre popor. Mumal accastd comumitate putea fi
numitd Biserica (in greceste, ekklesia). Accst cultl
crestin s-a inspirat din Vechiul Testarnent, in care
exista un cult oficial ce se lacea la Templul din
Terusalim, potrivit Legii mozaice, ludeii se adunau
in sinagogi (case de rugdciunc) pentru studiul be-
blic, pentr ciantari 5i pentru laude. Aceslia practi-
cau rugiciunca publicd, respectau posturile anvale
51 sarbitonle. Dupd Cincizecime, Biserica cres-
tind a refinut, din acest cult, mai ales rugdciunile
de lauda, citirea Biblie: si a Psalmilor, respectarea
anului liturgic, dar a schimbat structura lur de ba-
zd: jertfa Trupului g1 Sdngelui lui Hristos inlo-
cuieste sacrificule de animale de la Templu; Du-
nunica, Ziua Domnuloy, imlocmeste sabatul wdaie,
sambdta. Pastele inseamna celebrarca mortin 51 a
invieri lui Lristos, iar Cincizecimea, sirbdtoarea
Duhului SlanL. Astlel, Biserica crestind a organizat
propriul ei cull, cu rugaciun $i cu ntualun propri,
cum ar fi slujba Tainelor, In toate acestea: rugd-
ciuni, imnuri, binecuvantiri, slujbe si ritualur,
sdarbaton si posturi, Bisenca a recunoscul Bibha s
Tradiyia, trecindu-le, astfel. in experiena vie si
conereld a credinciosilor, unde s-au péastrat intacle,
fard deforman. Ele constituie memaoria vie si fidela
a4 Evanghelien gi a Tradinel Apostolilor.

24, Aldle vrvoare ale Tradibier sunt invatiturile
Parintilor si ale Scriitorilor bisericesti, ale apo-
logetilor, ale martirilor, ale confesorilor si ale
sfintilor, ale teologilor care au aledtuit Mirtu-
siri de credinta si Catehisme, acceptate pe plan
local sau regional. Panntin apostolict au ransmis
in mod fidel Dvidahia Apostolilor. Parintn si1 scri-
itorit bisericesti au elaborat si au dezvoltat doctrina

Sin. 3,)

crestind intr-un himbay now, in dialog cu filoz
timpuluwi. Partea esentiald a Tradifiel patristi
fost scrisd sub forma de omilii, comentarii 51 G
heze exegetice. Mulli dintre Parinti au aparat§
dinta ortodoxa in controversele cu ereziile (er
inscamni alegere particulara) hristologice’
veacurile 111 - VIII, sustinute de cei care voial
impuni numai o parte din adevir g1 doreau si of
#e dezbindri in sinul Bisericii, Acestia se num
erelici: Arie (cca. 250-336), Nestorie (T 451,
tihie (1 454). Scrierile patristice nu sunt infailil
sau inspirate, dar au o mare autorilate teologics
ind documente de releringd pentru doctrina aul
ticd a Bisericii. Ele au autoritate in Bisericd, a@
unde sunt recunoscule de credinciosi cd sc aflé
contimntate cu Traditia apostolicad. Exemple
Pirinti i de serittori bisericesti, venerati pef
doctring lor, sunt: [gnatie de Antiohia (cca,
107), Policarp de Smyma (cca. 69-155). Cle
de Alexandra (130-215), lustin Martirul (&
10K)-163), Origen (cca. 185-254), Atanasic de A
xandria {cca, 296-373), Chiril al Terusalimul
3869, Grigone de MNazianz (cca, 330-389), &
brozie de Milan (339-397), Grigorie de Nysa (13
394, Vasile cel Mare (cea. 330-379), loan Hn
tom {cea. 347-407), Cyprian de Cartagina (7 25
Chiril al Alexandrici (1 444), Evagrie Ponlig
(346-399), loan Sinaitul - Scirarul (cea. 370-648
Maxiun Marturisitorul (cca. 380-662), Toan 13
maschin {675-749), Folic de Constantinopol (8
B10-895), Simeon Noul Teclog (942-1023
Grigorie Palama (1296-1359), Nicolac Cabasi
(1321-1396), Nicodim Aghioritul (174%-1309%

25. D¢ asemenea, vietile si scrierile sfintilg
se bucurd de un mare respecl in Tradibia orlodosd
mai ales, pentru staturile si pentu exemplele pa
pabile pe care le oferd. Desigur, 1ol cel boleszalid
numesc sfinti, deoarcee participd la sfinfenia
Dumnezew: , Asa cum Cel Ce v-g chemat pe vol
sfunt, fifi 37 voi sfinfi in intreaga voastrd purta
Cd serix estes « Vol vefl fi sfinfi, pentru ca Eu s
Sfanes (1 Pt 1, 15-16), Crezul apostolic afi
ca articol de credinta, | comunivnea sfinfilors
Existd diverse experiente ale sfinteniei: Apostoll
care au evanghelizat, Evangheligtii - antori Evag
chelitlor, Profetin - inspirall de Dumnezed 8
prooroceascd sl sa scrie, marturisitori - care sufes
fizic pentru credinga lor, martirii - care platesy



preful suprem pentru credinta lor. Thin rindul ci-
lugarilor: timaduitori, ficator: de minuni, duhov-
nici. ascetl. sthastn: din rindul mirenilor: dreptii.

Vietile Sfintilor contin exemple autentice de
credinld g de pietate crestind. Acestea trebuie sd
fie deosebite de Legendele sfintilor, serieri apo-
crife i apocaliptice.

26. In afard de acestea, in pietatea crestinilor
mai circuli gi credinte, obiceiuri, mentalitat, sim-
boluri, care nu apartin Sfintei Traditii si care n-au
valoare canonicd. Pentru Biserica Ortodoxd, auten-
ticitatea Tradifiel este de cea mai mare importantd,
e aceed acesle credinte si practici trebuie 53 fie
supuse discernaméntului bisericesc. De asemenea,
in decursul istorie, dat liind ca Biserica este si o
comunitate sociologica, s-au ivil si chiar s-au im-
pus deviatii i eroni doctrinare care nu apartin va-
lortlor eterne ale Evangheliei. Ereziile pot fascina
prin speculatiile lor intelectuale, dar Biserica n-a
lisat cimp liber opiniilor si tezelor ireconciliabile
cu Evanghelia si co dogmele formulate in med con-
ciliar. ,, De fi se descoperd ganduri ale Seripturii,
prin infelegerea alegoricd a lor, pazeste-te sd mu
desfilnfezi ceeq ce esle Sovis, ca 8d nu cresi clnoas-
ferii tale mal nnidt decdt Sfinted Seripturd (1saia
Pusimicul, Cuvidntl VY, 6, ., Filocalia™ XTI, p. 57).

I7. Existd o unitate de fond intre diverse
forme de revelatie: toate se orienteazid citre
Hristos (Le. 24, 44), in Care Dumnczeun a re-
conciliat lumea cu Sine (2 Cor 5, 193, Cu toate ci
vrice Evanghelist este un interpret inspiral i ci
T'raditia cunoaste o mare diversitate de interpretiri,
eXIStd, totusi, o identitate de continut si chiar de
lormid intre Noul Testament §1 Traditia apostolica:
Am infeles ca afi ajuns plini de credingd in Dom-
auil mostri, Care cu adevdrat este «din neanl lii
David dupd trupy, dar Fiu al vl Dumnezeu dupi

cinfa §i puterea fui Dumnezen, nascut cn ade-
varat din Fecioara, botezat de Inan, «ca sd se im-
siineascd de El toard dreptateas. Pe simpud {yi
Filat din Pont i al bl frod a fost pironit cu ade-
varat pentru noi on Trupud, din al edru fruce sun-
rem e, dlin Patima Lui cea de Dumnezen fericied,
coa 8d ridice semny in veci prin fnviere pentru
i-i aduna pe sfingii §i pe credinciogii Lut, fie din
cided, fie din pagant, inte-un singue Trup al Bise-
rett Lo (STntul Ignatie. Carre Smirneni, 1, 1-2).
|be aceed, nu se poate spune ca existd doud izvoa-
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re ale cunoagterii, cici nu exista opozitie intre 13i-
blie 1 Traditie. Biblia este Traditia scrisi; Tradstia
este Biblia triitd in Biserica, suflul si inspiratia Du-
hului, Noul Testament s-a creat in Bisericd si con-
stituie imima Tradifier. La ¢ receptarca Credingei
Apustohee de citre Bisericd in Dubul Sfint, adica
pastrarea st explicarca sensului Sfintei Scripturi,
28. Traditia are un caracter dinamic si inclusiv,
Continuitatea sau fidelitatea diacronicd, permanen-
ti coexisti cu diversitatea sincronica, istorica, con-
textuala, De pilda, Biscricile locale au avut diferite
liste de carti canonice, 13rd 3 fie socotite, din cau-
Za aceasla, erclice sau sectare. In excgeza patris-
ticd se afld o mare varietate de expresii, concepte si
opinii legitime, capabile 54 comunice Adevarul
Evanghelici in diverse medii [lozofice, situati
sociale s1 culturale. Acestea au fost receplate® in
miésura in care nu sunt cxclusive, adicd incompa-
tibile cu Evanghelia sau unele cu alicle, Tertulian
(Contra ereticilor, VI 1) aratd cd crminecutica
creslind nu cautd un crestinism stoic sau platonic
sau dialectic, in afard de Evanghelic. Erminia este
o actiune coextensivi a Duhulpi Sfint, Care con-

. duce la tot adevarul (In. 16, 16), in care exegetul

b

face experienty Evanghclistului: revelate, inspi-
ralie, iluminare.

29, Apostol - Evanghelist - exeget: acceasi in-
spivatie: ,, A v foarte mare lipsa Sfantnl Petru,

Jruntasul Apostolilor, de o descoperire cu privire

fa meamuri. Cdel el nu stia of ny este nici o deo-
sebirve intre tdlerea Imprejur §i netdierea fmprejur
in privinga credingil. Nu gtia, aedica. limpede cd
Domnul a spus sa fie invajate neamurile, favd sa
mai fie obligate {a slujirea dingfard a legii, pdng
e mi f-a ardrat prin descoperive faina sfutului
San ascuns, Abia aceasta l-a convins, prin sini-
bolul panzdrurii, ca haroal Duhului Sfine se da i
necmurilor, ca gt lni, numai prin credingd 5i deci
in Hristas nu este deosebirve intre iuden yi elin.
Dar nici Apostolii din Terusalim n-au stivt de
aceasta. De gceea s-au deosebit de el, pand ce
au aflat 51 el bogatia cea ascunsd a milosifvirii
dumnezeleyti cu privire la tofi oamenii (F.A. 10,
11 11, I8 Caci harul propovaduirii aducea o
viafda dumnezeiased §i o slyjive nona, devsebita
de cea w Legil §i o invdpituea a sufleiuiud cave il
face xd se elibereze de bundvaie si din p ‘oprie ho-

tardre de trup, precum §i o nagtere mai dumne-
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zeiased din alt izvor. Dar tocmai din aceastd pri-
cindg cei meredinfaft cu shujba prapovaduirii aveau
lipsd la tot cuvantul de invagdtura Celui Care i-a
trinis. Ba, dacd nu par cuiva mai serupulos decat
trebuie, flecare cuvant al poruncti dumnezelesti
avea trebuinga de o invdgaturd si de o descoperire
care si-i hotdgrascd modul in care trebuie implinid,
Caci nu s¢ afld nicidecum cineva care sa cu-
noascd modul de aplicare al vreunui cuvdnt, fara
descoperiren Celui Care a grait acest cuvdnt. Jti-
fnd-o aceasta gi vestitul Petru, dupd ce a primit ie
la Dompnd porunca propovaduirdt infve neamuar,
mie @ porait la ducre, of @ ayteptat sa fie invafat
modil de aplicare ol porencii de catre Cel Carve a
deat porinca . (Maxim Marturisitomul, Raspusor
catre Talasie, 27, . Filocalia™ 1M1, pp. 100-101),

Recapitulare

v in experienta recentd, creslinit au invitat ca
Traditia primitd este o Traditic ransmisa. dar s1 de
transmis. Ea comporti, mat intdi, un clement de
pastrare $i de apdrare a credintei ce $-4 priut.
Fstc vorba de fidelitatea fata de evenimentele re-
velaloare constitutive din istona cregtinismului,
cind Biserica a luat hotariri definilive coume-
pice privind canonul Scripturii $i regula credinged
(F.A. 15, 28-29). Se poate vorbi de Traditie apos-
tolicd, unicd in continutul e, deoarece Biserica ¢
ziditd pe temelia Apostelilor (Efes, 2. 20} de tra-
ditia canonului Bibliei, ceea ce inseamnad ¢a cres-
timismul este | dupa Seripturi®; de traditia ccume
nicéi, conciliard, adicd de mostenirea sinoadelor
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crestine esenbiale.

» In al doilea rind, esle vorba de  receptarg _f
Traditici, adicd de apropricrea si de actualizarea
de citre fiecare gencralic, potrivit ¢u propria ci in
telegere, culturd i clos. LUneorl, aceasti receplas
se face intr-un context de confruntare, e in sang
Bisericii, Me in afard, intre diferite intlerpretas
limbi $i cultury, De pilda, Traditia apostolica, in i
talnirea cu o colturd greco-romand, diferiti de céj
hiblici, iudaici. Traditia nu este o pastrare pasiv
a dogmelor, ci o deavoltare si o adancire a acesig
ra, findnd seama de experienta actuald a Biseriel

« In al treilea rind, Traditia primitd trebuie §
fie transmisd mai departe. In acest proces, 1radif
poate sa (Te interpretatd eronat sau poate sa fie p
sentatd in forme ce apartin altor epoci, Ea trehul
s fie, in aceste caruri, dezlegatd de orice restrig
tie, ca, astlel, s fie redatd generatici contempd
rane si viitoare, ¢a propria lor Traditie. Tradifi
leagi, astfel, Biserica nu numai de trecut, ci i d
vittor, Crestinii sunt chemati nu numal 53 pasire
ceea o au primit, cf si si asimileze in viata lor Tr@
ditia requnutd §i s& transmiti altora experienta Jors

+ [n al patrulea rand, traditia. ca exegezi-@f
mineculicd, inseamni §i regdsirea & ceea ce 5-a pie
dut, pentru ¢a astlel s devind un element unifics
tor al Bisericii universale vazute, Tertulian citead
exemplul femeii care a gisit drahma. din ¢
sece, pe care o pierduse, Aceastd parabold poard
azi numele de consens ecumenie, sub formi d
convergente teologice comune (Botez, Eubaristi
si Preotie), pe calea refacerii ,.comunitali co
ciliare™.

ed. 1981;
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Vill. Dogmele sinoadelor ecumenice

Sinoadele ecumenice apar in secolul IV, ca
formd extraordinard de aplicare a conciliarititii
episcoptlor 1a disputele interne ale Bisericn, fard a
face apel la institutiile publice. Interventia politica
n slera Biserien, mai mult pentrie a salva unitatea
impenulu, se vede in aceea ci, uneon, deciznle
sinodale erau confirmate ca legi imperiale (si im-
puse char ed forta),

1. Cele ma mmportante surse scrise ale doc-
trinei ortodoxe le constituie dogmele sinoadelor
ccumenice.

Sinodul 1 ecumenic (Niceea, 325) a compus
prima parte a Crezului, in care se defineste divini-
latea Finha lui Dumnezeu intrupat. Sinodul s-4
proauntal impotriva erezict (sustinutd de preotul
Arie din Alexandria, Egipt) dupa care Fiul ar fi
mai mic, adicd subordonat Tatalul, cea dinta din-
ire creaturile superioare. Smodul declara ea Fiul
este de o fintd (in grecesic homoousios), consub-
stanfial cu Taldl, infrucat cele trel Persoane ale
Treimii au o fiinta, o Dumnezeire unica, neim-
partitd. Crezul face deosebire intre erearea lumii
in timp s1 spatin de cdtre Dumnezen Tatdl si nasg-
terea vesnicd a Fiului din Tatal, Fiul find |, oas
cut, far mu facer™. Ane afirma cii a fost un timp
cind Fiul nu era,

Sinodul al H-lea eccumenic (Constantinopol,
381) a scris partea a doua a Crezului in care se de-
linegte divimtatea Duhului Sfint. Sinodul dezbate
cele doud doctrine neortodoxe ale timpului: cea a
lui Macedonie, care nega depling Dumncreire a
Duhulu SIAnt $1 cea a lu Apolinarie, care nega
prezenta sufletulur rational in Tisus Hristos, Sino-
dul abirma cd Duhul Sfint |, este inchinat st slavie
fmpreuna oo Tatal i cu Finl ", ¢ Fiul S-a intrupat
e fa Dol Sféant 3i din Fecioara Maria®, Uni-
latea absoluld & Persoanclor este inseparabild de
Jiversilatea Lor absolutd. Sinodul completeasi,
dect crezul de la Niceea cu invititura despre Du-
1l Stant s1 despre Biserica. El introduce concep-
t1a eshatologica (sau lineard) despre timp; |, agfept
viafa care va sa ving ", in locul conceptiei ciclice,
vare susiinea gresil inloarcerca clernd. Potrivit
sindadelor ultericare, nimanni nu-i este ingdduit si
prapund o credintd diferitd sau sd compund all

= |
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cres deedt cel cunoscut sub numele de
constantinapalitan ™

NSinodul al IIl-lea ccumenic (Efes, 431) se
tine contra lui Nestorie, episcop de Constantino-
pol. care invita ¢a in Hristos existd doud persoane
corespunzitoare cu cele doud hin ale Sale, umana
st divind Simnodul defineste dogma despre unirea
celor doud tiri in Persoana unicd, preexistenta in-
trupdrit, a Fialui, Sinodul invata ca Maria, mama
lui Disus, nu ¢ste maica trupului sau | Nascdatoare
de Hristog ", cum sustinea Nestorie, deoarece lisus
Hnstos nu are existenta in Sine, in afard de per-
soand, iar persoana este Cuvidntul vesnic, pre-
culstent. Cuvintul Si-a ipostaziat in persoana Sa
divind lirea noastrd pe care a luat-o din Maica
Domnului care a ndscut un singwr ipostas in doud
fir1, pe Dumnezeu Cel Ce 5-a intrupat, de aceca ea
este numild pe drept  Niscitoare de Dumneseu®
{ Theotokos ).

sinodul al I'V-lea ecumenic (Calcedon, 451)
s¢ Line contra monohizismului, erezie care sustinea
cd Hrslos nu are decdl o singurd fire sau naturd,
ced dumnezeiascd, trupul uman fiind luat in
aparentd. Sinodul alirma ca in lisus Hristos exista
doud firt depline (sau naturt} - cea dumnereiasci si
CEa OMEenNeasca - wute nir-0 SIgurd persoand {sau
ipostas), Persoana (ipostasul) in care sunl unite
cele doud firi este Persoana Cuvantului vesnic.
Firca Sa umani nu are ipostasul el propriu, dis-
lincl, ¢i este asumald (enipostaziati) in persoana
divind a Fiulm. Cele doud firl sunt unite intr-o
singurd Persoand, 18rd confuzie, nici schimbare,
fard impdrtire, mel separare.

Sinodul al V-lea ccumenie (Constantinopol,

553) se pronunti J.mPL:nlIwa unor teologi influentati
de monofizism st de nestorianism si an!.ru Junirea
ipostaticd”, afirmand cd Hristos pasircaza cele
doud hiri, chiar dupd ce unirea acestora, intr-un
singur ipostas, a avut loc. Pe Cruce, ,,Unul din
Treime*, Cuvantul, a suferit in trup, dar nu
Dumnezeirea a suferit in trup sau Dumneseu a
suferit prin trup.

Sinodul al Vi-lea ecumenic (Constantinopol.
OR0-681) recunoaste, impotriva eresici monolelis-
mulul (0 singurd vointd), cd in lisus Hristos exista
doud vointe naturale si doud lucrari, corespunzi-

LA ICE -
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toare celor doud firi, dar vointa Sa umand con-
curd in mod perfect cu cea dumnezeiascd, fiind
pe dephin indumnezeitd. Persoana (sau [postasul)
Fiului nu este echivalenld cu constiinta, care cste o
proprictate a [iri umane,

Sinodul al VII-lea ecumenic (Niceea, 787)
condamnd iconoclasmul, erezie care respingea
venerarea icoanelor, sub pretextul ed ar fi idolatrie,
Sinodul alirmé ci icoana nu csle o imagine a lu
Dumnezeu cel nevazul, ceea ce ar insemna idola-
rig, 1 & Cuvanlulu lw Dumnezeu intrupal. Teo-
lomia 1coanclor, dect, aliomd realitatea istorica a
intrupari lui Dumnezeu si recunoaste valoarea
proprie a umanitatii indumnezeite a Fiulw. Se face
o distinctie clard intre adorare (latria), care se cu-
vine lw Dumnezen, si cultul de venerare (prosky-
nesis ), care se cuvine shntlor, [n cultul icoanclor,
nu materialul esle veneral, €1 persoana represenlali
pe woand, recunosculd dupd numele seris pe ca.

2. Smoadele ceumenice nu s-au pronuntal in
mod solemn, decdt in carzun exceplionale, s1 nu
asupra luluror invaldlunlor crestine pastrate de
Bisencd. Ele s-au oprit la leszele care erau allerate
de erean, concentrandu-se asupra doctrinei co-
mung, obligalone pentru unitatea Biserici univer-
sale. Saple sinoade au losl acceplale ca ecumenice
de intreagas Biserica, de aceca delinitille lor se
numese dogme, mnd expresi aulentice 51 esen-
nale ale doctrinel crestine, ard de care nici wdenti-
tatea crestinulul, nici unitatea Bisericii nu pot
recunescute.

Dupa anul 787, nu s-au mai tinut sinoade ecu-
menice, ale infregi Biserici universale. Desprin-
derea Bisericilor vechi-orentale, care apdreau ci
tavorizeaza monofizismul, dupd sinodul de la Cal-
cedon, apol, separarea Bisericii Romano-Catolice
(in 1054} au fost obstacole sericase impotriva con-
tinuarn practicii sinodale la nivel ecumenic, Cu
toate acesiea, Traditia ortodoxa s-a pastrat 51 a
continuat nu ca o normé obiectivi, exteroard
Bisericii, ¢l ¢a o continuitate in viafa Duhulu,
Existd o tradifie ,.primitd”, stabilitd, care formeaza
dogmele pe care Biserica intreagd are datoria de a
le pastra ca element de unitate si de integritate,
Dar fiecare generagie. la timpul s1 la locul et are
sarcina de a . traduce™ si interpreta aceasta Tradifie
GO,

3. In secolul XVII, secol de controverse teo-
logice, apar .. miartnrisiri de credinga”, aledtuite
de: Mitrofan Kritopoulos (1625), Petru Movild

{1642}, patriarhul Dositei al lerusalimului {1672
Marturigirile de credinti sau Catehismele sunt, §
majoritatea lor, interpretan si parafraze ale Crg
7ului, din nevoia de a orienta dogmatic etica, sl
ritnalitatea si misiunea Elsem:u intr-o anumif
epocd §i simatie. In acest domeniu, de-a lun
secolelor, Bisenicile crestine au urm@nt itineran
specifice care le-au adus azi pe pozitil distincte, d
vergente, asupra a numeroase articole de creding
Interactiumile, incercarile de unire, foarte rare, cot

absentel indelungate de dialog intre traditii 51 ¢
turs s-a uitat ,canonul™ credintel ccumenice. Fa
tul ¢d acum toate Bisericile din Consiliul Ecy
menic al Bisencilor recunosce in Crezul din ::5:
csenlialul doctnne apostolice reprezinta o baz
pentru refacerea unitatii lor vizute si pentru
siunca lor comuna in lumea de azl.

4. In dogmatica ortodoxa, existd opinii §i 1pa
teze teologice, teologumene, care, neavind carag
terul de dogma, interpreteaza, totusl, intr-un sem
aulentic, anumite invitaturl, avind mai depart
nevoie de clarificdri si de solutii teologice. Apol
existd gi dezvoltiri teologice™ ale doctrinei d
credintd (didahia}, vite din nevoia de a trata 51 <
a valida teologic intelegerea (.inteligenta®™) si ex
pcriq_nla cre r_ﬁﬂ tel.

I:'II..,LLH]ld.LL.d Tnlrupdm F'lulm ]m ﬂumnr;*:-'ml ca
sd 4 indumnezeirii, a realizarii plenimdinii ontola
gice a omului. Man parint leologi, ca: Trineu {
coa. 202}, Atanasic al Alexandnei (1 373), Maxin
Marturisitorul (F 662) sustin cd Intruparea nu esi
conditiomatd, adiel nu depmde de intrares ol i
lume, de |, caderea” omului, cici atunct ar i cew
relativ accidental. Intrupares esle necesard in ico
nomia $iin pedagogia lui Dumneseu ca un act ..:_
unire i de sintezd a creafiel ceresti cu cea pim
teascd. In trupul indumnezeit al lui lisus Hristos
mantuirea - indumnezeirea este deja realizatd
Indumnezeit in viata lui paminteascd, trupul 1
lisus intrd in slava dephing la Inviere. Indllar
este ranshgurarea totald a wmanitatn, trapul Tiing
purtat de Uummazf:u Insusi pentru eternitate.
Doctrina Jizicd™ 8 indummezeirii, cum a oS
numiti ELLL&IHH Ipirlesd, prLiLm %3 nu inscrie Ing
truparea m cronologia rascumpdarariil {, isrorid
manfuirin '), ca pe o elapd premergitoare a jertiefl
Jertla n-ar 11 decil o asumare a Trupulul muritor &



w1 Dumnercu. Ciclul ciderea-pedeapsa-riascum-
parared (ca satistfacerea dreptdtin i Dumneren) ar
1 sccundar. Rascumpdrarea nu e o restaurare ju-
ridicd, ¢ o mediatie ontologicd ce sc produce in
perthoreza ipostaticd, in nueleu! divino-uman al
lut Hristos. Astfel. omul cel vechi devine omul
cel now, creatia devine Noua creatie in faptul in-
sl al asumart umanului in ipostaza diving a
Fiulw lui Dumnerseu.
Totusi, sunt necesare alte clarifican. De pilda:
Lo ce sens umantlatea oy Hrstos, din aceeasi fra-
mantdturd cu trupul uman, ¢ lecus de mintaire?
Comunicarea nsusirilor nu este, oare, un rdas-
puns prea schematic? ™ Apoi, Tisus Hristos | s-a
facut pacat ', blestem pentru noi, iar pacatul in-
seamni descentrarea umanului, ca st ruptura psi-
ho-somaticd prin moarte, lisus [lristos 151 asumd
umanitatea in goliciunesa ci ontologicd, in stare de
chenosd, Care ¢ raporlul chenoeel ca jertfa - a cobo-
rat pand la moartea pe cruce (Fil. 2, 6-8) - cu elibe-
rarea de pacat, cu biruirea mortii (I Cor. 15, 26)7
Un alt exemplu ar h teologia chipului i
asemandarii” care este foarte diversa, Ce inseamn-
nd dupa chip ™! Unn vad chipul, imago Dei, in
mireaga umanilate s1 crealie, dar, mai ales, in su-
veranilatea omului asupra lumii, altii, in libertatea
amulu, altn definesc omul ca . microcosmos in
macrocosmos ” (loan Damaschin). Al compari
Irada sulletului cu tnnitatea (Minte, Cuvant, Duh),
[n general, existd un consens cd, . dupad chip”, se
referd la intreaga persoand (trup si suflet), nu la o
parte din ¢a. Dacd |, chipul™ este liinla polentiala
constifutivd si ireductibild a omulul, asemédnarea
csle chipul realizat in migcarea hon spre indum-
nezeire. Un alt nume al chupului este ,a deveni
Lhimpezen . ceea ¢ presupune natura dinamicd a
omulul, capacilalea onginard de a creste in Dum-
nezeu, In aceastd devenire de la chip la aseminare
<-@ produs caderea. Cu aceasta omul rateard vi-
iorul, destinul sdu, dar nu distruge natura sa, care
nu ¢ opusi lui Dumnezeu, Omul este ined disponi-
il pentru Dumnezeu, dar nu arve suficientd energie
w4 relanseze viala sa spre Dumnerseu. Aict, inter-
vine harul, care deschide din nou drumul spre
indumnezeire. Lste indumnezeirea o | devenive
setfurerda ! PARA acum nu exista o dogma despre
L comywaribilitatea ™ dintre Dumnezeu si om. Daci
finalitatea omului este . a devemi Dumnezen”
alunci in ce el creatia cste bund, adicd voita de

TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICA S1 ECUMENICA

Dumnezeu In specificitatea, in materialitatea si in
formac 7

Reflexiile filozofice si teologice asupra anti-
nomiilor dogmen frinitare au condus la notiunea de
Lperihorezd”, care percepe fiinga lui Dumnereu
din doud laturi: fiinfa diving, comund i indivizi-
bild i ipostazele, in care subzistd accasta finta,
PMuralitate unitd in Trnitate (nu tritcism), unitate
diversificatd ipostatic (nu modalism). Prin analo-
gie, aceleagi afirmatii s¢ pot lace despre unirea
ipostaticd in lisus Hristos. Siodul ccumenic de la
Calcedon (451), confruntat cu eresile timpului
(nestoriamsmul: Hristos are doua naturi, deci, si
doud persoane. divind si umand; monofizismul:
Hristos are o singurd ipostaza. divina, deci, o sin-
ourd natud), a afirmat ca, in Intrupare, ipostaza
particulard a Fiului devine subiectul - purtatoarea
naturil umane, asttel ¢d, in lisus Hrislos nascut in
Bethleem, existd o Persoand umica si doud naturi.
Aceste natur (fir) sunt distincte ontologic (Tum-
neZeirea nu 5e confundi cu umanitatea) si sum
unite fard confuzie (amestecul celor doud natur ar
duce la a tre1a natued), fird diviziune (scpararca
firilor ar desice misterul Intruparii). Astlel, natura
umand nu ¢ste distrusd, ci enipostaziatd, dec
asumatd 51 unitid Perscanei divine a lui |lristos,
Pe de altd parte, 1postasza Fiului nu se identificd cu
rafiunea, cu voinla sau cu alt caracter al naturii
umae, care se pasirearsd, Wwiust, dupd unire,

Aceasta ridicd mai multe probleme: una este
aceea a lerminologiel teologice, care trebuie sd L
mercu inneitd, Care ar fi echivalentul actual al vo-
cabularului trinitar si hristologic folosit in secolul
W7 Perihoreza, unirea iposlaticd ar putea oare si
explice .inconsticntul”™, expericntele | paranor-
male”, adevarate descoperini ale psithologici mo-
derne? In ce sens?

Raportul dintre Biblie si Traditic

5. Intre Biscricile crestine existd si elemente

- comune, care pot constilui o baza solida pentru

79

viitoarele discutii releritoare 14 aceastd tema. De
pilda, autoritatea Shintei Scripluri este acceptata de
toate Bisericile, Toate confesiunile invala ca Sfn-
ta Scripturd este cuvdntul lui Dumnescu si cd Noul
Testament cuprinde marturia inspiratd a laptelor
méntuitoare savirsite de Hsus Hostos, Apoi, Bi-
sericile, sub forma celor trei mari | Traditin:, ac-
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cepta ci Sfanta Scripturd trebuie 53 lie inleleasd in
conlextul credinter Biserici, al Traditics, in ge-
neral. Prin urmare, ele recunosc cii Biblia a fost
transmusd prin Bisericd si ¢, in aceasld lransmi-
lere, Traditia are o functie de interpreture.

In fine, Bisericile de orice tradifie conlesionala
recunise valoarea ecumenica a Simbaolulu niceo-
constantinopolitan, in care nu vad o credinld noud.
¢l marturisirea care 4 precizat, intr-o forma scurta
si depling, Credinta apostolicd.

Pozitii confesionale

6. Pentru ecleziologia ortodoxd, structurile de
unitate, in primul mileniu, sunt structurile sinodale
sau conciliare care au asigurat unitatea de credinta
si de viatd sacramentald. Biscrica Romei a fost in-
cadratd in acest sistem conciliar, find la hnie si
egald cu celelalte centre patriarhale (pentarhie),
in randul cirora avea o Intdietate de onoare™,
deparece Roma cra capitala lmperiului roman.
Astlel. comuniunea tuturor episcopilor este reali-
zald in sinod, in care s¢ recunosc unili in Hrstos.
Ei au autoritatea, in baza hirotonict lor in succe-
siunca apostohcd, sd invete credinta. Fi garanteazi
continuitatea si coerenta doctrinet cu Traditia dog-
maticd, primitd de la Aposteli. Dar eprscopli nu
invatid separat si independent de Bisericile lor pe
care le represintid. De aceea. sinodul este apro-
priat si conlirmat prin acel sensus fidelivm sau
consensus ecclesiae, adicd harisma intregului corp
eclezial de a recunoaste credinta adevirati.

Astfel, dacd Bisericile cauld sd restabileasci
comuniunes vazuld, aceastd unilute de tup conciliar
trebuie sa Ne datd ca releninla s refacuta.

Toate dogmele catolice [ommulate dupd schis-
ma din 1054 au fost date, In afard de dialogul cu
Bisericile Ortodoxe, fard consensul unui sinod
ceurnenic. Biserica romano-catolicd n-a tinul sca-
ma de structura conciliard a primului mileniw, blo-
cand, astfel, miscarea ecumenicd. Aceustd metoda
deschide calea pentru a accepla o deciring ne-
cunoscutd, neatestatd de Tradifie sau pentru a
modifica Crezul ccumenic din 381 {(£Fifiogue).

7. Dupa documentele Concilinlu de la Vatican
L1870}, confirmal de cele ale Conciliului Vatican
[T {1962-1965), docirina de credintd a Bisericn
pniversale ar (1 in sarcina unur magisteriu al cinn
exponent este episcopul de Roma. Orice doctring

crestind care circuld in Bisericd este comentatl
formulata si propusd numai de episcopul de Roma
care ar fi primit o putere speciala, ca succesor 8
lui Petru, de a {i pastor universal si de a invata i
mod infailibil, in matene de doctring si de morala
In accastd misiunc, papa are autoritatea X Scse
(de la sine insusi), nu ex consensu ecelesiac (din
consensul Bisericii). i

In scrisoarea enciclicd Ut Unum Sint (25 ma
1995}, papa loan Paul al Il-lea considerd ca in
dispensabild pentru un consens universal, dogma
despre ,, Magisterin! Bisericil, incredinful papei §
gpiscopilor in comuniune cu el, infeles ca respoik
sabilitate 3i autaritate in numele (ui Hristos pentol
invagarea yi pastrarea credingei _

Dogma despre primatul de putere 51 de aulor
tate al episcopului Komel asupra Bisericii univer
sale si despre inllibilitatea pontifului roman lace
parle dintr-o ecleziologie [atind, necunosculd i
Orient. Accasti ecleziologie confunda |, structunlh
de unitate” ale Bisericii cu primatul episcopulul de
Roma si concepe reconstituirea actuald a Biserici
prin intoarcerca episcopilor la comuniune cu episs
copul de Roma. Deoarece rolul lui Petru rimang
necesar in Bisericd, ¢ nevoie de un ministeriu i
care toli cpiscopii 5¢ recunosc unif

8. Tera despre magisteriul infailibil incre
dintal pontilulul roman, care poate sa vorheases
in numele episcopilor 5158 declare ex cathedrag

Hristos dect ebligatorie pentrir credinia, nu csig
gceeptatd de ortodocsi. Aceasta, deoarcee ca 1o
parte Biserica in dowd: cea care invala (episcopu
g1 papa) 51 cea care ¢ invatatd (laicii) i lindci ré
lued corpului eclezial, in totalitatea lui, harisma lu
propric: aceea de a fi wupul lui Tnstos 1 empld
Duhului Stant. Non ex consensu ecclesiae (adie
[Erd consimtamantul Biscricii) scpard integniate
fata de Ilristos de integritalea lald de Bisericd.

Iatd de acestea, teoloma ortodoxi cere s I
recunoscutd structura conciliard care s-a pasie
in Biserica Rasarileand, martor unic $1 gardant &
fidelititii Bisericii universale din primuol mileniu
in raport cu Traditia apostolica.

9. Teologia calolica susline ca ceed e ¢ ol
tinut. in germene, in Sfanta Scriplurd, trebuie si 16
desvoltat in doctrine. Astlel, sunt posibile dogmd
noi, care se gasesc sub forma de aluze dect i
plicit. in textul biblic sau dogme deduse, derval
din alte dogme. De pilda, dogma primatulu paps



csle extrasd din lextele biblice priviteare la au-
loritatea datd de Tisus lui Petru, numai lui; san
dogmele despre imaculata conceplie s1 despre
mnaltarea Fecioarer cu trupul la cer sunl deduse
din dogma despre virginitatea perpetud a Fecioarei
Maria, explicitd in Evanghelii. Printre ortodocs,
doctrina crestind este, in mod esential, doctrina
Scripturilor

10, Teologia protestantd, in opozitie cu cea
catolica, nu crede in harisma infailibihtat date
episcopulu de Roma (cand s¢ expnima ex cathe-
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dra), nici in autoritatea de sine a ‘Traditicl. Au-
toritatea suprema in materie de credintd este -
blia. Traditia este o sursa secundard a credintel si
nu conting o interpretare indispensahila a cuvantu-
lui lui Dumnesew. In schimb, testimonium Spiri-
tus Sancti constituie o marturie de valoare. Luther
a acceptat, totusi, Sumbolul apostolic, cel de la
Niceea st cel atribunt Sfantul Alanasie. De aseme-
nea, recomandd consensus Patrum. in misura in
care nu contravine Scripturii. Pentru ortodocsi,
atestarca Traditiel cste un eriteria al doctrinei.
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IX. Doctrina despre Dumnezeu. Theologia

+EU SUNT CEL CE SUNT™

1. in teolania din rugul care ardea; dar nu se
mistuia, Moise aude vocea lul Dumnezeu: . En
cund Dhonezeul paringilor rai, Dumnezeul lui
Avraam. al lui Isaac 31 al i lacov' (les. 3, 6).
o Meise a zis catre Dymnezer: Tatd, ma voi duce la
fitt bui fsrael i fe voi spune: Dunmezeul parintilor
vagtel m-a trimis o voi Dar dacad ma intreaba:
Care este numele Lui, ce 5a le spun? Atunci Dum-
nezew a raspuns lui Moise: Eu sunt Cel Ce sunt.
Aga sa spui fitlor ni Israel: Cel Ce este m-a trimis
fa voi " (Tes. 3, 14-130. Ego eimi ho on inscamna
JLu sunt existenta absolutd care nu are confrar ne-
cxistenta™. Eu sunt nu este o esentd, substania
statied, o1 Cel Ce 5S¢ reveleaza ca presenta, la ara-
lare sau In ascuns, dar funta Lui este cu totul de
neinteles decarece Dumnezeirea este fard de ince-
put. San: Cel Ce Se da, S¢ transmile, Cel Ce aduce
loduld cdintru nelinta in inga”, Cel pentiu Care
loate les in existentd (a fi) 51 la Care toate se intong,

Rl

2. .. Dummezen ascuns ™ (15, 45, | 3), dar mereu
present, numele Lai este inelabil. Poporul na pro-
nuntd pumele lw Doumnezen (YHWH - Tahve),
Dumnezeu -Talal { Theos), care esle inlocuil cu ti-
tlul de Adonai - Kynios - Domnul, care va {1 atnbuil
s1 hur Disus. Dupa adorarca vilelula de aar (Tes. 32},
Muoise I cere lwi Dumneseu 53 apard in mijlocul
poporulul, ca acesta s3 vada slava Sa: | Fu vod
trece pe dinaintea ta toatd slava Mea, vol rosti wu-
mele lul lahve inatntea ta, ... Fapa Mea insd mu vei
puted 5o vezi; od nu poate vedea omul fate Mea 5i
sa-dratarea’ (leg. 33, 19-20). .. Afunci a edzue Maoi-
se indata la pamant §i s-a inchinat lui Dunmezen,
tednd - wDe amoaflar hundveingd in ochii Tai,
Ntapane, sa mearga Stapanuwd i miflocul noste,
cdel poporid acesta e inddratiic; dar, iarté ne-
legivirile noastre si pacatele gi ne fa mosteniven
Talv " (les. 34, B-9). . Nume mai presus de muome ™
(Filip. 2. 9}, Dumnezeu are un nume:; .. £ sunt
Ced Ce g™ (Igg. 3, 14). Lisus poartd acelast nu-
me: |, Caned vepi ridica pe Fiul Omului, atunct vefi
curoasie oo £ st (o, 8, 28).
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3. .. Cred intr-Unul Dumnezeu Tardl Atotfi-
itornd . Cea dintdi alirmatie crestind este aceea
despre existenla hwi Dumnezen, Dumnezen unic,
Care are cauza in Sine si prin Sine, Care {ine in
viald creafia vizutd s1 nevizutd, (i de Care totul
ar cidea in pefiind. Lixistd un singur Dumnerey
(les. 3. 14; Deut. 6, 45 Me. 12, 19), principiu unic,
care n-are liinld in altceva, fard inceput, infinit.
Credimta intr-un Dumnezeu unic (menoteism) este
comund multor religii, care recunosc o cauza
sacra, personald, a viefi.

4. Contra lw Marcion, Biserica a respins ideca
despre dot dumnesel, unul al Profetilor si altul al
lur Hristos, Fa a corectat tendinta iudaica, mo-
noleistd, care refinea numai unicitatea lui Dum-
nezeu. Fa a combdtut si politeismul care confunda
Creatorul cu creatia. Principiul trinitar: o singurd
fiinta care subzista ca tre1 persoanc distinele, care
se afld in permanentd miscare, cocrenld i acjunc
unele cu altele, avand principiul unic (monarhia)
in Tatdl: Fiual, prin nastere, Duhul, prin purcedere.
Principiul wconomic: la mintuirea oamenilor lu-
creazd Slinla Treime, dar |, wezitore! nennjlocit
este Cuvdanénl, nwe numai cdr a trale pe panant
51 d-a fertfit ca sa ridice pdacatele lunii, oi §i de
atuinct pand va fi lumea, atata top cdt va wiai
purta firea noastra emeneascd, prin cave S-a facut
nifjlocitor catre Dumnezen " (N, Cabasila, Fiara in
Hristos, 111, 4).

5. In dogmatica patristicad se lace o distinclhic
intre theologia, adicd invatitura despre finta lw
Dumnezen in Sine sau Dumneseirea substanliala
comund celor trei Persoane, despre relatile ipos-
tatice wtratreimice si oikonomia, adicd invatilura
despre Revelalia 51 opera Sa personald in creatic si
in 1stone, dtspn:qintrupun:a s1 Ridscumpdrarea lu-
crate de Dumnezeu prin persoand Cuvantului in-
trupat si in puterea Dubului Sfant. Theologia - ne
conduce la misterul fiinfer lm Dumnéezeu, infinitd
si suprafiintiala, plenitudine a fiintei 1 a perfecti-
unii, liberd de orice determinare si relaie. Oikono-
mia - ne conduce la personalitatea lui Dumnezeu
cel vin, care se mamfestd si se comunicd in acle
revelatoare, in 1storia méntuiri {rdscumpdririi)
dupa cidere, realizate prin misiunile Fiului si ale
Dmhului Stant, in stona poporalun Israel s1a Bi-
gericil. Oikonomia este taing {mysierion) voii
Sale, conceputd inainte de crearea lumn, ca ale
53 e reunite in Hastos (Eies. 1. 9-10). Ea desco-
perd nusterul vietn lur Dumneezeu. theologia,

aceasta ilumineaza opera divind s intelegerca ¢l
oikonomia. 4

6. Care este limbajul propriu teologiei”, cum
cugeldm $1 cum vorbim despre Dumnezeu? Dio
nisic Pseudo-Areopagitul, influentat de neo-pla
tonism {Proclus T 485), spune cd Dumnescu estes
Lcauza universala a existenter, desi Ef Insusi ng
exista, pentru ca este dincolo de fiinga ™ { Numele
diving, 1. 1). Transcendenta lui Dumnezeu im
plicd via negativa (sau leologia apofatica sau con-
lemplafia misticd). Vorbim despre Dumnnezen nw
spunand ceea ce El este (metoda catafaticd), oo
spunand ceea ce Dumnezeu nu esie, nelolosi
nict un fel de atmbut. Fiinta Lui ultimé nu poate sa
fie descrisd, |, mici limitatd la imaginile cr eqle
cdci insagi nofivnea de Dumnezew (Theos) este
refativa, ﬂ'i‘ﬁﬂ'#'i’r"i‘ se referd la legatura Lui cuf
creatia, nu la misterul fiinfei Sale transcendenie
adica esenfa supragsenfiala’” (lerarhia cereasc
XV, 2), Ceea ce se afirmi despre El vine din nece=S
sitatea de a comunica credinta ¢ este Dumnezeu
ca Cel , din Care este™ existenta, dar nu si Ce este:
Grigorie de Nyssa (7 394) aratd cd adevaratay
cunoastere a lm Dumnezen este de a nu [ cunos
cut, El apird dimensiunea apofatica a slavei di
vine, care, lasénd la o parte cunoagterea prin ne
gatie Tatmmia apofatismul, recurge la experientds
sau fa unirea mistica cu Dumnezew ca lumind.

7. D, Staniloae pledeazd pentru relana dina-
micd intre leologia negalivi si cea pozituva, afir=
malivi, pentru imbinarea apofatismului cu cata
fatismul, dupa exemplul lui Maxim Marturisitorud,
Teologia poziliva esle o teologie a finttului, darg
departe de a exclude infinitul, face posibild ridi=
carca la ¢l. Teologia alirmativa exprimi farimele
ce s¢ pol prinde din inta™ adeviarulul acume
leologla negaliva are conslunla ca prin cunoas-
terea naturala nu s-a lerminal cunoasterca ade-
varulu, are evidenta misterulur meputzabil, dind,
astfel, asigurin pentru cunpasterea viitoare. |, N
socatim potrivit dispreful cu care vorbesc unil
tealost ortodocst de teologia pozitiva. Daca lwined
i Scriptura sunt revelaginnile lui DuniteZeu, Tar
ele ne spun ceva pozitiv despre El, evident ¢d)
teologia pozitiva i3t are dreprurvile ei . Este drept
cd teologia pozitivd exte o tealogie a finitului, dar
departe de a exelude infinitul, face posibild ridica=
rea spre el (Spirftualitatea ortadoxad, p, 205).

8. Dumncreu nu gsle o esentd staticd. umper-3
sonald. | Ny topivea in esenfd impersonalda, ni o



supiiere sub un dumnezen-despat monopersonal,
care ne fine gt pe nol desparfifi 51 in lupta de do-
minare ¢ wnuia asupra altuta, sunt finta spre care
g cere inima omeneased, o comuiicarea eler-
na inire not, adadpata la nesfargit de izvorul etern
al comuniunii, care e Sfanta Treime. Persoana
umang este create dupa chipud unei comuniuni
supreme de persoane divine, de aceea «in comu-
niunea inire persoand §i persoand st viofa per-
soanels . Aceasta comuniune vibreazd de liberrate
51 de comumicare. «() lume fard persoane libere
nu ar mai fi o lume creatd de wun Dumnezeu liber,
cf o lume emanatd in sens panteist dintr-o esenfa
nelibera, lipsita de sensp "' (D.Stiniloac, Comen-
tariu la viafa fui Moise, p. 93).

9. In Dumnezeu Care Se di, Se transmite, ni-
mic nu e impersonal, totul ¢ personal si relational.
In secolul X1V, o disputd s-a ivil la Bizan{ despre
isihasm (de la hésychia = limiste, tdcere, solitu-
dine). Isihasmul este 0 metoda care prccc:-mzeaz’l
concentrarea munty - cugetul la Dumnezeu in ini-
ma §i invocarea neincelatd a numelui ui lisus),
In discutiile cu teologii Varlaam de Calabria si cu
Akyndinos despre natura luminii taborice pe care
0 vedeau 1sihasti, Grigorie Palama (1296-1339)
face distinclic intre {iinta sau esenta divind, necre-
atd, neschimbdtoare, necuprinsa, inexprimabili §i
energiile divine necreate, adicd egirile® sau lu-
cririle prin care Dumnceeu Cel viu Se comunica,
Se lasd impartisit, iIndumnescieste. Teologii latini,
sub pretextul ¢i natura divind este simpla, necom-
pusa 51 neimpartitd, spuncau ca harul cste energia,
energm supranaturald, dar creatd, care s-a adaugat
naturii pure, cazute, fard har. f.rn"nnn; Palama
aratd cd trebuie sd fie contemplate in Dumnercu,
impreund si in acelasi timp, atdl Dumnezeirea in-
accesihila, cit 51, cele din jurul flinfer " prin care
devine parficipabil, lucrare necreatd, nedespirtila
de fimla, dar deosebitd de aceasta. Cand se zice 0
Dumnezeire” se afirmd toate cite sunt in Dumng-
zew, deci 51 fiinta $i lucrarea, care existd deodatd
cu Persoancle treimice.

10. Doctring despre energiile necreale este pro-
pric Traditiel ortodoxe rdsdritene. Avind temei
hiblic (IT Pt 1, 4). aceastd doctrind std la baza
concephiei despre indumnezeirea omului {#heosis)
g1 transhigurarea creafiel. Palamismul a pus in evi-
dentd dovwd metode teologice divergente: pe de o
parte, substantialismul scolastic (supranaturalul
peste natural), pe de alid parte, personalismul pa-
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tristic (natura este transfiguratd, subicclivizati),
Aceste metode s-au repercutat asupra multor ca-
pitole ale dogmaticii, in special, asupra soteriolo-
2igi 51 teologiel sacramentale.

11. Distinctia dintre esentd, ipostas, ¢nergii nu
inseamnid ¢manalionism sau modalism, Cici nu
exisld analogia entis intre Dumnezeu 1 creatic,
intre Creator i creaturd. Gnigorie Teologul vor-
besle de distanta (diastema) fundamentala dinire
doud naturi diferite. Originea §i existenla creatiel
depind de Creator, de vointa Sa creatoare, care a
tras-o din neant. Ea are un inceput in timp si in
spatiu, deci expusd evoluticd, schimbirii, disparifie.
Matura divind are insd originea in Sine, nu ¢ su-
pusi temporalititin, ci, plenitudinii transcedente.
Prin urmare, Dumnezeu nu Se lasd spatializat,
locahizat, limitat la un loc. Teologia nu-l. poate
obiectiva pe Dumnereu, nu poale si-L insereze
in slera imanentei, in sens panteist sau idolatru.
Chiar misticii, care fac experienta inlailibild a glo-
rificdrii, nu ating in mod obiceliv, concret, fiina si
perfectiunca Lw absolutd (In. 1, 18; 1 Tim. 6, 16;
Filip. 4, 7; Rom. 11, 33), Numai inlinitatea si
incomprehensibilitalea apolatica pot 0 infelese,
nu fiinta lui Dummezen, |, Cel Ce singur are ne-
murive si locwieste in luming neapropiata, Cel pe
Care nimeni dintre vameni nu L-a vizut 5i mici
ne pote sd-L vada " (1 Tim. 6, 16). In fond, . cu-
noagterea cd Dumnezew nu poate i cunoscut e 51
ed o cunoagtere, Ea implica o maturizare a spivi-
fudeld wnran, ., Chiar infinitatea i aratd pe Dum-
nezen ca peputdnd fi cupring ex mintea, ca find
mister mal presus de cuprinderea noastra. E o
ctnogtingd in necunoagtere, ” (D, Staniloac, Noti
la Ambigua, p. 206).

12, Nevoitd si dezvolle i sd explice afirmatiile
biblice intr-un anumit mediu cultural si filozofic,
Biscrica s-a folosit de o terminologie | din affard*,
dar cu sensul hiblic crestin, Astfel: Dumnerzeirea
{ousia) este esenta comund a Treimii; ousia este
lranscendentd; energia (la singular) inscamni
modul de revelatie 5i de acfiune a lui Dumnczcu in
lume; energiile {la plural) sunl manilestarl ima-
nente care urmearda dupd ousia; firea sau natura
{ physis) este realitatea care consttuie o persoani;
persoana sau ipostasul (hypostasis) este subiectul
care poscdd g1 asumd, in mod individual, acecasi
naturd; idiomele ipostatice {idiomata) sunt carac-
teristicile sau insugirile personale ale ipostasului.
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Sensul acestor termeni n-a fost totdeauna clar, de
unde, controverse si confuzii inutile,

13. . Pe Dumnezew nmimeni niciodata nu L-g
vdzut " (In. 1, 18). Nu existd similaritate intre
Dumnescu 51 0m, intre neereal s1 creatl (analogia
entis). Dumneseu in natura Sa absolutd, apofaticd,
neapropiati, nu poate fi exprimat in limbaj reli-
gios, aga cumm ar vrea teologia catafatica, afirma-
nva, pozitivd. Incd nu s-a aflat ::.'-'.[:lru-.m Lﬂp.ihlld. sd
facd cunoscutd esenta .. Cefuf Ce este ' (Ies. 3, 14)
Astlel, cunoagterea teologicd (gnosis) csle o lesire
mislerioasd din planul cunoaslern naturale, care
are limitele si consiringerile €1 rationale. ce nu
pot fi depagite, este o transcendere spre infinit,
mintea lasandu-se liberd i dispenibild pentru co-
muniinea cu Dumnezen, Care Ll Insusi Se lasd
impéartasibil. Rolul crestinulu este de a inlatura
Lol ceed ce podle impicdica aceastd unificare, cind
muintea s¢ va odihm de parcursul e1 natural. Apolo-
getica pretinde cd. cen care fac apel la instanta
rabianii, lortand anumite argumente logice, vor
crede. Apolatismul - pe masura ce Dumnezeu ¢
cunoscul, El 5S¢ lace necunoscul - nu inscamnd ca
Revelaha divind este neverilicabili. Biblia nu
cpuizeaszd Revelutia, dar vorbeste de teofanii, de
evenimente revelatoare, aralan obiecclive, 1slorice.
lisus Hristos invial nu s-a presentat nict la Pilat,
rict la arluerew, ¢a 53 no facd demonstralic cu pu-
terea Lui, dar S-a ardtat, discrel. Apostolilor,

14. Trebuie afirmate, in acelasi limp. rans-
cendenta apolaticd a lui Dumneseuw™ . fmi plec
gemurchil inaintea Tatalur Dompulid nosten fivey
Hrisros. "' (Efes. 3. 14) 51 imanenta Sa. Ll Care
este originea $i masura tuturor, Se apleacd, cu
dragoste parinteasca s maternd. fata de Giptunle
Sale: ,.Dupd cum mama isi mingéie fiul $1 Eu vi
VoI mangaia pe voi s1 vol veli fi mangdiali in
lerusalim. "{is 66, 13: 49, 13}, Transcende totul s
umple totul; ,,... Care este peste toate i prin toate
s inerw tofi " (Efes. 4, 6). Saw: |, Dintra inceput
Tu, Doame, pamantul f-ai intemeiat 51 fucrul
mtinilor Tale sunt cerurile. Acelea vor pieri, far
Lo ved ramane i tofi ca o haind se vor fivechr. .
Dar T acelagi egti 3i anit Tai aw se vor impu-
fing: © (Ps. 101, 26-28). Mainile® sunt Ful, prin
Care Tatdl, Creatorul lumu (Deut. 32, 4), a adus
lumea in fiintd ¢i Dubul Sfant. Principiul activ al
creatiel (Fac: 1, 2).

D¢ aeven se poate spune ¢d  Dumnezeirca mu e
nitl descopenta. dar mer ascunsi in intregime™. Cu

Sfie sau sd nu fie

alte cuvinte, stim ,.cd este™ din lucrarea Sa. d
nn stirn , ce este” in fiinta Sa. C3 este” e un fap
care s-a descoperit lamurit, dar ¢e este acest ,este
¢ un lucru ascons. Dumnezeu este de nesfarsite
ori nesfarsit, mai presus de tot ce este (Calist Ca-
lafyvgotul, Despre viata comtemplativa, 41, Fis
localia™, vol. 8, p.od452). ]

Fiinta si atributele lni Dumnezen

15, Dumnezeul de Care vorbegle Biblia nu &
lipsit de fintd, nominal, neipostatic sau imperso=
nal. Dumnezeu Se cunoaste pe Sine lnsusi dimn
fiinfa Sa si le cunocaste si pe cele facute de El, dig
infelepciunea Sa, prin care a facut toate. Omub
nu-I. cunoaste cum Se cunoaste El pe Sine. Dum=
nezeu poate 11 cunoscut prin cele din jurul Luls
dar nu in ¢eea ce este El Insusi. De aceea , Mag
drept este a-I zice Necuprinsul, Cel fara urmd,
Cel cu neputinga de talmacit §i cdte nu se 1 :
talmaci. Cdci este mal presus de minte 51 de =
felegere si numar Siesi Isi este cunascut, un Dot
nezeu fn trel ipostasurt, fard de inceput, fard de
sfaryit, suprabun 5i supralaudat. Cele ce ve zig
despre Ef de citre dumnzeinsca Scripturd se zig
dintr-o trefinfa de neocolit, ca sa cunoagiem cd
este Dunutezeu, dar nu 51 Ce este, fiind necuprings
de toatd firea cuvantdtoare §i intelegaroora
{Petru DNamaschin, nvaraniri dehovaicesdl, JFil
calia™, vol. 5, p. 112).

16. Unii spun cd fapturile existd dimpreund eo
Dumnezen din vect: |, Elinii, spundnd ca fiinfa fus
crr rf-:-l.l exisld rmpre'r.ru.:.r al ilrrm.rw?-f'rf din veet

contrar, ca find vegnica st infinitd i darving 51 =
fova vesnicia., Fitnpa fucrurifor, tnsd, ave contrard
ef meexistenfa. Dect, sta i puterea Celur Ce este
cn addeviral ca ea S existe de-a purari sau sa n
existe. Dar, fiinded Lui nu-I pare ran de daruriles
Sale, ea va exista veswic §i va fi susfinutd prifg

Contrarin ef, cune S-a I8, ca g e o fost acdiisdg
existenta din neexistenya 5 std in voia Lol cd eq S6

Frecom raul este linsa binelui s nestiinga, lin=



existenfel; dur nu g existenfer celei adevdrate 5i
proprii, cacl aceea nu are gimic contrariv, ci, g
celel ce existd prin impariagive de existenfa cea
adevaratd. Lipsa celor dintai atdrag de voinfa
fapturilor; a celei de-a dova, atdrnd de vointa
Facatorului, Care vred, insd, pentru bundtatea
Sa, ca japturile sa existe vesmic 5t vesnic 5d aibd
parte de binefacerile Lui " (Maxim Marturisitorul,
Capete despre dragoste, 111, 28-29.  Filocalia™.
vol. 2. pp. 82-83).

17. Numele lui Dumnezeu: - O Theos, Deus -
esle mentional frecvent in Noul Testament. De
pilda: ; Cu noi este Dumnezen’ (M 1, 23); ., In-
ceputud fapturii, pe carve a zidit-o Dumnezen " (Mg,
13, 19} ..... adevaru! pe care l-am ouzit de la
Dumaezen” (In. 8 401); |, Faptele minunate ale i
Dumnezen " (FA 2 LY N cel ce aud LLJE,:.-{;
st dreptt la Dumnezen ™ (Rom, 2, 13).

Acest nume { Theos) esie tradus 5i explicat prin
alte nume (la plural), care se refera la atributele fi-
mtei 51 existentel lui Dumnezeu, adica, la proprie-
AL ce se constald sise vad in lucrarea creatoare,
pronigtoare $i riscumpdrdtoare a i Dumnezeu.
Prin acestea, Dumnercu Se apleacd Lin afard™ 51
Se manilestd ca Ninta personald, potrivit co starca
omulur. Alribulele se concretizeazi prin energuile
suu lucrdrile necreale in care Dumnezeu 5S¢ co-
board §1 intrd in comuniune cu omul §i cu creagia.
Atnibutele sunt  numele” Tui Dumnezeu (Is. 45},
Gl toate cd | este cu neputintd 5a s¢ payeascd i
fume o imagine care 5d exemplifice [n eq nsdyi, in
chip exact, modul de existenga al Sfintei Treimi”
(loan Damaschin, Dogmatica, 1. 8, trad.cit., p.27),
Stinta Scripturd foloseste adesca, pentru a descrie
atributele proprii lui Dunneseu si luerarile Sale in
afard de fiinta Sa, facultan si insusin Imprumutate
de la oameni (antropomorfism). Dar nu trebuie s3
se atribuie i Dumnezeu ceea ce apartine lintelor
create si i se creeze, astiel, o imagine lalsd despre
El. Orice reprezentare, nume sau imagine despre
Dumnezen, care L-ar identifica. cu firca creati,
este o idolatrie.

18. Astfel, Dumnezen este Duh, adicd [inta
vie, personald, netrupeascd si nemateriald, care
este insust sutlul vietii umane: |, Cacr in Ef teaim 5i
we migodn g sunfen " (F.AL 17, 28). Hsus Hristos

nsusi marturiseste cd: . Duh Dwmnezen este si cel
ce d se inching trebuie sa f se incline in duh 5i in
webevir ™ (1. 4, 24). Ll este ,, Dunmezeu cel vit':
(ler.10, 10), principiul vesnic i forfa vietii, Cel
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Care fine in existenld toald soflarea: | Lua-vei
duhud lor 5i se vor sfdarsi gi in pdrdndg se vor in-
toarce. Trimite-vei Duwhul Tan 3i se vor zidi gt vei
e fata pdmdantadui  (Ps. 103, 30-31).
Dumnereu nu primeste existenta din afard, nu
o are prin participare, de aceca, [vinla Sa, nefiind
adusd la existentd din neexistentd, nu are nimic
contrar: ,, Pe cat de departe sunt cerurile de la
panidnt, aga de departe sunt caile Mele de caile
voasire §i cugetele Mele de .::r.lg{fmfﬁ voasire ' (15,
33, ¥). Desi este creatorul fapturilor, Dumnezeu
csle absolul difert de om, dupi fiinta Sa spiriuali.
omul fiind compus din trup i din sullet creat. , Eu
sunt Dumnezeu atotputernic s ny swit om ™ {(0s.
11,9, . Dunmezew nu-i ca omul ™ (Num. 23, 19).
In raport cu fintele si cu fapturile, Bl este | Cela
falt”, Care nu are nici o asemanare: , Cu cine vefi
asemdna voi pe Cel Preaputernic si unde vefi odsi
attul asemenea Lui.., Cu cine Ma asemdnati voi
ca 5d fiu asemenea, zice Sfantnl ™ (1s. 40, 18 51 25).
19, Dumnezen este vegnic, alolprezent si atot-
putermic. Vesnicia lul Dumnezeu aratd cd El nu are
nici mceput sau origine, i nici sfarsit al existentel
Sale. Bl este | fnceputul * vesnic (Fac. 1, 1; In. 1,
L), . Cel dintai gi Cel de pe nrma® (1s. 41, 4, 44,
6). Dumnezeu ¢ste mai presus decat vesnicia, Tn
raport cu fintele sicu lucrdrile create, El nu este
circumseris in timp si in spatin, El este in toate si
in alard de toate, nefiind supus legilor firii si alc
devenirin: |, Dumnezen, Care a facul lumea 51 toate
cele ce sunt in ea, Acesra fiind Domnd cerwlut 51
al pamdntulut. nu locwieste in temple facute de
maim "' (F.A. 17, 24). Prin voia Sa, Dumnezen
Atoftiitorul creeard, in alard de El, lumea si, odati
¢ aceasla, migearca 31 Umpul. Existenta umana
istoricd nu emand din existenta vesnicd a lui
Dumnezeu. ,, Dommd este numele Lui * (Amos Y,
6}, de aceea, nimeni nu se poate ascunde de fata
Lui: , nle ma vori duce de fa Duhuld Taw 5i de ln

Jara Ta, unde voi fugi?® De ma voi sui in cer, Tu

acolo esti, De ma voi pogort in iad, de fatia esti.
De voi lna aripile mele de dinineata si de ma voi
ageza o marginile méarii, st acolo mdne Ta ma
vid povainil gi ma va fine dreapta Ta' (Ps. 138,
T=10: Ter. 23, 24).

Dacd adancul funtei Sale nu poate i patruns,
totusi, nol putem cunovaste | cele din jurnd Lai ", 11
putem intrezdri cu mintea pe Dumnezen, din lu-
crivile Sale (Rom. 1. 20). Asadar, creatia, provi-
denta sunt caile prin care cunoagteni, ca prin niste
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oglinzi si1 in parte, existenta si insusirile lui Dum-
[ Lfd el 1

20, | Dumnezen este fubire™ (1 In. 4, 8, 16).
Dumnezeu este, in (iinla Sa dumnezeiascd 5l
vesnicd, iubirea insisi. in cuvintele: | Dumnezeu
exte fubire”, Apostolul loan resumid loald Teve-
latia Noului Testament. Tubirea este insus: numele
lw Dumnezeu: | fahve, lahve, Dumnezeu, iubitor
de pameni, milostiv, indelung-rabdator, plin de
inedurare 3¢ de dreptate” (leg. 34, 6). lubireya arati
gradul in care Dumnezeu Si-a descoperit propria
Sa intimitate, aratd adincul comuniunii Sale cu
camenit. e aceea, din parlea creshinilor, ubirea
este starea de a fi unit cu Dumnezeu intr-o de-
SAVALISItA apropiere personali.

Numai un Dumnezeu Care este in Sine iubire
supremd §i vesnica subzista ca Treime. lubirea este
ved care pasiredsd in Dumneseu unitatea de fiinta
s5i lreimea persoanclor. Tatal spune: | dcesta este
Fid Men Cel fubir” (M. 9, 7), 1ar Fuul spune: |, Dar
ca sd cuneascd lumea od Eu iubese pe Tatdl 5i
precum Tatdl Mi-a poruncit, aga fac” (In. 14, 31).

Dumnezeu este flinfa personald, vie, alotpre-
zenld, care wadiasa whire; de aceea encrgiile dum-
nezciest sunt energu ale wbirn. Toate insusirile si
luerdrile fui Dumnezeu ,, in afard " sunt insusin si
lucréri ale wbirii: intruparca si riscumpdérarea au
ca mobil iubirea i Dumnezen fatd de om: |, Dum-
nezew aga a iwbit lumea, feat pe Fivd Sau Linol-
NMascur L-a dat, co oricine crede in B sa i piara,
of sa aiba viega vegnica' (In. 3, 16). Jertfa ispi-
sitoare a lui nstos are ca principiu iubirca, deci,
puterca ¢ vine din wibire: |, Dumnezeu invedereazi
dragostea Lui fata de nof prin aceed od, pentru
noi, Hristes a murit, cdand noi eram incd pc.rr_a
!u,',-.r {Rom. 5, 8). In lisus Hristos este presentd in-
sds1 hirea 1u1 Dumnezcu pentra oament (Tit 3,
4). Voinla lui Dumnczeu este concentratd in legea
wbirii (Mc. 12, 28-31), lubirea lui Dumnezew.
manifestatd in lisus Hristos, constituie forta de co-
cziunc a Bisenen: . Ca sunt fncredintat of nici
mroartea, nici viafa, rici ingeril, nici stapanirile,
mict cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile,
nict malfimea, nici addncul g nici o alta faptura
nut va poitea sé e desparta pe nof de dragostea lu
Dunmnezew ardtatd intru Hristos fisus, Domnd nos-
tee ' (Roam. 8. 38-39).

21, Tubirea lm Dumnezeu se aratad in sfinfenia,
bundtatea 5i dreptatea Sa (['4.98, 3). Sfintenia lui

B

Dumnezen { Amos 4, 2) inseamnd cd ] este Lelul
absolut g1 desdvarsil al vietii umane: |, Figf sfingi, 07
Eu, Dol Dumenezen! vastru, sunt sfiint "' (Lew
I3, 27 20, 7). Dumnezeu are un , nume sfane
(Lev. 20, 3; Amos 2, 7), pe care ingerii I lauda I
cerurl: |, Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaol
plin este tot pamdntul de mdvirea Lui™ (Is. 6, 3}
El este nu numai culmea si modelul desavirsiri
crestinului: | Fifi, dar, desavdrsiti, precum Tata
vastrit Cel ceresc desa H:I"r;rir este” (Mi. 5, 48), c1 8
« Ced Care sfinfegte” (Evr. 2, 11).

Bundtatea inscanma generosilales cu care | .=-j.-
vintele indurdrilor i Dumnezeul a toata man
waierea” (11 Cor. 1, 3) impirtiseste darurile Salj
altora, pentru a se¢ bucura si acestia de ele. cicl
- Toatd darea cea buna gi tot darul desavargit dé
sus este, pogordndu-se de la Parintele honinilof
la Care nu este schimbare sai wmbeé de nudare’
(Tac. 1, 17). El are ., bogagia harwdui " (Efes. 1, 7) d8
care S-a .. sdracit ”, dandu-ne-o noud in dar: |, Cdg
crinoaytefi harud Donmubful nostre Tisus Hristos, ol
El, bagat fiind, pentru voi a sdrdcit, ca vol,
sdrdcia Lui, sa vd imbogafifi (11 Cor, 8, 9). %

Dreptatea inseamnd nu numai milostivirea S§
fatd de cel in nevoue: |, Ca a izhdvit pe sdrac dig
mana celul puternic §i pe sarmanid care iy avey
ajutor" (Ps. 71, 12), ¢i si cii Fl rasplateste ascul
larea: ,, Demid fubeste pe cel dreppi™ (Ps. 145
) 51 pedepseste neascultarea: |, Orice calcare de
poriica §ioorice neasculiare gi-a primit dreapte
rasplatire” (Evr. 2, 2; 11 Tun. 4, 14),

Maxim Mirturisilorul resuma arriburele .-3
Dumnereu la patru man insugin dumnezeiestl, p
care le-a impartagit fiintei rationale, in vederes
sushinerii, conservari 51 mantuirii acestela: exiss
tenfa. existenta vesnicil, bundtatea si intelepeiuned,
Primele doud sunt date liinlel ca atare i constitug

Loiipud™ lui Dumnerzeu in creatie; uliimele doud
le-a daruit n:ap’u:lraq‘u de a voi gi ele reprezinli
Lasemdnaren i Dumnezen in perspane. In aces
sens, 1ol primesc existenla §1 existenta vesnic
dupdi linld, cici; degi nu sunt fard de inceput, 103
tusi, vor 11 fard de sfirsit, dar numai cei buni §
intelepti sunt dupd aseminarea lui Dumnezeg
(Capete despre dragoste, TH, 25,  Filocalia™, romd
vol. 2, pp: 81-82).
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Comentarin. Grigoric Palama:
Teologia encrgiilor necreate

Stantul Grigorie Palama (1296-135Y), sdrbi-
torit in a doua Duminicd a Postulu Pastilor, for-
mulcaza teza sa despre ensrgiile divine necreate,
in controversa ¢ teclogii scolastici latim, spri-
jundu-se pe experienta isihastilor, carc practicau
rugiciunea inimii, prin unilicarca minli cu ni-
ma, {Bednd relerinle i la teologi, ca Pseudo-Ma-
carie, Maxim Mirturisitorul 51 loan Damaschin,

Teza palamita poate f1 rezumata astiel:

I atd de adversarii sd1, care sustincau cd lumi-
na ¢e s-a ardlal in trupul lu Hnstos la Schimbarea
la Fata csie doar un simbol al Dumnezeiri Sale.
Grigorie Palama aratd ¢d aceastd lumina este o
energie care iradiaza ca nisle raze din hinta lu
Dumnezew, fiind, dect, enipostaziatd, adicd. nea-
vand un ipostas propriu, leswuile si lucrarile ln
Dumnezen in afard sunt multe 5i necreate 51, des
in ele este acliv si prezent Dumnezeu intreg, in
fiecare alticl, nici una din cle nu ¢ funja sau iposia-
sul divin.

La Schimnbarea Sa la Fata. Tisus n-a primit ceca
ce nu era, nict nu 5-a preschimbat in cova e nw
era, ci a revelal ceea ce era, desigur, in alt mod
decil S¢ ardta ucenicilor 5di, mai inainte. Kazele
Dumnezeirii s-au acatat prin Trupul 5du straluci-
tor, ca printr-o lampa (ransparcnia.

Fiinta lui Dumnerzcu are atatea postasurl de
cle cste impirtdgitd, adicd. ea este in trel iposta-
suri. Nu dupi fiintda, nici dupi vreun ipostas,
s¢ face cineva partag al lui Dumnescu. Dumnezeu
nu incape deloc in mimeni i in nimic, desi este
pretutinden: de Fatd. Numai lucrarea si puterea co-
mund a [irii celer inn trel ipostasuri se imparte in
chip felunt si potrivit cu cei care se impartisesc de
ea. Astfel, trebuie tinute impreund sceste afirmati:

BT

limta lu Dumnezeu este neimpartigibila, decarece
nu wese din sine 51 nu se descoperd; finta nedes-
coperttd a lw Dumnezeu este impartasibila, in-
jelegind ca este vorba de iesirea 51 de lucrarca
care este o enerzie fireasca a Lui, Harul Duhulai
nu este nicl fiina lui Dumnezeuw, dar nici o simpla
crealuri.

Crigone Palama expune leza sa despre sim-
plitatca linter personale a lu Dumnezeu, despre
lueririle Sale funtiale s1 ipostatice. numite energil
wndumnezeitoare necreate, astfel:

LPrin wrmarve, infelege 3i pdzegte simplitatea
dumnezéiascd, dar sd nu desfiintezi degirile Lt
naturale, ca i cdnd near fi. nici 5d nu socotesi (u-
ming nefnserata gi vegnioa, moepuld, vict 5400
afirmi doug dumnezeiri §i dowd obargii dumne-
zeiesti ale binelui, adica, create gi necreate. Caci
numai asa ar fi dond, proprin-zis. Caci, fiind
amdndond necreate. alat fiinja cal 3 lucrarea, an
sind wici o pledica sa fie una, cum sunt raza §i
soarele o singurd luming. Nici 58 nu socotesti ca
Dumnezeirea si imparagia i Dumnezen sunt cre-
ate. Cact acestea sunt uevari ale fui Dunnezeu.
Nici sa o cobori harel indumnezeitor la treapta
de creatyrd, ca sd nu cobori impreund cu £ gi pe
Cel Ce are din fire gi procurd acest har. Nici sa nu
avafi ca pe ceva mincinos fapeal cd Fiel lni Dum-
nezen S-a facut ca woi. Cdci cum ar fi inevolt sa
se fucd pentru noi ca noi, daca nu nwe-ar Ji im-
pdrtdzit pe Duhnl Sfant. of o creatura, mai bine
zis, daca e ne-av fi dat duhud infierii in schimbu!
trupuilui, pe care luandu-{ din Fecioara, S-a facur
om? Nici s@ nu faci locaguri ale fapuwilor pe cel
care sunt hiserict ale fui Dumnezen. adica pe
sfingi; wict pe tine sq@ nu te faci afat de nefericit
inedt ny el sa te abgii de la impartayivea dun-
nezifaved yi indummezelfoare, of sd respingt nade)-
dea e Nici G nn-I fact pe Dumnezen atat de
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nepuiineios, incat sa nu poatd darui Sfanta Lo
Impartiyire fapturilor Lut rafionale curdfite. Mai
bine zis, sd nu-L foci pe El lipsit de fiinga 5i de
ipostasuri, cd El este in toate privintele una 30
aceeayi cu lucrdrile Lui, care prin ele sunt nefiin-
finle 3i neipostatice, adica nici esente, nict iposta-
strd. Nici sa mu facd impartagibila esenfa fui Dum-
nezeu cea mai presus de esenfa gi de nume 3 in
stne netmpdartagibild si nemanifestatd, numind or
ce ¢ necreal esenfa, Nici sa nu apari ca un alt
FEunomiv, niwmind ca weela toate (caracterelel cele
ipastatice, ca necreate, fiinfa ni Dumnezeu, sub
pretextul simplitagi dumnezeiesti. Nici sd nu te
Juci monotelit, facdnd firea dumnezeiascd din
Hristos lipsita de [werare. Nici alt Sabelie, so-
cotind i alt chip numirile lvi Dumnezeu coale de
realitafi, ca waele ce ar insenma toate acelast [u-
cr, adicd, momai esenjd. Sa nu pafesti toate aces-
tea, numind fucrdarile i Dumnezeu creafe gi, prin
plasmuiri goale, infafisdnd simplitatea Sa ca ne-
maifiing nimic, §i erede in acelogi Dumnezeu tm-
pariit st neimpdrfit, unit in fmpariive si distinct in
stive, nefesit dinn Sine in lesivt 3§ prrireq nriyedn
du-Se i nemigcare, impdrtindu-Se neimpdrfit §i
imparigsindu-Se mtreg dupd chipul razei solare”,
{Despre fmpartasirea dumnezeiasca, 27, in JFilo-
calia™, vol. 7, pp. 407-408).

Impotriva lai Varlaam, care reducea Iindum-
nezerea omulu la o simpld imilare morald a hn
Dumnezen, Palama vorbeste de theosis - partici-
pare reald la viala o Dumnezew, pe cdl cste inga-
duit omului, fard confuzie de naturd s fard ca
gcesta s epuizese csenta diving;

. Cet care au placut (ui Dumnezew si au ajuns
la tinta pentru care au fost facufi, adica, ko indum-
reselre - cdcl pentri aceasta sic pariafii @ ne-a
facut Dumnezeu, ca @ ne facd partasi de Dum-
nezetrea Sa. (11 PL L, &), sunt in Dumnezew, ca cei
care sunt indummezeifi de Bl s Dumnezen in ei,
ca Cel Ce-i indumnezeiegte pe ei. Drept aceen, 3
acegtia se impartayese de fucrarea dumnezeiasced.
mdcar o in alt chip, dor au de fiinfa i Duinne-
zew. De aceea 51 cuvdantatorii de Dumnezeu spun
o indumnezeirea este un nume al luerari dumne-
zetesti. (Cmgone Palama, Capere despre cunoagte-
rea (i Dumnezen, 105, Filocaha®™, vol. 7, p. 494,

Asadar, mintirea este o preschimbare tamica
a lunter umane dupd asemdanarea cu Dumnezeu,

RE

prin har, Nu este o distrugere a umanului, ci @
lranslormare a acestwia prin focul si prin lumina®
harulu. De altfel, slava lui Iisus Hristos pe Tabor
aratd ce era omul la creapie, inainte de caderca in
pacal, 51 ce va primi el in veacul viitor. Pavel 4

la Damasc.
Teologia occidentald 1l acuzd pe Grigorie Pala-
ma ci ar distruge unitatea si simplitatea Dumnes

mitd despre experienta energiilor nedespartite
dumnezeire nu contrazice eza despre unitatea |
Dumnezen. Dupa el, cele doud moduri de formu-
lare a doctrinei despre Dumngzeu se pot concilia®

.. Tenlogia catolicd ar fi consecventd cu eq in=
sagl, recunoscand ca fiinfa diving, cdnd se man
festd in raport cu un lucr sau altul finit, se mas
nifestd intr-un mod care nu face imposihile afte
moduri de manifestare, {ar teologio ortodoxd
poate sa accentueze totdeauna, in cel mai caientic

anuiit mod.

Aici nu e curgere dimimiald in sens neopla
tonic a fiintei divine in lucrdri, cum afirma units
tecdogi catolicd, of. aceeayi fitnfa diving comunicd
prin lucrari cu creaturile, potrivit capacitafii des
prinire a creaturilor, restranse in structurile st
in puterile lor,

Degigur, admifand aceasta, teologia catolica

dofe prin cdre infra in comunicare divectd o
creatura, pe de o purte, aya cum § pot primi fap-
turile finite, pe de alta, daruindu-Se in aceste acte

nezen Insusi vorbegte toatd Scriprurva, Altfel, crunp
ar condnee Dumnezeu faptura spre indumnezeire,
de cure vorbesc acum yi teclogii catolict, cand o
declard | indumnezeire creatd”? FE vorba de o
antnitd patrundere a lui Dumnezeu prin cveatt
la constiinga oamentlor, de o anumitd transparengd
a Lur prin ele, de o anumitd penetrare a fucrarii
Lur i Japours ' (L Filocalia®, vol. 7, p. 220).
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X. Dumnezeu - Sfinta Treime. Triadologia

(Vezi studiul; Dogma Sfintei Treimi, in rev,
~atudii Teologice™, or. 3, 1991, pp. 3-48)

1. Ortodoxia invald doud dogme* comune
principale: dogma despre Sfinta Treime (Tri-
adologia) si dogma despre Intrupurca si Ris-
cumpararca lui Iisus [ristos (leonomia). Tradijia
rasariteand n-a separat theologia de oikonomia.
W Cine se consacra teologien. mu trebuie sd dis-
prefuiasced planu! dummezeiese al mdntuirii -
swononia”™ (Sfantul Vasile cel Mare), |, fn raport
it tealogia purd §i supremd, mvatdtura intruparii
este a dova. Cea dintal se ocupd cu fnvafatera
sugremd despire flinfa. A dova infifiseazd lucrarea
supremd a Providenfei, cave a fast numitd de
Duhnl aRasdritul de dedesubts. In invapatira
dumnezelestii intrupari se cuprinde ficerea vea
crtlor gt a celor din veac 51 prelungirea fava ho-
far a viefii celed dupd har g1 mai presus de veucuri
a fapturior” (Maxim Marunsitorul, Raspusiri
catre Talasie 18, (Filocalia™, 3, p.252). Desigur,
theologia, asa cum precizeasd Origen, este in-
vatatura lui Tisus Tristos despre Dumnezeu Tatil
=du g1 Tatdl nostr,

2. Iiste doctnna fundamentala a crestinismului,
mdrturisitd in Simbolul de credinid (381): . Cred
i Umid Dumnezen Taral Atottistorul.,. Cred in
Unnl Domn fisus Hristos, Frul lni Dymnezeu...
Cred in Duhud Sfint, Domnud de viatd facatornl., "
51 in lormula trinitard de la Boles: | Se boteazd
cobuld ful Dumnaezen in numele Tatdlui 56 al Fiulid
i al Sfdntwlui Duk®. Face parte din cuvintele
Mantuitorului catre Apostoli, atestate de Fvan-
vhelii: |, Mergdand, fnvdrari roate neamurile, ho-
fezdneli-le in mumele Tardlui 3i ol Findui 5i aé S5id-
ol Dk, (ML 28,19). Adel nu ¢ vorba de un

BY

singur nume, ¢i de trei nume, asa cum se canti la
Sfanta Lilurghie: , Pe Tatal 5i pe Finl 51 pe Sfantul
Duh, Treimea Cea de o fiingd §i nedespargita”
i Imada homoousios). Biserica a cresut de la in-
cepul ¢i existd LU Duwmnezen 5i Tatd din Care
sttt foate, wn Doma flisus Hristos pentru Care
sunt toate, un Duh Sfdar tn Care sunt togte lu-
crurile” (1 Cor. 8, 6). Revelatia constanta si frec-
ventd a lui Dumneren ca Treime se constatd nu
numai in Biblie, ci §iin istora Biscricii si o ex-
perienta Profetilor 51 a sfintlor. Unul dintre in-
Zerii ospdtati de Avraam era Cuvantul, Domnul Gird
trup: ., Domnul slavel S-a aratai parintelui nostru
Aveaam " (F.A. T, 2,

3. Doctrina despre Trinitate (cuvantul Treime -
triada - este invental de SlEntwl Grigorie de
Nazianz) are mai multe afirmatii:

a) Unicitatea lui Dumnezeu, Care Se desco-
perd ca Unul: | dsenlrd, Israele, Dommal nostru
Dumnezen este simgural Domn ™ (Deul. 6, 4). , fa-
toarcefi-vid la Mine si veti ji mantuiti .. Caci Eu
sunt Dumnezew §i nu este altnd ™ (1s. 45, 223, lisus
Hristos repetd cuvintele din Deateronom 4, 6 (Me.
12, 29-30), Ll insusi ¢ numit Domn (., Asadar in-
sugi David 1l numeste pe Ef Domn® - Mc, 12, 37).
A crede in Fiul ca Domn nu este contrar credingei
imtr-un Dumnezeu unic. Tatdl este revelat de Fiul
ca Unul, eterm:  Ane venit fntru numele Tatalui
(In. 5, 43). lisus 11 aratd pe Tatdl ca principiu s
cauza a Sa: Fiul ¢ in Tatal. Duhul ¢ in Fiul, iar
Tatal, in amando.

Existd un singur Dumnercu pentru ci existd un
singur Tald (adesea, Dumnezeu este redat prin ler-
menul Tatd): , Un singur Dumnezen yi Tatd al ty-
twror” {Eles, 4, 6). Din moment ce-L cunoastem
pe Dumnezen, il cunodslem ca Tatd al Fiului. Mo-
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parhia (un singur principin) Tatdlui explicd uni-
tatea mntertninilard de nntd, de vointd §i de achune.
Taldl, originea Fiintei, Fiul, Cel Care Se naste din
Tatdl (O monoghenis: Fiul Unul Niscut), Carc
este strilucirea Acestuia, Dubul, Care purcede din
l'atdl 51 Se odihneste in Fiul. Astiel, unitatea divi-
ni ¢sle mnnilard, far trinitatea este una. Un Dum-
nezeu intreit-Sfint.

b) Consubstanfialitatea Treimil este afinmata
de Sinodul ecumenic I (325}, care foloseste ter-
menul homoousios. Treimea are o singurd fiinga.
Persoanele nu impart fiinfa divind. Dumnezeirea
este Unimea Treimi. Nu existd trei dumnezet, @
Unul dupi esenta, in trei Persoane, Care, ficcare ¢
Dumnezeu in intregime, dupd esenfd, Nu numai
substanta Lor este identica. una $i aceeasi, ¢ §i
vointa, lucrarea si wbirea sunt identice (Sinodul de
la Constantinopol, 5533). Nu numart in sanul Ta-
talui, in eternilate; ¢1 st in actiunca Lor comuna
ctre lume: creatie, revelatie, intrupare, riscum-
parare; cier Dumnezeu nu lucreazd ivolat §1 inde-
pendent, ¢f orice actiune este trinitara: de la Tatal,
prin Fiul, in Duhul Sfnt, Dumnezeu erecazd prin
Fiul in Dubul. Creatia tine de luerarea lu Dumne-
seu, dar finta se deoscbeste de lucrare.

¢) Dumnecreircéa unica subzista in trei Persoane
distincte. Dumnezeu ¢ Unul, dar nu solitar. Cele
tret Persoane sunt subtecte de existentd $i de viata,
wentice dupd fiinga Lor perfecta si cternd, dar dis-
tincte, dupd relatitle Lor de origine cu Tatal si in-
tre Ele st cu lumea. Adici: Tatal ¢ neniiscut 51 fard
inceput, fiindcd Isi are originca in Sine Insusi;
Fiul Care Se naste numai din Tatdl i Duhul, Care
purcede numai din Tatal, Tatal, Fial, Dubul Sfint
nu sunt simple nume (san modalitan) ale Fiinter
divine, ¢l sunt deosebite prin relatiile lor de on-
gine, Fiul nu ¢ Tatd, Tatal este Cel Care nagle,
Fiul e mascut, Duhul, purces. Fiul nu nagte pe Du-
hul, Nasterea si purcederca sunt ale Persoanclor
divine, pe cind facerea (creatia) tine de lucrare,

d) In unitatea de fiintd a Treimid, Persoanele is
manifestd distinctiile personale in raport cu Tatal,
adicd in relatile care exista intre Ele. Tatal ¢ re-
velat de Fiul, Care nu € Fiu unic decat in relatic cu
Tatal: , Nimeni nu cunoagte pe Fiul decdat numai
Tertad gi niei pe Tatdl nu-I. cunoaste niment decat
muemad Figl (Mt 11, 27y Cuvantul era de la in-
ceput in relatie cu Tatal (In. 1. 1), El, Care‘esie
chipul lui Dumnezen (imago Dei: tkon tou Theou)
nevizut {(Col. 1, 15), stralucirea slaver T Dumne-

)

zeu, chipul fiintei Sale (Evr. 1, 3). Duhul, Ca
pur-::edL ctemn din Tatil (In. 1‘3 26) este trimis de
Tatal in pumele Fiului (In. 14, 26} gi de b wl, p
Care L-a uns ca Mesia 1storic, ca sa dea ]Tlril'lljl'l
despre i1, Acesta Se revarsa peste toata fiptura, 18
Cincizecine. i
¢) Tatil si Fiul 51 Dubul SfEnt au aceeasi ados
rare si slavi: ,,Cred in Duhul Sfiane. Cel Ce e
Tatal 5i cu Find este impreuna adorat §i impreund
marit... ", Noul Testament e consecventin a alirm
accasla impreund cu unicitatea, consubstantialis
tatca, inleractionea §i interrelatia Persoanclol
Treimii. Termenii folositi: substantd (esenta, fi
intd}, pentru natura diving (Dumnezeirea) in unk
tatea Li; persoand (ipostazd, fata). pentru Cele trel
Fete ale Treimii, in distinetia Lor personali, reald
relatie, pentru raporturile, relerintele reciproce
Persoanclor, -
[y In n:lﬂne CU leOnomid sau cu ..pD’-”ﬂTd!’LE
degi Cele trei Persoanc participd la aceeasi lucrdd
in comun, totugi, Ele opereazd, in mod personal
ca tred actor: in raport cu creatia, Tatdl este origh
nei, l..'n;:-:l.l_nrul, Fiul este cauza (,, prin Care 3-atl
facur 'y, Duhul este datitorul de viatd. Revelatia :_
Dumnerscu s-a facut prin Fiul in Prubal, Omul esl
chipul lu1 Dumnezeu, chemat sd devind asemen -'
Fiului, Care este imaginea absolutd a Tatdlul, pra
sfmtirea Dulbwlui. Treimea are o singuri mﬂur{
o singurd lucrare, dar 51 p-.,rmuaﬁ decarece {1
care lucreazi opera comuna, dupa prfrpn.._lal
personile. De asemencd, in istoria mantuiri,
misiuni trinitare care aratd proprietatile pu:-m ali
De pildd, Revelatia - Tatdl, Intruparea - Fiul, Dard
- Duhul Sfint. Dumnezen Se reveleard prin C
vintul neintrupal, exprimat prin cuvinte (Decd
fogul} si in mesajul Profetilor, inspirati de Dub
Sfant. Aceastd revelatie are mulle urme. In
Testament. Fiul vine in persoand, in lorma
lui. La Cincizecime, Dubul Se raspindeste
Apostoli. in Botezul lui lisus avem aritarea (
fania) Sfinter Treinu: Tatal Tl .uileL;siL sille
firmd pe Tisus Hristos, cu umanitatea Sa, in IIDI'
jar [uhul Sfnt 11 unge i Se asazd peste Fig
Drumul spre Dumnezen este acum invers: de |
Duhul S4ant, Care Se iveste totdcauna Cel di
prin Fiul la Tatal.
o} Slintii Parin folosesc diverse formule pe
lru a exprima accastd lucrare trinitard: Chirll @
Alexandriei spune ¢i orice dar vine de sus, d
la" Tatal, Fiul, . in " Dubul SEnt; dup

g
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Gngorie Taumaturgul. orice lucrare pomneste ,, din ™
Tatal. trece , prin* Fiul, se desdvirseste ., in"' Du-
hul; Grigoric Palama preia o expresie tradifionald:
Lo fa” Tatdl, , prin ™ Fiul,  in* Duhul Sfint. Ac-
tevitalea ,, in afard " a I Dumnezen, adicd, creatia,
ménluirea §i sfintirea sunt opera comund a Slintei
Treimi, dar ea a fost impartita intre Cele trei Per-
soane: crealia se atribuie Tatdlui Care a creat, din
vomnta Sa, prin Fiul, in Duhul SfEnt: riscum-
parareg, Fiulu Care S-a intrupat prin Duhul Sfint,
ascultindu-l pe Tatal: sfintirea, Duhului Care vine
de la Tatal, la cererea Fiului. In actul creatiei,
Taldl este tzvorul, Fiul, limita, Duhul. devenirea.
Dupa Vasile cel Mare, | existd o singurd sursd a
ot ce exista, care creegza prin Fiul 5i duce In
desavaryire prin Duhul* (Despre Duhul Sfant,
XV1, 38 in trad. cit, p. 378). Dumnezeu este
- stusfindtornl i puctatornl de grifd al turiror, prin
Fiudd, in Dudyel Sfdne ™ (Grigorie Sinaitul, Capete de
acrosting 30, in , Filocalia®, rom.. vol. 7, p. 100).
h) ., fnsugivile ipostatice sunt indicate in Dum-
nezen, fiind intr-un raport unele cu altele, caci
ipostasurile se deosebesc intre ele, dav nu dupa fi-
infa. Dar, uneori, ¢ minit ca filnd in raport 5i cn
creafia. Cdet mu se poate numi Prea Sfanta Treime
5t Tata, precum se numeste Dumnezeu mai inainte
de vect, fard de fnceput, mare gi bun. Caci nu
fiecare dintre ipostasur, of numai wnnl dintre cele
rred exte Tatal din Care surt gi la Care se refera
celelalte. Dar, tn vaport cu creafia, fiinded aceas-
fa este un lueru al Celor Tret, adus la fiinga din
nimic, §i pentru cel facufi fii prin haral comun
diruit de Cer Trei, se numeste Tata si Treimea. De
pilda: «lDomnul Dumnezen! tan este un Domis
(Deut, 6, 4), sau «Taral nostru Cel din ceruris in-
fatiseaza Sfianta Tretme, ca un Domn 5i Dunmezey
al nestru yi ca Tatd al nostru, Care ne nagte prin
harul Sau. Dar, in rapart cu Finl Cel de o fiinid,
numal Tatalui | se zice Tard. §i Lui | se zice 51 in-
ceput, in raport cu Fiwd 5i cu Duhul, Dar Tatal e
numit §iin raport cu zidivea inceputd, dar, ca
Stapan 3i Creator al tutwror. Cdnd deci Tatdl este
THEBT F.rr{:erpm, i rapart cu creatia, .-'m'.r:pm este §i
Findy dar nu sunt doud inceputuri (prircipii), i
e, Deci, in sens de relaie, T se zice yi Finlui in-
ceput (principin) in raport cu creafiv, precum { se
zice §i Stapan fagd de cele slufitoare. Prin urmare,
Tardl gi Fiul cu Duhul sw, fafa de ereatie, un
singur Drcepul (principiu) i uh singur Stapdn, un
singnr Creator, un singur Dumnezen st Tatd, un
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singur Carmuitor, Supraveghetor 5i foate cele-
falte. Tar dintre toate acestea, nwicl wina nu este Ji-
inja. Cdei nu s-ar zice in raport cu altceva daca ar
S fiinga Lui " (Grigorie Palama, Tomul aghioritic,
132, Filocalia®, VI, p. 514).

4. Teologia trinitard susting ¢d, atat exislenta
ipostaticd a Persoanclor treimice, cdl si comuni-
unca mter-personald in sanul Tatdlui sunt cu
putin{d decarece Dumnezeu este iubire (cf. T In. 4,
8 $1 16). Din iubire, E1 Il naste pe Fiul 5i-L pur-
cede pe Duhul, ca ipostase libere, Numai un Dum-
nezen Lare csle in Sine inbire supremi si vesnici
subssla ca Treime. Comuniunea intratreimicd nu
este determinatd de o cauzd din afurd. Tubirea este
cauza unitati fiinfei $i treimii Persoanelor. Dum-
nezeu este in fiinta Sa dumnezeiascd si vesnica
iubirea insdsi (Sfantul Chiril al Terusalimului,
Cateheza VI, 3).

Intr-adevir, pogorirea lui Dumnezeu in istorie
se face tol din canza jubirii §1 tot in numele Trei-
mul, avand drept scop adunarea umanititi $1 crea-
lici la comuniunea cu insdsi viata lui Dumnezeu
(Col. 1, 20). Intelegem, astfel, ¢i Intruparea Finlui
vizedsd loemai transimilerca acestei vieft de comu-
niune care existd in sinul Tatdlui. Fiul a fost trimis
in lume pentru a o introduce §i a o atrage la modul
de existentd carc se afld in Treime. Este trimis in
lume, ca Logosul vesnic existent in Dumnezeu,
ca unul din Treune, ca purtator al vieti trinilare,
lar mu, ¢a Persoand scparatd, izolatd. Misiunea Sa
este, in esentd, dimirea de Sine a Treimii.

La [cl, 51 Duhul Sfint. Duhul, Care ,.iese” din
Tatal, este trimis sa dezviluic fiinta lui Dumnezeu
ca viati de comuniune (cf. In, 14, 26: 1 Cor. 13,
13) §1 sd antrenere humea si devind partasa la viaga
divind. carc striluceste tangibil in persoana Cu-
vantulut intrupat. loan Evanghelistul, care vorbesie
pe larg despre natura §i despre lucrarca Duhuolui
Sfint (cap. 16), subliniazi, indeosebi, rolul Aces-
tia de paraclet”, de mingaiclor §i de aparitor.
Duhul este Cel Care-L preaslaveste pe Fiul deci
(el Care di wconumict Fiului dimensiunca ¢i csha-
tologicd. De la Cincizecime, Biserica este depen- -
dentd de Duhul Sfant, Care o leagd de veacul esha-
tologic, Prin Duhul S{ant, Biserica trdicste aldt in
planul istoriel. cdt §i in cel al eshatologiei. Prin in-
vocarea Duhulm Stant, Biserica Se afla in mis-
lerul continuitdti s al discontinuitatii istorice, pu-
nand viala ci sub | judecata* Duhului Sfint,
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5. Caracterul trinitar al Bisericu si al Tainelor
meritd 53 fie subliniat, Biserica este una in [ristos
(Cral.3, 28), ca un trup cu mulle mﬂdul;::re_. ca un
le mpiu adit din multe , pletre vii . Dacd unitatea
ci este garantatd de Fiul, diversitaica crestinilor
esle opera Dubului Sfant, Care-l shinteste pe fie-
care in parte, in felul sau pmpliu HBoterul 51 cele-
lalte Taine sunt punti de relatie intre Slanta Treime
si credinciogi: Botezul - relatia cu umanitatea lui
[ristos {cre dmmu.ul s-a dezhricat de ., haina de
piefe” alu Adam 31 s-a inbracat cu tunica Noulw
Adam); Ungerea cu Mir - pecetea Duhului Stant,
Casatoria - relabia dintre Hristos 51 Bisenca, mmi-:.l
pentru raportul dintre sot $i sofie; Pocainta - Im-
pacarea cu Biserica; Maslul - terapia trupului
nedespartit de suflet; Preofia - slujirea Bisene:
Cuharistia - in care darurile ce s¢ aduc la altar
(. fertfa fird de sdnge ") se prefac In Trupul & in
Sangele Tui Tisus Hristos.

6, O intelewere adecvatd a crestinismului pre-
supune nu numai acceplarea si marturisirea doe-
lrinel desprc Treime, ci i lranspunerea ei in prac-
ticd, in cult si intr-un mod de viatd trinitara.
Siantul Vasile a insisiat ca numele Dubmiui Sfant
s [ie mentionat in orice doxologie §i invocare
liturgicd, decarece actul mantuirii este un act trini-
tar. Tainele trebuie 5a facd posibild prezenta silu-
crarea ditdtoare de viatd a Treimin In acest sens,
aspectul lor de memaorial al iconomier mantwirii
trebuie 53 fie completal cu cel de invocare a
prezentel sioa revarsarii Duhulun Stint, Care Se
numeste . Ddatdtornd de viafa '

Liturghia innoiegte fiinta Bisericii dupa chipul
Slintel Treimi, Care este invocatd atat ca articol
de credingi: S neiubim unii pe alfii ca infr-un
gdnd sa marturisim: Pe Tatal, pe Fiul yi pe Du-
hiel Sfant, Treimea cea de o fiingd ¢ nedespargia”
{ Triada homoousion kai achoriston), cat si la
mivelul cununecdrii cu Euharistia: Jfar pe noi pe
tafl, care ne impartdsin dintr-o pdaine gt dintr-un
potir, 5d ae wreyti wal cu aftul prin comuiinned
Aeceluiasi Duh** (Liturghia Sfantului Vaside), Linr-
ghia nu csie altceva deciit o mare rugdciune i jert-
fa pentru unires wiuror™, dupd modelul COTLL -
unii Shntet Treimi. Nicdieri nu s-a pastrat mai
gorect invitilura despre Sfinta Treime decat in
cartile de eult; Sfinte Dumnezenle, Cel Ce toate
de-ai (et prin Fiul cu impreunda-lucrorea D
fui Sfne; Sfinte tave, prin Care am cunoscut pe
Tatal yi prin Care Duhul Sfant a venit in lume;

'hJ‘ﬂ'

Sfinte fara de moarte, Duhule mdngaielor, Care
din Tatd! purcezi yi in Finl Te odihnegt™ (Stihird,
vecernja din Duminica Rusaliilor),
7. Invatitura despre Sfanta Treime are o in-3
semndtate deosebitd pentru viata dubovniceasca
a eredinciosilor, Céci, asa cum Persoanele Sfintel
Treimi existd una in alta si din alta, intr-o unitate
fiintiald (triada homoousion), tol aga creslini
formeaza o unitate si o comuniune de credinia, de’
nadejde si de ubire in Dumnezen, Crestinul par-
leipd, prin har, la viata Sinwei Treimi: | o zéua
aceea, veli cunoaglte cia Eu sunt in Tatal Meu §i vois
iit Mine st Ewin voi® {In, 14, 20} Biserica este un
opor al lui Dumnezeu $i o comuniune de viali
dupa chipul Shintei Treimi (cf. In, 17, 21).
8. Controversele trimitare, ca i cele hnistolos
gice au fost animale i de faptul ca circulau multes
u;ﬂl:l;gulr’m si confuzit in legdturd cu termeniis
[olositi pentru sistematizarea doctrinel ortodoxes
De pildd, in anatematismele de la Niceca, ousia 518
hypostasis sunt folosifi ca lermeni sinonimi, ¢u
intclesul de substantd particulard a unwi individ. |
Apus, incepind cu Tertulian, terminologia era de-;
ja lixata: swbstaatia insemna Dumnezeirea cea
unica, comund, lar persona, individualitatea sa
existenla ipostatica, adica personalitatea Tatdluis
s a Fiulu s1 a Sfantului Duh. In Rasdnt, nu exista
echivalent grec pentru persana, lindch prosopo
s¢ pulea folosi in sens modalist. [n lating, atat ous
sia, ¢l 51 frypostasis, putcau 53 e aduse cu sub=
stantia. [Din aceastd canzd. cind in Ornenl se vors
bea de trei ipostase, Oeccidentul injclegea trel
substante, adicd triteism sau quhu![d.lﬂd'[.lﬂlllbm A
Niceea, cand s-a afirmat o singurd ousia, mulfi au
crezut i se sugereazd erevia sabelianismului: iagy
cand s-a m&n‘;’ic}uat dualitatea de ousia, ortodocsil
au infeles ¢d e vorba de aranism.
In tond, la originea notiunilor teologice divel
gente sta d|ﬂ-:ultalua de a exprima, in mod adecval
Revelatia lui Dumnezey, tinind seama g1 de con
textul istoric si cultural. Ce se infelege prin ousig
(esentd), prin physis (naturd) sau prin vpostasis
{ persoani) cand vorbim despre Dumnescu rama
un domeniu de continud deavollare wologica.
Si mal amintim 51 faptul ca uncle dispute teos
logice reflectd conflicte intre mari centre de in-
uenta si de autoritate hiscriceascd {Alexandria=
Antiohia) si mascheard amestecul intre religie
politicd in aceastd peribada a istorici. A L erfodoe
sau a i eretic are rezonanti nu numai religioasa, b



51 politicd. Mar multl impdrati au fost filoarieni,
ariem sau apostafi. Teodosie [ este antiarian deci
un imparat nicean. Printr-un edict din 380, eei
care aderd la marturisirea de la Niceed sunt cres-
fini ecumenici, ceilalfi, antiniceent, sunt declarat
erefici. Marturisirea de credintd din 381, fiind pro-
mulgatad de imparat, devine obligatone pentru Lo,
ca religie de stat {lex).

_ Stabilirea dogmei
si a terminologiei trinitare

9. In lixarca dogmei §i a lerminologici trinitare,
Ortodoxia g avul contributia unor personalitati sia
unor ganditon de o mare autontate teologicd; Ata-
nasie de Alexandria (293-373), Gngorie de Na-
Zianz {329-390), Grigoric de Nyssa (335-394),
Vasile de Cerareea (330-379), Chiril al Alexan-
drier (380-444), Chinl al lerusalimuhai (F 386),
[oan Trisostom (354-407), Asteric de Amasia (%
410, Sinodul ecumenic din 381, prin realirmarea
Crezului de la Niceea, prin completarea acesluia
cu articolul de credinta despre Dulil Sfant, prin
condamparca ananismului (in cele trei forme
cunoscule) st a pnevmatomahilor, constituie un
trivml” al weologici | Parinfilor capadocieni™ sau
Seo-niceent” | Intr-adevar, en explicd | dogma de
la Niceea™, raportul dintre substanta divina una s
trei Persoane ale Treimu.

a) Sfantul Vasile de Cezareea (330-379), cu-
noscul ca mare organizator si liturgist, a scris S
potriva hui Evnomie (3 carh) s1 Despre Duhul
Sfant, contribuind la popularizarea termenilor
trinitari prin textele de cult. De alifel, el a facut o
profundd exegeza a doxologict traditionale: | M-
rire Tetalye si Fivlwi, impreuna co Duhnl Sfant
Pentru acesta, doctrina ortodoxd este aceea care in-
vald o ousia 51 trel iposfase. Acestl lermeni nu
sunt sinonimi deci nu trebuie folositi fard dis-
tnctie: Chesia nu este o negatie, ci, fiinta lni Dum-
nezew, centrul Sdu neapropial 1 neobicetivat,

Dupa pirerea sa, Eunomic, care invita ca Fiul
findca este nascut nu este Dummnezen in sens
strict, deoarece Dumnezeu nu poate comunica
natura Sa, avand ca proprietate nenasterea, lace
confuzie intre eternitute 5i nerastere. Nenasterea
se aplicd mumai existentelor materiale create, zicea
Funomie. A fost deci un tunp, cind Fiul n-a exis-
lat (Aric cra de aceeasi opinie, anume cd Fiul nu
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cxista cind 5-a nascut). Dimpotriva, Sfantul Va-
sile afima ¢d Fiul e ndscut vesnic, ar¢ o nastere
eternd. Nenasterea Tatdlm insearmnd cd Acesta are
propria Lui cauzi, principiu.

Sfantul Vasile a combdtut opinia care pre-
tindes ¢d Duhul este o creaturd, El sustine dum-
nescirea 5i consubstanfialitatea Tatdlod i a Fiului,
iclusiv, Aomoousies, El nu numeste Duahul ho-
maoousion, ¢i, homotimon.

Sfantul Vasile e cunoscut prin argumentarca
biblicd a doctrinei trinitare, exegera sa find la
baza teclogivi dogmatice, ca $i prin importanta
acordatd traditiei Hirgice, ca reguld de credinta.
e asemenea, el a compus o liturghie In care
aplica principiul fex orandi - lex credendi.

by Sfintul Gngurte de Nazianz (329390,
« Teologul®, poet gi predicator de mure talent, cste
cunoscut, mai ales, pentru Cuvaniari !‘t‘e}fngtﬁ-’
scrise pentru a combate pirenle anomeicnilor, ale
eutihientlor si ale pnevmatomahilor. Lui i s¢ da-
ioreaza cateva precizar esenfiale de lermeni.

Grigorie de Nazianz distinge, in |, iconomia™
divind, trei perioade (cf. Lvr. 12, 26-27): Legea
Vechinlut Testament, Lvanghclia lui Hristos,
Cincizecimea sau Venirea Duhului SFnt. Fiecare
perioada reveld o persoand distineld a Slintei Tre-
. In a treia perioada, dupd Cincizecime, Dum-
nexeu Se descoperd ca Sfantul Dubh.

MPentru Staniul Grigorie, Tatdl, Fiul, Duhul
slanL reprezinta terment de relatie, adica desem-
neasd relatiile interne dintre Cele trei Persoanc,
Diesigur, existd particularitifi comune sau carac-
leristicr reimice. Aceste nume nu se referd insa la
substanta divind identicd si comund. ci. la onginea,
la principiul hecarer persoane, , Dumnezeu-Tatdl”
mu s¢ relerd nici la Minta, nici la lucrare, i la re-
latia de origine si de comuniune fiintiald ce exista
intre Tatél si Fiul. Aceste distinetii personale sunt:
nenasterea pentru Tatdl; nasterea pentru Fiul;
purcederca pentru Duhul Sfint. Doctrina de la
Niceea trebuie inteleasd in acelasi sens: o singurd
funtd - substantd in trer ipostase - persoane, Deo-
sebirile, dupd atribute sau luerari, de pilda: Tatal
este flinta transcendenta absolutd, iar Fiol are rolul
de a stabili relatia cu lumea creatd duc la subordi-
natiansm si la arianism.

Teologia trebuie sa recunoascd Tatdlun atribu-
tul de principin, dé origine al Fiului, prin nastere.
iar al Dhuhuloi, prin purcedere, Tatal este originea
Dumnerciri Care se viadeste in Fiul s1in Sntul
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Db, in primul, ca Fiu nascut, in cel de al doilea,
ca Duh purces. Un Dumnezeu unic si trei Persoa-
ne, fecare cu proprictatea Sa: | Dar nici 5d des-
pariim naturile dupa mvagatwra lui Arie, care, pe
hund dreptate, a fost numitd nebunie, nici 5a ¢d-
dem in sdrdcia tudaicd si sa presupuitent wn fel de
invidie i nature dumnezeiosen, abtribuind numai
Celul nendscut Dumnezeirea i temandu-ne od, in
acest caz, s-ar plerde pentru nol sarecum divini-
tatea, marturisind ca este Tatal wnwi Dumnezen
adevarat 3i de-o-fiintd cu EL Tn sfarsit, nu trebuie
sd admitem nict existenta celor rei principii pri-
mordiale, care se impotrivesc i se razhoiesc infre
ele, imtroducdnd printr-o asemenea gregeala po-
liarhia elinica. de care abia am scapat” (Cuvin-
tare apologetica. Despre fuga, cap. 37).

¢) SHntul Grigoric de Nvssa (335-394),
Iratele cel mic al Slantulum Vasile, teolog 1 semilor
mishe, incearcd o sistematizare g credinler, dupa
meloda lu Omigen (183-255), [olosind insa alirma-
tinle teologice ale celorlaliy capadocient, Intr-ade-
var, ¢l este de acord cu mulie din prncipiile teolo-
gict i Ongen, mai ales, cu metoda alegonica de
imterpretlare a Biblicl, dar nu admile toate con-
clueile si opiniile acestuia. Ca 51 Ongen, el sustine
pre-existenta sulletelor, numan in cugemil lai Dum-
nezew. La rindul sau, Gngone de Nyssa l-a miflu-
ental, cu eologla sa mislica. pe autlorul Scrierilor
areppagitice (lexie atribuite lui Dionisic Arc-
opagitul), care dateazd de la slarsitul sceolului TV,

[n lucrarea sa, Despre Sfanta Trefme, Umgonie
respinge 1deca ¢a in Treume ar 1 el dumnezen.
Distinctiile intre cele trei persvane nu pot fi sta-
bilite pe baza relatiilor sau a lucririlor lor exicrne,
care implicd grade de putere 51 de glorie. Chiar
numele derivate din lucrin nu impart finta. Ceea
ce determing distinctiile sunt relatiile interne ale
persoanelor. Contra lui Hp::ulmam: Cirigorie de
Nyssa afirma integritatea naturii urnane a lui Hros-
tos. Ca urmare a unirii ipostatice, are loc comuni-
carea proprietifilor unel natun cétre cealaltd naturd
{communicatio idiomeaium).

1 Cu Parintu capadocieni, doctnnele funda-
mentale ale crestinismulul, ca $1 termunologia trini-
tard, sunt definitiv stabilite s1 organizate, folosin-
du-se argumente sistematice.

L1 fac o distinctie clard intre pusia 51 fypos
fasis - lermem Tolosih la Niceea ca sinominm {Ura-
dusi in Ocadent cu substantia) - de unde, ambi-
gullalea care cxisla in accasti perioada a sceoluln
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IV, Ousia desemneazi esenta comund - Dumne-
zeirea, lar hAypostasis exprimi subzisienia perso-
nald, individuald. Funta comund la care participa
persoanele este tot atat de reald, ca si entitdlile
personale, ipostatice. Deci, Dumnezeu csie o uni
tate de Inld 51 treime de ipostase. Distinetinle sag
proprictitile ipostatice aratd relatnle interne d
origine, nu o scparare in Dumnezemre.

In teologia lor tnnitara, acestia au dat o 1m-
portantd capitald cxegezei biblice, presupozitiils
lilozofice st ontologia speculativa fiind restranse
de himite precise. Dacad acesh lermeni au capatat
vigoarc §i autorilate este pentru ¢i ei au fost
folositl in cult. In fine, comuniunea intratreimica,
intruparea Cuvantului si unirea ipostatici, mani-
festarea i lucrarea lui Dumnezeu prin energiile
divine necreate {(Cum se poate vorbi de homoon-
sion dacd onsia nu s-a revelat?). toate acestea
rimédn mistere divine, neapropiate si necuprinse
in vocabularul chiar simbolic.

Controverse §i erezii cu privire Ia
ﬂﬂﬂ'l‘lllﬂ trinitara

11. Panii in secolul IV, doctrina Treimii o fost
in centrul discutiilor teologice. In aceste dispute
teclogice au fost folosite nu numai diferite metode
de exegera biblicd s termeni leologici cu variate
Sensurl, ci s ar-'rum:_nlr: logice 51 speculatin filos
zolice, luate din sistemele Limpului. In gcnera
teologia crestind a [ost conlruntald cu urmatoarelé
probleme: Ce proprietate [ distinge pe Fiul de
Tatal? In ce sens Fiul este divin, egal cu Tatal? Cé
determind distinciiile dintre Eel& trei Persoaned
De unde, si tendintele primare antitrinitare:

a) tendintele ..monarhianiste®, care atribuial
numal Celu nendscutl™-Tatdlu Dumnezeirea, i
tinp ce naqflun.a Fiulut din Tatal este HLcundd.ra,,

b} tendintele . subordinatianiste®, care invilaw
ci Frul este o fiintd man micd decit Tatdl deci in
rioard si inegali, desi co-ctemi | Origenislii sustinca,
in acelasi timp, etemitatea Finlui si subordonarea
Mcestuia fald de Taral); -

c} tendintele ,,modaliste™, dupi care existd o
Lrinitate”™ numal pentru revelafia in exterior 2
Dumneren. dar nu ca subzistentd individuala sau
ca cxistenld ipostatica. .

Mat fiind fapil ca aceste tendinte exclusive

At

incdleau principiile fundamentale ale credingel



cregtine, Biscrica a intervenit pentru a face cunos-
culd pozifia ortodoxd. In prmmp]u Hiserica cresg-
lind in totalitatea el n-a admis si (ie impéritd fiinja
lm Dumnezeu si nici ca o parte a Treimii sd fie nu-
mitd crealurd”. Trebuie 33 marmrisim un Dum-
nezeu Uinic 51 Cele trel Persoane libere, pe hecare
cu proprictatea Sa.

Ageste pozitii $1 eresii antitrinitare pu pot 0
descrise in mod sintetic. Sinodul ecumenic din
381 le mentioneaza pe cele mai importante i face
anumite deoschiri in ce priveste atitudinea ca-
nomici a Ortodoxiel Dupa cum s-a vasul, Péarintii
capadocieni considera ci la originea acestor de-
vier teologice existd doud influente: critica creg-
tinismului, formulata de teologia iudaica. un fel de
monarhianism reductionist si de poliarhia elenista,
care sugera cxistenta a trel principii primordiale.
Dupa cum sc stie, feologia udaici nu recunoaste
cd Fiul este ndscut din Tatdl, din clermitale, si ¢i El
«X1sld In virtutea propriei Sale Persoane. Ea afirma
¢d Fiul cste ca toti ceilalti |, fii ai i Dunnezen”,
care s¢ bucurd de filiatie divind prin har, dar nu
dupd fiinta diving.

aA)Monarhianism Cum se afirmi. deo-
datd, .monarhia®™ Tatilui, care este principiul uni
tatii lui Dumnezeu, [8rd a se nega existenta ipos-
taselor si Trinitatea lul Dumnezen, fird a introduce
~multiplicari® in fiinta Sa necompusi, simpld?
Erezia cunosentd ca . monarhianism™ a pornit de la
intenfia de a combate leza celor care sustineau
~multiplicitatea”™ contlor (echionitii) si dualismul
leist (Marcion), numili si alogoi, deoarece res-
pingeau invifatura despre Logos, exprimata in
Fvanghelia dupd loan (evanghelie scrisa - dupi
acegtia - de Cerinthus), doctrina Logosului fiind la
haza futiror speculatiilor gnostice, in general,

Teza principald a monarhianismului este aceea
cd divinitatea lui Hristos nu poate 0 echivalatd in
nici © formd cu cea a Tatdlui, deoarece acest fapt
ar distruge monarhia. principiul unititii lui Dum-
nezeu. Trinitatea divind este, astfel, respinsd. Fxis-
Ld mai multe variante ale acestei tere: monarhia-
nismul dinamic (dvnamis = putere), dupd care
Cuvantul este o simpla putere, fortd diving care
cmand de la Tatil, dar nu este Dumnezeu Insusi.
Fiul nu este o persoand care subzistd impreund cu
Fatdl. Theodot este condamnat de Biserica din Ro-
ma, in 193, pentru ¢ refuzd sa-1 atribuie lui Hris-
o5 numele de Dumnezeu, La fel, si wmasul siu,
{rtemaon. Monarhianismul modalist, care apare

IZ_]S

TRATAT DE TEQLOGIE IMM:MATIOA 81 ECUMENICA

in Asia Micd si se dezvoltd la Roma; acesta este
propagal de Praxeas, citre 19, apoi, de Noer de
Smyvrena g1 de Sabelie. Accastd variantd este opusa
radical ideii de trinitate, identificindu-1 pe Hrstos
cu Tatil. lisus Hristos este Dumnezeu, dar Hristos
e Tatdl Insusi. Cele trei Ipostasur represinti ,mo-
dun™ in care Dumnezeu apare in exterior,

Paul de Samosata a sistematizat erezia cunos-
cutd sub numele de monarhianism. Mare teolog si
om pelitic, devenit episcop de Antichia in 260,
combatut de origenistii din Alexandria, el neagi
subzistenta personald a Cuvintului lui Dumnezey,
Acesla flind doar o putere u Talalui, singura per-
soand divind, principiul unic (monarhia) al fiintei
divine. Sinodul ccumenic de la Niceea (325) i
numesgte pe adepinn lui Panl | paulinisti®, carora le
impune, la revenirea la Ortodoxie, sd hie . re-
botezali™ (Canonul 14), Preotii lor, de asemensa,
sd fie rebotezati, apoi hirotoniti.

Presupozitia lun Paul de Samosata este urma-
toarcd: crestimismul esté o religic monoteistd, ca st
wdaismul; de aceea, in polemica, co pigfinii, in-
vatatura despre vnitatea lui Dummezeu este esen-
liald. Aceasta unitate esle de asa natard, incat nu-
mai Tatal posedd Dumnereirea si este Dumnezcu
cu adevarat. Nici Fiul nu este Dumnezeu. nici
Cuvantul, nici Intelepciunea. Cuviantal este |, pu-
terea " lui Dumnezeu (de unde, denumirea de mo-
narhianism ., dinamic ") deci nu o persoana dis-
lincla care coexistd impreund cu EL Tisus este un
om, dar in El a locuit puterea sau infelepciunea lui
Dummnezen. El devine Fiu numai dupa intrupare,
dupd ce S-a ndscut in pantecele Maicii Sale. Paul
lace, astlel, deosebirea intre Cuvint (Logos) si
Fiu, *-.pun.and ¢d Fiul este Cuvintul intrupat, doar
in sensul ¢d in Fiul S&lﬁ;lm-::!fl\_ Tnldr:pclun-eq (Lo-
gosul), asa cum a locuit in Moise si in Profeti
lisus nu estle divin, ¢, un om care a rl-rjmit in El,
. cel intr-un templu puterea .de sus™. Intre Tisus
51 Cuvintul este dnar o umre morald. Paul insisti
atdl de mult asupra unitipn lui Dumnezen, incit
perscancle gi particularititile lor ipostatice dispar,
Numai Tatalui | se atribuie nenasierea si deci
Dumnereirea. Nasterea Fiulm, filiatia, nu este
esenliald. Din aceastd cauzd, Paul fusese deja con-
dammnal, in 268, dé origenisti.

Sustindnd ¢d Logosul care a locuit in Moise si1
in P'rofeti a locuit in omul Tisus, pe care Dumnezeu
L-a adoptat dupd Rastignire si dupd Inviere si
Caruia [-a dat un fel de dumnezeire, Paul continua
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adoptianismul, erczie apiaruld la Roma. datorita
lui Theodot {citre 195). Dupa acesta. lsus, Care
S-a nascut in mod miraculos dintr-o fecioard, a
primit, la Botezul in lordan, Duhul Sfint; de aceea
este Hristos. Ll a fost ristipnit, a invial s1 a mantut
lumea prin ascultarea Sa, pentru care Dumnezen
L-a adoptat ca Fiul Saw. Intre B se alld o relatie
de 1ubare, nu o unitate de substanta.

Paul de Samosata foloseste termenul de |, ho-
moousios” inosensul cd Logosul face parte din -
infa dumnezeiasca a Tatalui, deci, pentru a nega
cd, Cuvantul are o subzisienta sau o ipostasa pro-
prie, Astfel. el nu acceptd nici existenta Cuvantu-
lui ca ipostasd-persoand completd, cgald, aldun de
Tatal, nici unirea reald a Fiului cu umanitatea in
lisus Hrstos. Sinodul din Antiolia, din 264, nua
eliminal eroarea b Paul. Sinodul din 268 1-a con-
damnat, dar Paul n-a acceptat depunerea i a raimas
in [unclic pinid in 272 Tol la acest sinod a [ost
respins termenul de | .consubstantial®, deoarece era
folosit cu sensul ¢ Fiul nu are o subzistentd inde-
pendenta, Tn 325, termenului i s-a dat un alt sens;
Fiul gi Tatal sunt de o fiinta, dar fiecare are fiinta
dumnezciasca depling in ipostasul Sau propriuw.

b)Subordinatianism. Ananismul
este Invatdtura lul Arie (cca, 256-cca.336), preot in
Alexandra, discipol al lwi Lucian de Antiohia,
acesla, din scoala lw Origen (185-254), care, invo-
cand anumite texte biblice (Pilde 8, 22; In. 14,
28 17, 3}, sustime ¢d Hinta b Dumneseu este
unicd si incomunicabild si trage concluzia ca Fiul
nu are o natura identica, cu Tatal, Separand firea
Tatilui de cea a Fiului, Arie face o diferenld intre
Lhdscut " 51, creat ', de unde, micnontalea Fuului,
Fiul e Dumnezeu nu in mod adevarat prin nastere,
¢l esle creat; de aceea Ll are un inceput. Arie a for-
mulal erésaa sa, spundnd: | A fost un timp cdnd
Finl nu era”, adica, Tatal a existat inainte de s
fard Fiul. Fiul nu este de aceeasi naturd cu Tatal,
dar sc deoscheste de cclelalic creatun. El ¢ cea
dintai dintre creaturi, intclepciunea creatd sau
Lchipul” lui Dumnezeu, instrumentul prin care
Tatil a ercal celelalie creatun.

[Iesi a fost aparat de Euvsebie, episcop de Nico-
midia, Arie a lost vehement criticat de episcopil
Alevandru st Aranasie de Alexandria. Sinodul |
ceumenic formuleazi rispunsul ortodox impotriva
ereziel ariene, sub diverse expresn: | Care din
Latal S-a nascut mai inginte de tofi vecii™, |, nas-
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cut, iar nu facut", | Cel Ce este de o fiinfa
Taral"'. Esenta Fiulw cste identic, cu a Taldhn, i
naglerca Sa din Tatil este din veci, ceea ce inscam
nd ¢d Tatdl n-a existat vreodatd fard Fiul,

Discipolii lai Arie s-au separat in doud gropurss
unul care susfinea ci nimic nu ¢ comun intre Tata
51 Fiul (cunomienii); altul, care accepla cd Fiul arg
o esentd asemandtoare cu cea a Tatdlui (homeeni)
I'Jﬁputa ariana nu se sfirseste cu Sinodul T ecu
menic (325), deoarcee ananismul este adoplal des
catre urmasil imparatulul Constantin, Constant
{353-362) 51 Valens (364-378), care-i persecula pes
partizanii Crezului de la Niceea. Pentru unii Pa
rinfi a1 Bisericn, erezia i Arie ar i 0 urma tarzie
a politeismului pagan care, reducand divinitatea la
0 categone [uacd, adord creatura. Pentru patnarhuld
Fotie, artamusmul ar fi o tentativa de a ntroduce
sistemul hlozolie gree (elemismul) in leolome, la@
care Biserica a rezistat. Combatand un pretins mo=-
dalism, pe care episcopul Alexandru l-ar fi expri-
mat intr-o omilie (jnutd in 318) despre unitate in
Treime. Arie recurge la subordinajianism hristolo-
glc, podle cod Inal gTava Cresle e care o cunoasic
istoria Bisericii. Intr-adevir, afirmatia ci nasterea
dhin Tutdl a Fiulu sau cad relalia parentala s liliala
intre Tatdl si Fiul nu sunt esentiale, pornea de la
leza cd bl este o putere mar micd decatl Tatal
Origen insusi, care nu nega elernitatea persoa-
nelor, prefera s le deosebedsea in termem de sub-
ordonare,

c)Modalism. Punctul de plecare in leza
lui Sabelie este tot monoteismul ,monarhic™ de in-
fuentd indaizantd. Combdtind arianismul, care-1.
separa pe Tatdl de Finl in mod radical (Creator-
creaturd), Sabelie sustine ci Tatal s1 Fiul trebuie 53
fic mterprelall ca diferile aspectle, moduri sau
condifii in care funta dumnezeiasca apare in exte-
rior, nu ca persoane distincte in unitatea Dum-
nezemi. Damneseu, in prc:-pna 5S4 [intd nediferen-
fiatd, sunpld este numail o singurd persoand, dar. in
relatinle cu creatia, se exprima in trel modun (de
unde, denumirca de modalfism); cste Tatal cand il
considerdm ca finfa suprema care a creal univer- 8
sul, asa cum se descoperd. mai ales, in Vechiul Tes-
lament; este Fiul ca revelal in Hrslos s1 ca Min-
tutor. Dumnesen Care este 1n Hostos este Tatal
Insuse, Care a luat Trup din Maria si a devenit Fiu,
Care este, decl, umanitatea lui Hristos 51 Care a




suferit pe cruce (patripasianism); Ll este Duhul
ca paraclet, slintitor,

Prin urmare, pentru Sabelie distinetia dintre
Tatdl si Fiul este doar nominald, Tatél si Fiul fiind
simple , ) modalititi" in care Dumnezeu apare. Fi-
inta lui Dunmesen sau Dumnereirea cste, in fond,
nediferenfiatd, personalitatea trinitard reprezen-
tind doar o, mascd™ pe care o 1a in manifestarea ei
in afard. Sabelie ncagd, astfel, distinctiile iposta-
tice in fiinta divind. De notart ¢d Sabelic n-a folosit
lermenul de presepen in sens de | masci”, ima-
gine, aparentd. pentru a se referi la Fiul, ci, le-a
considerat pe toate cele trei denumiri manilestr
ale lui Dumnezen, ca fiind o simgurd prosopon.
In perioada in care prosopon era inteles ca apa-
rentd exterioard, ortodocsil i-au acuzal de sabelia-
nism pe cei care vorbeau de trei prosopa.

La Roma, Sabelic a fost condamnal de papa
Callist.

Sinodul din Constantinopol (381), care decide
¢a mirturisirea de credingd de la Niceea (325) si
nu [ie alteratd, mentionecazi ereziile ce trebuie si
fie anatematizale, in special: eunomienii sau ano-
meti, arienii sau endoXienii, semi-arienii, macedo-
nienii sau pnevmatomahii, sabelienii, marcelianii,
fotinienii 51 apolinaristii (Canonul 1). In canonul 7,
'se Impune ca sabelienii sd fic rehotezali, ca ne-
cregting, dacd revin la Ortodoxie. La fel, si canonul
93 al Sinodulwi Quinisext din 6491

d)Macedonianism. Este o formi de
subordinatianism cu privire la persoana Dubului
Sfant. Macedonie, episcop de Constantinopol
(362) invita cd Duhul este o creatura (ktisma) -
cxact ce spunea Arie despre Cuvintul - i un
b al i Dumnereu-Tatal, Partizanii lui Mace-
donie, numiti . pnevmatomahi® - adversari ai
Duhului Sfant - au fost sever criticati de Parintii
capadocieni. Macedonianismul a fost condamnat
de Smodul din 381, care a adoptat un articol de
credintd despre Duhul Stint, dar fard s3 foloscas-
ca expresia homaousios (de o fiinld). Sinodul VI
(trulan), in canonul |, conlirmd acest articol in
care s¢ lormuleaza | seologia Duhului Sfint ", res-
pinge erezia lui Macedonic si declard ¢a |, Duhnl
Sfdnt este consubstangial fhomoonsios) cu Hristos
Dumnezewl nostru ™. Patriarhul Tarasie al Con-
stantinopolulud, intr-o scrisoare adresati. dupd Si-
nodul de la Niceea din anul 787, Papei Adrian T al
Romel, mentioncara: |, erezia lni Macedonie $i i
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discipolifor sdi, pnevmatomahi, care declurd ed
Dhihul Sfant exte creaturd 5i rob ol Tatdlui®, Si-
nodul decide ca pnevmatomahii sd lie primifi in
comuniunea ortodoxd dapd ce anatematizeazi in
sens (fibellum) erezia lor

Comentariu: Ex Patre Filiogue

Fx Patre Filiogue (din Tatil 5i Fiul) - doctring
formulatd de Sinodul din Florenta (1438) dupd
care Duhul arc fiinta Sa, in acelasi timp, si de la
Tatal i1 de fa Fiul 51 purcede ctern din Unul 51 din
Altul, ca dintr-un singur principiu si printr-o sin-
gurdi iegire. $i, fiindcd tot ce are Tatil I-a dat i
Fiului cand L-a ndscut. in afard de Persoana Sa ca
Tata, [-a dat Accstuia i purcederca Duhului, Si-
nodul din Lyon {1274) afirmase ca Tatal e origi-
nea primd a Duhului, ca principiv frd principiu,
dar $1 ca Tata al Fiului unic, astfel ci. impreuna,
constituie unicul principiv, din care purcede Du-
hul. Filiogue ar vrea si sublinieze complemen-
taritatea intre Tatdl §i Fiul, de aceea originea eternd
@ Duhulut nu e fard legdturd cu cea a Fiului; Fl
esle, in acelagi ump Duhul Tatilui si Duhul Fiului,

Teologia ortodoxd n-a admis Filioque, de-
carece in Sfanta Treime, Tatdl este originea unics
a celorlalte Persoane. Duhul purcede din Tatal
prin Fiul {ex Patre per Filium) - acceptd orto-
docsn, la Florenta, Fililoque nu este o formuli bi-
blicd, schimba teologia despre monarhia Tatdlui,
in plus, altereazd dogmele Sinodului ecumenic din
381, fard consensul Bisericii. A fost introdus in
liturghia catolici, intre sec. VIII si XTI, fiind cu-
noscul, deja, in Spania g1 la Roma, in sec, V-V
Reformatonii l-au acceptat fird comentarii,

(Vear: Paraschiv V .lon, ., Filiague in perspec-
tiva invaraturii despre dogma, teologumend gi
pdrere teologicd particulara ', in Ortodoxia, XXV
(1973), or. 1, pp. 39-54).

In discutiile recente, au [ost subliniate mai
mulle aspecte:

Dogma despre Dumnezeu - Sfinta Treime nu e
o chestiune de metafizicd, ¢i e un mister care
depageste conceptualizarea. Trebuie sd fie re-
cunoscutd lipsa de precizie a terminologici tri-
nitare, folosite in sccolele MI-V, in special, in ce
priveste distinclia intre nasterea Fiului si purce-
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derea Duhului (Grigorie de Nawiany, Cuvdnidri
tealogice, V, 8).

Tema principald a dogmei tnmtare este pre-
zenta si luerarea Tatilui prin Fiul in Duhul in
crealic, in istorie §i in Bisericd. In dezvoltarea
acestei doctrine, intrebarea: in ce mod Fiul este
cauzd in purcederca Duhului de la Tatal, a [ost
mevitabild. Folosind clauea Filioque (51 de la
Fiul), teologia apuseand a acceptat o subordonare
(sistematicd) a Finlui fad de Tatdl si a Dubului
fata de Fiul. (3rd sa und seama de reciprocitatea
ontologicd dintre Hristos 1 Duhul, Teologia rasa-
riteand a insistat ca Duhul s3 nu fie trecut pe un
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XL Dumnezeu-Creatorul

Creatia cosmica, materiald si spirituala,
adusia ,,flmtru nefiinta in fiinga*™

1. .. La inceput Dumnezeu a facur cernl §i
panmnruf (Fac. 1, ). Cea dintii afirmatie tealo-
wicd a Bibliei este reluatd de Crezul de la Niceea
(325) in primul articol: . Credem in Unu! Dum-
nesed-Tatal pantocratorul... ", Acest adevar este
cuppscul din revelatia istoricd a hum Dumnezeu,
data prin Profeti si prin Apostoli (In. 1, 1-5), de
aceca doetrina cresting despre creatie nu se con-
funda cu mitologia sau cu cosmologia. Numai
sentimentul religios, credinia poate s acceple
acest mesaj. Pe cale naturald, omul nu stie cand s
cum a apart universul: | Nu giin com v-afi zdmis-
lit in pdantecele meu... Ziditorul lumii care a zidit
pe om de la nagtere, Acela vi va da duh §i viafa"
(Il Mae. 7, 22-23). El infelege, totusi, semmnifi-
catia universului- , £/ mi-a dar cunogtinga cea
adevidratd despre cele ce sunr.. " (InL. 7, 17). Fi-
lozolia 5i stinta nu cunosc toate misterele lumii:
haosul {&rd viald inifial si coerenla universului,

plan sccundar fatd de Fiul, 51 nici deplasat in de
meniul pietiti i al formulelor liturgice.

Introducerea unilaterald a clavzel in Crezul di
341 este nevalidd, caci, pentru ortodocsi, Sumbolul
are niu numai o semnificajie istoricd i o autoritate
ecumenicd, ol a devenit un text liturgic, [olosit ca
marturisire de credinld personald la primires
Tainelor: Botezului, 'ﬂpnudumf:i Luharistiei sa.
Hirotonigl, De asemenea, s-a spus ca l"lﬁﬂl:[l.lt' a
apdrut intr-o culturd teologica propric 1 consund
cu un sistem dogmalic {:ucudental de aceea nu lres
buie sa fie transleral s1 impus altei culturi si cons
ceplit dogmatice.
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Revelatia naturald este completatd de revelatia
supranamirala.

2, Tatdl este Dumnezeu Atottintorul (pan-
tocrator), Dumnezeu Alotputernic, Care creeaza
lumea in timp si in spativ, adicd, aduce , dintru
nefiintd in (intd" creatia sensibilad, empiricd §i
cea inteligibild, nevazutd. Biblia crestind se des-
chide cu carlea Facerea (Geneza), dupa care
Dumnexeu Tatdl creeazd din voia Sa hiberd 51 per-
sonald, prin Cuvintul Sau Creator §i Proniator:
a fie luming...” (Fac. 1, 3). Prin Cuvantol Sau
le-a tras pe loate la existenta din mimic: £l a zis 5i
g-au facut, El a poruncit §i s-au zidic* (Ps.32, 9).
lar prin Dubul Sau, Care acoperea, la inceput,
apele (Fac. 1, 2), Dumnezeu a pus in faptun su-
fare de vigfd"” (Fac, 1, 30; 2, T)..4 jase zile a fi-
cut Domnul cerul i pmrmnru! far inoa yapted a
incetal i S-a odiknic (Tes. 31, 17). De aceea, ziua
a saptea este #i de odihnd, inchinatd Domnului.
Dumnezen, la sfarsit, a vazut ci toald crealia Sa
cra bund {Fac. 1, 31}




faptura”- ktisma (I Tim. 4. 4},

3. Vasile cel Mare, vorbind de lucranle tri-
nitare in legiturd cu crearea lumii, retine: Tatil
¢ste cauza inifiatoare a ol e ¢ creal, deoarece din
inbirca Sa pinnteascd i din vointa Sa libera
creeazi totul: Fiul este cauza clicientd, findca
prin Bl vine la existentd tot ce e creat; Duhul este
cauza sfinfitoare, pentru ca prin Ll ajunge creatia
la dn:.*-'.ﬂvﬁr;i]'rL {Despre Duhal Sfane, 16, 38). Gri-
gorie de Mazianz spune cd Duhul este eo-creator
cu Fiul, atit in creatie, cit si in Inviere (Omilia
XLI la Cincizecime, 14).

4. lisus Hrstos vorhind despre a doua Sa
venire, aminteste de inceputul (ab initio) creaticr
(ktisis, creatura), pe care a adus-o la existentd
Dumnezeu (Me., 13, 19). La inceput (bereshith,
en arche, in principio - reluat de [oan 1, 1) indicd
punctul de plecare, originea cosmosului in timp
§i in spafiu, care nu sunt realitdli materiale, ci de-
semneazd limitele creatiel, ceea cc inseamnd ca
nici un lucru nu este liber de , e " 5i de |, cdnd .
Nu existd timp $i spativ fard Dumneseu, dar fiinta
Lui este in afara temporalititil gi a spatialitatii.
Creatia a fost |, adusd ™ din nefiingd la finfa, din
nimic . fntr-en momend, numai prin Cuvintul lui
Dumu::z:‘.u (Ps. 32, 6). A crea inscamnd a ,, aspy-

" spre liintd, a  trage” o existenfi virtuala in
re dltldlLH at.iuata Lhimnezen a zis: Sd fie luming,
of @ fost lnming” {l ac. 1. 3). In acest sens, actul
creator (Ktisis) prin care Dumnezeu ., cheama lar fi-
infa cele ce inca nu sunt’’ (Rom. 4, 17), . toatd
~Zidirea aceas-
g’ (Evr. 9, 11), inscamni creatio ex nihilo.
o« Caci din ce n-a jost " a creat El (11 Mac. 7, 28),
Care a facut toate cu cuvintul Sau (Ini. 9, 1)
o Toate s-an facrd prin El 51 pentra EI" (Col, |
16). Creatia a fost f@culd pentru om, pentru ¢a
acesta 53 o inloarcd in dar lul Dumnezeu.

3. Ex nihilo inseamnd c¢d nu exista o malerie
preexistentd creatiel. pe carc Dumnereu ar fi or-
ganizat-o. Cosmosul a fost creat anume ca ma-
lerie, cer §iopdmant. Dualitatea fapturilor se ob-
serva in lumea sensibild, care este limitata de timp
$i de spatiu, prin descompunere §i prin moarte, i
in lumea inteligibild, care nu este supusad morti.
Totusgi, lumea imateriald (, cerul™) este Wt creatd si
se supune aceloras legi ale creatied, iar legile 51 re-
latitle ¢1 sunt imateriale. Miscarca si devenirea
sunt proprii materiel. care nu este clerna, Evolutia
naturii arald cd lumea nu poate fi, in acelasi tmp,
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ceva vesnic si in devenire. Unmiversul, adicd sis-
temul solar 51 galaxule cele mai indepartate, in-
seamnd infinitul.

6. Dumnezeu a creal lumea ,din nimic™, prien
vola Sa, liber: |, Toate cate a vrut Domnul a facut
in cer yi pe pamdnt " (Ps.134, !5} Dumnezen cre-
caza |}11|1 aceea cd vrea, NU prin aceea cd exisid,
adicd, din necesitate. Crealia nu este o emanafie
divind si nu std in raport cu Creatorul, cum sla
cauza cu efectul. Fapturile sunt venite la existenta
N urma™ Lui, nu ndscute sau purcese din veésnicie
din fiinta Sa (emanationism). Fapturile sunt rezul-
latul hotdrari hibere si al lucrarii creatoare divine;
desi necreatd, acecasi lucrare incepe si inceteaza.
Este buna placere a lui Dumnezeu ca s determine
creaturile si participe la bundtatea si la iubirea
Lu: ., Tu ai creat toate lucrurvile, Tu ai voil ca ele
sd fie, 51 ele au fost create” (Apoc. 4, 11). Dum-
nezel nu crecazd lumea din necesitate, ¢i din li-
hertatea s1 din bunatatea Sa, anume, ca s dea
omului un mediu de realizare 4 vocatiei lui, in
limitele creatului. Dar nici lumea nu se iveste de la
sine. () creatic independenta de Creator nu exista,
jar Dumnezeu a adus lumea din nelninta la finta,
n-a creat-o din ceca ce cra sau din Sine, Covintul
lui Dumnezeu ¢ Dumnezeu necreat, iar lumea
aceasta materiald, creatd. Dumnezeu a creatl o
lume pe cale de perfectiune spre destinul gi, Dum-
nezew, ca Stpan atotputernic, dirijeazi acest pro-
ves, desigur, cu colaborarea omului.

7. Toatd creatia este buni: | 5 a peivic Dum-
nezen foate cate facuse i iata eran hune foarte”
{Fac. 1, 31). Este buna si1 binecuvintatda de Dum-
nezeu. Ea se miscd in interiorul lui Dumnereu
(F.A. L7, 28), adici aspird spre Crealor, cautd 53 se
intoarcd la EL ca la sursa ei, Se numeste . parte” a
Il Dumnezeu nu prin substanta <1, ¢i prin ra-
tiunea dupd care a fost creatd, carc preexisia in
Dumnezeu (Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7
p. 81). Raliunea ei nu este deci a raului, ci. a hi-
nelui. Lumea au este produsul spiritului rdu, nici
nu a fost creatd spre a pedepsi in ca sufletele pen-
tru pdcaicle lor preexistente, cum susfinea ori-
genismul, Materia nu este rea in csenta ¢i, ci in
mod accidental. Lumea a fost ereatd perfecta, dar
cu o perfectiune in devenire, tocmai pentru i esle
destinatd unwi alt scop spre care se miscd. Lumea
a fost destinatd i incrediniata omului (Fac. 1, 26).
de accea In cursul el spre finalitate, ca poale si
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esueze, find determinatd de hbertatea omulul,
[Drest minatd s1 impértitd de puterile raului, din
cauza neascultirii omului, creafia n-a pierdut bu-
natatea si frumusetea ¢i inirinsecd, de origine.
Crealia, chiar in accasta stare cdauld, doreste sa fie
eliberatd si asteapti 53 fie riscumpiratd din accasti
dependentd tiramied (Rom. &, 21).

8. In creatie. se pot distinge mai multe niveluri
de viala:

‘a) Viata lui Dumnezeun, Care exista prin El in-
susi, Care este vesnie, [ara inceput si [dra sfarsil,
nu purcede din altceva si este 1zvorul a toatd viata;

b) Viata ingerilor care sunt creati fird de pacat;

¢) Viala omeneascd, creatd, atinsd de pécat i
muritoare;

d) Viata subumand, aceca a animalelor st plan-
telor, care este creatd, muritoare si atinsd de péa-
catul omenesc, intr-o lume care a cizut;

£) Viala puterilor riulu, ingen ercali buni, care,
datoritd vointei si faptelor proprii. actioneaza spre
rau g1 se opun planurilor lui Dumnezeu 1 dena-
turcazi viala pe pamant.

« mreaparea Donmlui duce o aparifia unei
viefi nol 5i nnice, aceea a Cuvdntudud (tipud a) unit
cu Trupud (tipad ¢). Aceasta este viaga vesnicd a lui
Dhannezen care a imbrdcat o foria, un corp uman,
viata lui Tisus Hristos " (Vezi, Documentul Orto-
dox ,, fisus Hristos - Fiaga fuanii ", trad. cit., p. 8).

9. Prin ., lucrurile nevazute " (sau cerurile sau
cele mat presus de ceruri) se inleleg puterile ce-
resti, cetele si ostirile ingerilor, creaturi spirituale,
fard trup, dar cu ratiune $i vointd, spirite personale
si nemuritoare (Le. 20, 36), care depdsesc, in per-
fectiune, lumea materiald, varutd (Dan. 10, 9-13).
Hristos vorbeste de Jingerir” Sai (Mt. 23, 31),
creafi de El, prin si pentru Bl |, fo 1 au fost zidite
toate, cele din ceruri 5i cele de pe pamant. cele
vdazite 51 nevdzute, fle tronuri, fie donmii, fie in-
cepdtorii, fie stapanii” (Col. 1, 16}, Aceste spirite
la:run-e sunt mesageril iconomuien divine (Lvr. 1, 14)
g1 au misiuni i slugiri diverse: sunt presenie la
ercalic {0 lul Dumnezew™, Tov 38, 7), cle inchid
portile raiuloi (Fac. 3. 24), condue poporul evien
(les. 23, 20-23), seratimn aduc slavd lw Dumne-
seu (s 6, 2-3; Apoc. 4, &), Gavrul anuntld Nag-
terea dupd trup a Fiului (Le. 1, 19, 26), Mihail si
mmgerii Lui il inving pe satan (Apoe. 12, 7). In-
gerin bineveslese (Le. 2, 1)), anunid vestea Invier
{Mc. 16, 5-7), se afld la Parusie - Ziva Domnului

(Apoc, 1, 10-11), cand Ful Omului 11 va trimate
pe ingerii 5 sd anunie judecata ultima (Mt 13,
41: 24, 31

Yiala hecdrm om csle sub paza |, ineerilor lor
din ceruri” (Mt 18, 10): sdracul a fost dus de in-
gen in sdnul lu Avrdam (e, 16, 22), ,, Caci Domi-
nud va porunci ingerilor Sai sa te pazeased pe tine
i toate caile tale” (Ps. 90, 11). De asemenca, na-
tinnile sunt sub protectia lor (Deut. 32. 8). Ingerul,
un mijlocitor intre vii, intervine pentru indreptarca
pas:.imf;.llnrﬂmf 33 23 24). Tngerii sunt ,.solii care
cutreierd pimdntul” in favoarea vamenilor (Zah. 1,
10-14}, er duc rugiciumle oamentlor |1ia1ntea
Domnulu (Tob. IE 12). [ngerii se luptd impotriva
diavolului (Tuda *.-J}. La Liturghie, poporul cinla
impreund cu ei imnul: $fant, SFnt, Stant (imnul
heruvic), tar la rugdciunea pentrin morfl, s¢ invocd

imnezeu! duhurilor 51 a ot trupud . Bl sunt
ncml:mm Bisericilor (Apoc. 1. 200

10. Engf:nl [l descoperd pe Dumnezeu atit cit
voieste El s3 Se lase cunoscut de oameni. Ingerii
sunt luminati dupa treptele lor (cele noud cete) si
au harul prin participare: ., fagerii intrec pe pameni
prie harul §i stralucivea aceasta §i prin unirea cu
Dymnezen. De aceea puterile infelegatoare 5i
dihuirile slujitoare sunt luminile cele de al doilea,
shugivori ai luminii de sus gi, ca lumini de al doifea,
risfrangert ale primer luming. Ingevul este cea din-
i fire luminoasd dupd cea dintdd, rasfrdnadnd-o
pe aceea, Este lumina a dowve, o iradiere sau o im-
partayive a celel dintai lumini. 5, migcandi-se in
cerc, minfile indumnezeite se unesc cu razele fara
de lnceput 5i fard de sfargit ale frumosului 5i ale
binelui " {Grigorie Palama, Concepre despre cu-
nogtinga natwrala, 77, JFilocalia®, p. 477).

A lost trimisi 53 slujeascd gi s8 [e slapanili,
pe cdnd oamenit au fost randuiyl nu numar 53 fie
stapdniti, ci sd i stapineasca, Oamenii si ingerii
au EEE11$I Creator, Domn 51 Impérat. Acum este
propriu ingerilor buni, atdl dupd natura lor, cat si
prin lihera lor alegere, 53 nu mai poati cadea, sa
nu s¢ mal migte de la bine la réu. Libertatea lor
este, astfel, consolidatd In binc. incil el nu mai
pot dor 58 Taed ceva rao.

11. Biblia vorbeste si de spirite rele {demoni,
draci, di::l'mli} care s¢ opun voil lui Dumnezecu
(Fac. 3. 1-3). Salana (dugman, adversar}. condu-
Lrﬂ[H‘II| Tor, ia chipul sarpelui 51 devine ispititorul
celor care poartd chipul lui Duwmnescu: Eva si

LEE




Adam (Fac. 3, 1-15), lov si lisus {lov 1, a; Mc, 1.
13}, facindu-i 53 nu asculle de Dumnezeu. Acesta
a fost la inceput creat cu o naturd buna, dar a ,,cé-
zul” din cer (Le. 10, 18; Is. 14, 12), adicd, a fost
pardsit de Dumnezeu, pentru cd este ,, mincinos gi
ratal minciunii " (In. 8, 44; 1 In. 3, 8), adici, lasat
in pornirea lui perversa, irevocabila. Pacatul lor nu
va [1 fertal. Ingerii sunt nemurnton din cauza bu-
ndtatii lor, dar diavolil rimén nemuriton in rautate,
nu prin fiin{d, ¢i prin aplecare de bund voie spre
rau. In viclenia lui, diavolul a rastumat stapanirea
pe care omul o avea la inceput, dar Creatorul a
impiedical pulerea raulul sd-1 biruie pe om. L nu
sunt stipdnii lumii: |, Demonii nw au wici stapd-
nive, nici putere contra cuiva, decat numai daca li
se theddule de Dunmezeu in scopul mantuiri, cum
este cazul lut lov 38 dupd cum este scris in Evan-
ghelii despre povei. Dar o datd ce Dummezeu le in-
giduie, an putere, se schimbd 31 iau forma pe care
o vor dupd fantezia lor.

Nici Ingerii {ui Dumnezeu, nict demonii nu
cunosc cele viitoare, cu toale acestéd, proorocesc.
Ingerii proorocese pentru ¢d Dumnpezey le reve-
leazd 5i le porunceste 5d prooroceascd. Pentri
dceea se realizeazd roate cate spun el Dar g1 de
moniil progrocesc; uneori pentry cd vad cele ce se
imampla, alteori prin conjunciurd. Pentru aceea
de multe ori mint 31 nun trebutesc cresufi, chiar
daca, wneori, spun adevdrul, in chipul in care am
ardtal. Ei conase 3i Scripturvile.

Toatd rawtatea gi patimile necurate au fost
ndscocite de el. Li s-a ingaduit sd-1 ispiteasca pe
om, dar nu au putere 5d forfeze pe cineva, Caci
noi avem facultateq de a prin ispita sau de a nu
o prini. Pentru acest motiv s-a pregdfir diavoluli
gt demontlor ui gi celor carve i wrmeaza, focu!
nesting si pedeapsa vesnicd.

Dar trebuie sa se §tie of ceea ce este moartea
pentru oameni, aceeq éste cdderea pentry ingeri.
Dupd cadere, ef nu mai au posibilitatea pocainger,
dupd cum wy o au wici camenii dupd moarte.”
(loan Damaschin, Dogmiatica, ¢ 11, 4, p.30).

12. Cel care L-a tridat pe lisus este numit dia-
val - diabolos - (In. 6, 70) pentru cd a voit s3-L se-
pare de Dumnezeu. Biserica shie exorcismele sau
lepadarile (,, Te lepezi de satana? ), ca parte din
ritualul de pregitire a celui care urmeazd sa fie
botezat. Desi e spirit pur, diavolul ¢ crealurd. deci,
limitat: , Cded 51 diavolud, pierzand cunogtinga i
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Dhimnezen prin nerecunogtingd §i mandrie, a ajuns
cu necesitate negtiutor. De acgea nu poale sii de
la zine ce sa faca, ci-L vede pe Dumnezeu ce

Jace ca sd pe mdniuiascd §i din gceasta fnvagd

viclenia gi se silegte sa faca cele asemanatoare.
spre pierzania noastrd. Denarece Il uraste pe
Duimnezen gi nu poate sa se rdzboiascd cu EL se
racholegte cu noi, care suntem dupa chipul Lui,
inchipuindu-gi cd prin aceasta Il infrange pe Dum-
nezen . (Petru Damaschin, Invatéaturi duhovii-
cesti, I, JFilocaha™ 5, p. 38).

Pronia divina

13, Pronia sau providenfa inseammnd purtare
de grija, preocupare (F.A. 24, 2). Lucririle mult-
ple ale lui Dumnereu, prin carc se¢ pogodrd in
afard”, se deosebesc de fiinta Sa nedescoperiid,
una s1 simpld, dar se deosebesc si intre ele. De
pilda, crealia se deosebeste de prestunid, cici fap-
turile sensibile gi inteligibile nu existd deodatd cu
prestiinta divind. Ele an venil in existentd _in urma
Lui". Creafia se deosebeste si de pronie, adica de
modul in care Dumnezeu chiverniseste, susting si
conduce lumea spre scopul pentru care a {ost crea-
1d, Prin pronia Sa, in cadrul iconomiei divine crea-
toare $1 rascumpdriloare, Dumnezeu esle pretu-
tindeni de fata si totul se alla in stapinirca Sa, ca
un cosmos: ., Me foate le-a creat ca pe o podoahd,
astfel ca, dupa legatura rafumilor lor, 5a se poaia
numi pe drept cuvdnt cosmes - frumusefe” (G-
gorie Palama).

Prin pronie, Dumnezen Se scomodeazd la
orice situabie umana, El, Care cdlausesle, conduee
sl udecd totul: Unde md voi duce de la Duhu!
Tau” (Ps. 138, 7-8). ,.,Cu palma Ta cuprinzi foa-
fe’'. Poartd de grija si chiverniseste totul: , Descfti-
zdnd Tu mana Ta. toate se vor umple de buna-
edri. " (Ps. 103 29).  Vedefi, vedetl, ca Eu sunt
Dumnezen Care am plouat mand §i apd din piatrd
am fzvoral, odinioard, n pustiv, peatru poporil
Meu, mumai cu dreapta 31 cu puterea Mea ™.

14. Aspecte principale despre providengi:

- Pronia sc relerd atal la legile generale ale
creafiet, cat si la entitatile particulare 51 la fiingele
individuale in care existd aceste legi. Aceste legi
sunt conduse cdlre scopul pe care il are lumea.
viala vesnicd. Altlel, pronia ar 11 muuld. Dumne-
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Zeu este cauza existenfel ca gi creator, cum §i s¢o-
pul ei, ca proniator ;

- Creatio continua, adicd universul si orige
forma de viald sunt create, dect, inzestrate cu sens
g1 cu demnitate, Numerosi filozofi vorbesc de de-
clinul 51 de dispanlia inexorabild a cosmosulul,
clci este dovedit ¢a biostera are o finalifale, un in-
ceput 5i un sfargil. Ce inscamnd. atunci, eterni-
tate, viald vesnica? Concluzia: existenta umana
este imutild, hipsitd de sens. Or, acest postulat nu
este nici cert, nici verificabil. in mod stnntific.
Creatio continta (noliunea , conlinuum extensiv’
se gaseste in filozofia lui A N. Whitchead) arata,
dimpotriva, cd universul este permanent sustinut
de puterea de viafa a lui Dumnezeu, Care prin i-
inta Sa Insisi este zoopion, dititorul §1 transmita-
torul de viata;

- Pronia este nu numai suportul existentel care
da orientarca crealiei, ¢i i un ajutor, . palma fni
Dumnezenu ' (Ps, 139, 5), forta prin care Dumnezeu
atrage [iintele spre finta lor fireasca. Pronia ia for-
ma unui dialog conlinuuy, a unei sinergii libere.
Fard a sili voia omuhai, Dumnezeu foloseste legi,
gituatii, lucruri si le dirjjeazd in mod liber;

- Chmul este el insust un organ al pronied /0
cerezd secwnda ) deoarece, ca unul ce are demni-
latea si supund pamintul, poate folosi in mod liber
legile ereatict penlru a organiza viafa sa sl a se-
menilor sii. Intre cauza existentei si scopul aces-
teia, care depind de vointa lui Dumnezen, ¢aei El
este Cel Ce lucreazd In vol $1 co sa vrefi 51 ca sa
fuergf™ (Filip. 2, 13), omul s¢ migcd liber, chemat
sd fie impreund-lucrator cu Dumnezeu™ (1 Cor. 3,
9-Col. 4, 11: 1 Tes. 3, 2). Astfel, el poale con-
ditiona viala sa de cea a semenilor, intr-un mod
pozitiv san negaliv:

- Pronig nu inseamni pentru om [atalitale,
adicd lipsd de grijd sau de responsabilitate. |, Can-
tati mai ntdi impdaragia lul Dumnezen i dreptatea
Lui 5i toate acestea se vor adauega voud. Nu vd in-
arififf de ziva de maine, caci Ziva de mdine se va
inorifi de ale sale. Ajunge zifei rautateq ei ™ (M8, 6,
33-34), Textul cste impotriva unei stari de agi-
tatie in care omul nu mai poate discernc valornle
fundamentale de lucrurile secundare $1 nu se mai
poate concentra asupra scopului pentru care a fost
crcal §i destinat: lnmea viitoare, Psalmistul isi
pune increderea deplind in purtarea de grifg a lui
Dumnezeu: |, Deschizahd T mana Ta, toate se

[0z

vor umple de bundarafi. Dar intorcandu-J1i Tu faja
Ta, se vor tulbura; lua-vel duld lor 31 se vor sfar-
51 gi fn pardnd se vor intoarce. Trimite-vei Duhul
Taw yi se vor zidi §i vel innoi fafa pdmantulut™
(Ps, 103, 29-31).

- JOreselile twiwror camenilor sunt ca un
pumn de nisip cazut in mare, in asendnare cu
pronia 51 cu mila Wi Dumnezew; §i, precum ni se
infiindd un izvor ce curge imbelsugat de un pumn
de tardnd, asa nu este biriita mila Facatorului, de
rautatea faprurilor” (L Filocalia™, 101 300).

15. Planul (iconomia, pedagogia) lui Dumne-
zeu cu creafia Sa se vede in:

a) Colaborarea celor vazute cu cele nevirule,
astfel ¢ nu existd lumi sau reahtdn scparate: o
lume cereascd, absolutd, imatenala, a ideilor 51 0
lume a materiel, a trupulul, a oamenilor. Sinleza
dintre lumea spiritulul 5i cea a materiei este chiar
omul, care se afld in intimitatea ingerilor;

b} Intoarcerea creatiei la Creator, care s¢ [ace
tol prin Cuvantul creator, astfel ca sa fie Dumne-
zeu in toate, Dumnezeu este in pronia Sa Domnul
istoriet §1 Mantuitorul lamii, dar lasd loc hibertatn
omului 53 antreneze universul spre linalitatea ln
providentiala. Nimeni nu este predestinat. Min-
tirea nu este o ,, necesitate ' sau 0 devenire natu-
rald {origenism), ci, o intoarcere libera la Tatal.
impreund cu Hristos Care a asumat urnanitatea
penlru elemitale;

¢) Refuweul de a indumnezel lumea creatd side a
adora ceva din creafie. Idolatria; s-au inchinat 51 au
slujit creapei in locul Creatorului, au preschimbal
slava lui Dumnezeu vegnic cu chipul omului comup-
tibil, este pacat de moarte (Rom. 1, 23-25; Deut. 4,
26-29: Ter. 10, 14-15);

d) Theodiceea, docirind care combate fatali-
fatea raului 51 a pacatului originar in creagie, in
numele Providentei divine - speranfa mantuirii.
Mict umanitatea, mel creafia cosmicd nu se afla in
alara harului st a iubirii ui Dumnezen:

¢} Ziua a opta (ziua Invierii, Duminica) des-
chide ciclul celor sapte zile {care reprezinia istoria
lumi create, spre lumea creatiei noi). Astiel, ma-
teria vie (bios) nu este nici biodegradabila, nici
reciclabild, Ziva a opta este simbolul etermatitn
intrucat si creatura va fi eliberata din robia stnca-
ciunii (Rom. 8, 21).




Cunoasterea lui Dumnezeun

16. Cunoasterea teologicd cste precedata, ade-
sea, de cunoasterea naturali-logica. Cact, cunosg-
tinta naturala s-a daruit oamenilor ca har inainte
de har, de aceea ea premerge credinted, Cel care nu
cuntoaste adeviarul acesta, cd Dumnezeu 1-a dat
ratiunca, nici nu poate crede cu adevarat (Mc. As-
cetul), Totusi, credinta este aceea care sesiZoaza
adevirul -] giseste numai prin Revelatia Fiulw
lui Dumnereu s1 pnn iluminarea Duhuluw Siant.
Avraam s-a inchinat celor trei liner., spunand ¢a se
afla in fata i Dumnezeu (Fac, 18, 2). Ucenici
L-au adorat pe lisus cind au vizut cum creatunle
I se supun. recunoscind. astiel. indumnezeirea
Lut: ,, Crezi cd pot face aceasta ?... Dupa credinfa
voastra, fie voud” (ML 9. 28-30). ., Cred, Doamae,
i s-au imchinat Lus” (In, 9, 38}, Prn urmare, dru-
mul cunoasterii teologice este de la credinti - fides
- pistis - la gnoza -epignosis (Efes. 4, 13): | Noi
ant crezut 5t am cunoscut ca Tw esti Sfantul lii
Dumnezen” (In. 6, 9). Dar nici probele logice
{cazul lui Toma), nici gnoza - unificarea (cazul
misticilor) nu epuizeazd misterul credintel.

17. La inceputul Simbolulo din anul 381, Lu
cred” (in onginal Mol credem”™) exprima decla-
ratia solemnd a crestinului cd viata sa e depen-
dentd de Dumnezen, despre care di mirturie Stin-
ta Scripturd. Prin credinga, crestinul are o viziune
sacrd despre crealic, despre 1storie, despre lume.
Eu ered are sensul de a merge cu Dumnezeu, de a
fi in comuniune ¢u EL de a tdi conliom cu porun-
cile Lui. Dreptul triieste din credinta, din incre-
derea cd sc alld intr-o relagie mantuitpare cu Dum-
nezeyw. Avraam a avul o credingd sincerd, carc l-a
mantuit (Fac. 15, 6). Eu ered ¢ rdspunsul personal
si liber la chemarea lui Tisus: |, Pocaifi-va gi credefi
in Evanghelie' (Mc. 1, 15). Cu accasti credingd,
crestinii calauziti de uwﬁl,ﬁlunle propuse de Bise-
ricd pot identifica lumina adevarlui, ca fii ai lu-
minii (Le. 16, 8).

18, Credinta este o cunogtinld cc nu sc poate
demonstra (Evr. 11, 1). Ea este o punte dc logi-
turd, o unire nemijlociti, mai presus de fire §1 de
intelegere, a celui care crede cu Cel crezut, La ca-
patul acestei punti are loc revelatia personali, au-
tenticd, a Celui crezutl, prin pitrunderea {penho-
reza) de negriit a Acestuia in cel care crede. De
aceea, credinta poate avea mai multe nume:

=
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- Imparatia lui Dumnezen, adicd, impartagirea
de daruri ce apartin lumii villoare. Astlel, se poate
spune: . [mpdrdgia lui Dumnezen este in launtrul
vastrn ' (Le. 17, 21). Prin urmare, ., Credinja este
impardpia lut Dumnezen fara formd, lar imparajia
este credinfa care a primit in mod divin o forma”.

- Aseminarea celor care sc impértdsesc cu Cel
de Care se impirliscsce sau identitatea actualizata
prin indumnezeire.

- Indumnezeirea, adicd intoarcerea finald a
celor care cred la principiul lor propriu sau con-
centrarca si slarsitul timpurilor §i al veacurilor,
odihnirea pururca mobild a celor vrednici in jurul
lui Dumnezeu, bucuria vesnicd 51 neinseratd de
Cel doril,

Astfel, se poale spune cid mantuirea sufletelor
este . capatul credinged” (1 PL 1, 9) (Maxim Mar-
wrisitorul, Raspunsuri caire Talasie, 33, 59, Fi-
localia” 3, pp. 118, 314-315).

19. Existd o credintd simpla pnn care s¢ accep-
td ca adevirate 1 vrednice de crezul invitaturile
biblice despre Dumnezeu, despre Tisus Hristos si
despre Dubul Sfint. Existd o credingd din simpire
prin care crestimul experiazd adevirul cuvintelor
lui Dumnezew, producindu-se o schimbare in cu-
getul s3u, prin ardtarea slavelr Celui Care std din-
colo de cuvinte, Tn fila acestei credinge, crealia i
cuvintele Scripturi devin transparente, deschizin-
du-se, astfel. perspectivele cunoastern fard stiacsit,
care este, de fapt, obiectul contemplatici teologice.
Aceasid cunoagtere s¢ compard cu a doua nagtere
in Dubul, credinta devenind lumina si sarca ca-
menilor (Nichita Stithatul, Capete despre cunog-
tingd, 1, pp. 30-31).

20, Desigur, cunvasterea prin credintd nu pre-
tinde 4 fi o cunoastere absolutd. Nici teologia nu
pretinde a (1 o stintd exactd, deoarcee teologul
nu-L posedd pe Dumnezeu ca obiect. Exista doud
interpretiri (sau ,contemplatii™) ale realititii: una
recurge la investigarca empiricd §i la explicarca
gtitntifica avind ajutorul stiintelor exacle; alta re-
curge la contemplatia prin credinga, la perspectiva
tealogied, in lumina Revelatiei care vine de sus.
Credinta in sens teologic face doud operatii: in
primul rind, protejeaza misterul lui Dumnezeu 51
al numelui Lui deci nu accepld substituirea trans-
cendentei divine si nici inchinarea la creafie in
locul Lfeammiul L[dnlalna] Ageasta, in contra-
dictie cu cunoasterea empiricd. in al doilea rand,
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protejeara venirea lui Dumnereu ca om la odmeni,
ca Slapdn al creatien $1 ca Domn al istone, dec, res-
pinge substituirea intrupdrii 1storice a Creatorului,
aceasta fund in dezacord cu cuncasterea gnostica.

21. Epistemologia teologica, [ormulatd de
Slantul Omgone de Nyssa: adevdrala cunoastere a
lui Dumnezeu este aceea de a nu fi cunoscut, ac-
ceptd abordarea apofaticd a lui Dumnezeun, necu-
noscut dupd fin{d, esentd supraiiinhiald. De unde,
intrebarca: Care este statutul | telogiei naturale™
penird eologia ortodoxa, care se foloseste de calea
apofatica (bazata pe revelafie si pe limitele limba-
jului teologic)? Ce valoare are epistemologia filo-
7olicd si stiintificd, ce sens au nofiunile filozofice
despre Dumnezen: ultimul fundament al Fiinfei,
cauza necauzatd, ratiunea armomel cosmice? E po-
gibal dialowul dintre teologie si filozofie? Credinta
41 ratiunea pot fi surse ale cunoasterii teologice ?

22, Apologetica. Argumentele rationale si
Leredibilitatea® lor

Nimic nu e mai sarac decat cugetarea care,
stand afara de Dumnezeu, filozofeazd despre Dum
nezeu” {Diadoh al Foticeil, Cuwvant asceric, 7,
LSFilocalia® T, p. 336).

In traditia ortodoxd, apologetica n-a cunoscut
o prea mare dezvoltare ca disciplind teologica.
Caci ¢a n-a admis analogia entis {analogia fi-
infei), teza din filozofia lui Aristotel, reluata de
Toma d’Aquino, dupd care despre fiintd nu se
vorbeste intr-un fel unic, ci, in mod divers, adica
in proporiia in care realititile felurite particip la
Frnta sau la Substanta prima. De asemenea, teo-
logia ortodoxd n-a [orfat raiunea s devind din
cauzd secundard cauza primard, cu scopul de a
demonstra ,credibilitatea rationald™ a revelatici
supranaturale. Lste adevirat ¢a Apologetii si Pa-
rintii Bisericii au folosil diverse argumente, in
special: cel cosmologic (cauzalitatea creatiet) si
cel teleologic (cauzalitatea linald). Slfantul Toan
Damaschin incearcd o, demonstratie silogisticd™
despre | Dumnezeu unic i nu mad mulfi ', pomind
de la postulatul ci ., filnfele perfecte nu pot fi mai
mlte " (Dogmatica L, 5, 6, 7). Cum apologetica se
rezumd la | cugetaren asupra fiinfei lui Dumne-
zen ™', la un discurs intelectual, ea nu solicid gandi-
rea si intre intr-un proces de convertire (meta-
noia) si nu trece la comuniunea §1 la adorarca lu
Dumnercu. Apologelica nu sesizearzd marcle pri-

vilegiu al ratiunn umane: metanoia. In plus, apo-
logetica nu poate controla argumentele si solis-
mele posibile o, Cine il cunoagte pe Dumnezeu.
cunoagte 5i natura Sa ).

23. Care este funchia ratiunn ? Teologma or-
todoxd a recunoscul insugirea cogmilivd a rajiu-
nii, dar n-a incurajat intelectualismul apologeticn,
adicd epuizarea ratiunil in gasirea unor dovezi de-
spre existenta lui Dumnezeu. In schimb, ratiunea
podte s respingd obiechiile celor care nu cred,
aratind ci adevarurile credintei nu se opun ratiunit
wnane, na sunt absurde; desi ele depasesc cunoas-
terea intelectuald, sunt, totusi, . credibile™,  accep-
tabile" pentru gindire. Dialectica poate, astfel,
servi pentru a infrunta logica ereziilor si, in gene-
ral, sofismele. Pentru Clement Alexandrinul, filo-
zofia este de ajutor celui care cautd, In chip logic,
adevirul. l2a ¢ o cauzd ajutatoare, secundard (teolo-
gig romano-catolicd). La ajuta la sesizarea ade-
varului, dar nu € o canza unica: |, Uneld este adevd-
rudd, dar multe sunt cele care contribuie la cautqrea
lil; pasirea adevdrilul, insd, o putem dobandi nu-
o peii Fid ™ (Stromata [, XX, 97-101, pp. 69-70).

Teologia cresting a infruntal multe Dlozolii 51
conceptii cosmologice, ca de pilda: dualismul
(care opune Dumnezeu $1 crealia, aceasta n nu-
mele unul principiu rdu, substanpal), panteismul
i Dumnezen Se wdentificd cu vniversul creat), ma-
tertalismul antiteist {care limiteaza stiinta in ma-
terie). Unele erezii teologice au vorbit despre un
Dumnezeu creal, un Duh ereal, un har creal. Apo-
logetica scolasticd a Tncercal sa lormuleze ar-
sumente rationale despre existenta lun Dumnezeu,
dar ratiunea insigi poate sa fie criticatd (L. Kant,
Critica rafiunii pure). Unul din argumente este
acela cd toate descoperirile stiintifice, folosind na-
vete, sonde §1 microscoape interspafiale, toate cer-
cetirile psthologice, analizele sociologice, succe-
sele hogenezel n-au modificat s1 nu au intensificat
cu nimic realitatea in ca insas), denticd, univer-
sald, cocrentd. Au modificat doar forma raportulul
omulul cu creafia, tar evolulia acestul raport nu
este toldeauna pozitivd. Credinga religioasd inter-
vine, in mod particular, in descifrarea acestu ra-
port: de subordonare-transcendent-umanent, de
juxlapunere - har creat peste naturd creatd, de po-
larizare - principiul binelu si cel al raulu.

L




53 mai adadugdm si faptul ¢d Fiinta lui Dum-
nezen o s¢ conlunda cu rafiunca universului (no-
minalism). Isenta ontologicd (care nu constd in
1dei vegnice, paradigme ale ercaturilor, ca la Pla-
ton} este fomdul fiinfei. Ratiunca nu este ontalo-
gicd. La csle instrument de cunoastere, poate si
lege conceptele intr-un sistem logic, poate si dea
marturie despre experiente ale Fiintei, dar ea nu
uncgle realitatea. Apologetica are, deci, limitele
ratiunii, Nici stinta n-a schimbat lumea, n-a inten-
sificat-o, n-a dus-o la plinire ontologica, Nici reli-
ma, Aceastd schimbare nu se poale face fard Dum-
nezew, Hird Creator. Numai dacd Dumnezeu asumi
creafia, omul poate si participe la Fiinta diving si
poate sa-g1 realizeze fiinta <4 creatd, Aceastd co-
muniune ontologica a lui Dumnezeu cu creatia Sa
are ca sursa gi ca paradigmd unirea perihoretics
dintre firca divind si cea umana in Persoana Tui
Tisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Intrupa-
rea face posibild aceastd ontologie de trecere de la

- ontologia Fiintei lui Dumnezeu la umanitatea in-
dumnezeiti, redand umanului chipul lui Dumne-
#el, ficdnd din uman ,.casa pe care o zideste Du-
hul” (.arhitectura Duhului).

23. Cele mai cunoscule argumente privind
cxistenta lui Dumnezeu sunt:

- Primul motor, care iniliard miscarea, csic
cauza primard, care nu existd dintr-o altd cawzd, ci
¢xisld prin ea, din care toate provin. Cine a pus in
migcare lumea la origine?

- Contingenta sau dependenta lumii, care
inseamna ci existenta ¢i nu e necesard, cd nu are
in ea caurza cxistentei. Lumea este insulicientd in
sine, nu-yi asigurd propria [intd, poate si cxiste
sall ful;

- Lumea arc o finalitate, se misci spre un scop
31 acesta se deduce din armonia, din frumusetea si
din ordinea creatur,

- Universalitatea religici sau credinta uni-
versald in Dumnezeu. care se gdscsie la toate
popoarcle si la tofi filozofii, Datoritd scesteia reli-
gia a rezistat. Religia a admis idei universale care
nu sunt infailibile: teoria i soarele se invirte in
jurul pamidntului;

= Traditionalismul sau fideismul: necesitates
unel revelatii primite prin comunitatea sociali. des-
pre Dumnezeu. despre nemurirea sufletului, lege
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morald obligatorie, revelatie care ar fi sursa ade-
virurilor metafizice;

- waemintele Logosului®: notiunea de Dum-
nezeu ¢ alirmatd, in ciuda idolatriei, de filozofii
dinainte de Hristos, pe baza ratiunii. Cei care tri-
1es¢ potrivit Logosului sunt crestinii (lustin, Apo-
logia I, 46; 11, 13) dinainte de Hrislos istoric:

- Filozofia platonica: ideea de Dumnezeu ¢
nascuta in om, ¢ datd ca clement esential al consti-
mfet. Influeniat de platonismul crestin, CGrigorie de
Nyssa spune ci sufletul e imaginea lui Dumne-
zeu, de aceea cine se priveste vede in sine ima-
ginea divina. Contra panteismului si ateismului,
teologia a sustinut ¢d ideca de Dumnezeu nu e in-
nascutd, 1 doar capacitatea si facultatea omului
{ehipul i Dumneecu) de a-L discerne pe Dum-
nezeu din lucrarile Sale apartin naturii Lui;

- Argumentul ontologic: (atribuit lu Anselm
de Canterbury 1033-1109. _périntele scolasticii®,
care a seris Proslogion), dupd care Fiinta n-ar
putea s& fic ganditd dacd n-ar exista; notiunea de
perfectiune implicd existenta. ciei perfectul, daca
n-ar exista ar fi imperfect;

- Misticii: Dumnezeu ¢ cunoscut prin expe-
rientd internd, subicetiva, prin unificare, Misticii
spun cd argumentele rationale n-au nici o valoare
oblectiva, deoarece ¢ vorba de necunocasierea
absoluld a esenfei divine (Jacom Béhme), Dupi
Dionisie Arcopagitul, mistica ¢ un alt mod de
cunoagtere, supranaturald, prin unire mai presus de
inteligents;

- Necunoasterea absolutd a lui Dumnezeu:
Dumnezeu € 0 monadi simpla nedeterminati, de
accea nu se ghic ce e, pentru cd nu e ceva (guid)
(John Scott Erigena). Fiinta divind ¢ o esentd ori-
ginard obscurd (wmgrund), nici cunoscutd, nici
apropiata,

24, Care este originea §i rafiunea creatiei?
Cand g1 curn a aparut omul? Opinii: panteismul:
lumea creata se conlunda cu Dumnercu, evolutia
lumii inseamnd, de aceea, insdsi devenirca lui
Dumnezeu; emanationismul: lumea este o ema-
natie necesard a luni Dumneveu; dualismul, mani-
heismul: in univers, existd doud principii cterne,
lumind §i intuneric, inire care existd o luptd per-
manentd; gnosticismul: lumea materiali esie rea
in sine, decdzutd, inutild; deismul: lumea e creala
de Dumnezeu, dar abandonatd in voia ei: mate-
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rialismul: lumea n-are o origine transcendentd, ci
¢ evolutia materiei care preexistd din eternitate.

Creatio ex aihilo - mmic oo precede inceputul
- presupune o cosmologie diferitd de cea a stiinlel,
care fing de ordinea credinied. $1 m de ordinea §ti-
intei, dupd care cosmaosul infinit este explicat nu-
mai prin cauzalitale,

25. Concluzie:

Creationismul hiblic presupune ideca ca pa-
mantul este singura planetd in care s-a realizal
vointa creatoare si indumneseitoate a Jui Dumne-
zeu, omul find o creatic specificd, unicd pe pa-
mént. Evolutionismul crede ¢a exista o evolufie na-
turald a cosmosului, pornind de la acel Big Bang
inifial si pind la specia umand congtientd de me-
diul in care s-a desvoltat prin proprie energie, su
gemeris, [Ard interventia divind. Giordano Bruno
{+ 1600} a fost condamnat si pentru speculatiile
sale despre existenta mai multor lumi locuite.
[eibnits sustine ¢i nu ¢ lume mai buni decit cea
care existd. Problema daci existd forme supenoary
de viatd, mai evoluate, in alte galaxii, ii preocupa
41 azi pe oamenii de stingd si pe (lovoli. In stadiul
actual al cercetdrilor universulu. nu se poale spu-
ne ¢d acestea vor duce la descoperirea unel vietl
extratercstre. Incaz afirmativ, aceasta nu inscmnd
aulomat disparitia credingel. Dimpotrivd, omul se
va apropia si mai mult de Dumnezeu, constatand
ci putersa Lui se extinde la tot cosmosul, atat |a
wpamantul camenilor” (eikumene), cat i la lumea
mai presus de lume.

Comentariu

. Cici Seriptura stie de o indoita cunogringd a
celor dumnezeiesti, Una e relativd §1 consta rumai
in rafionament 3i in nfelesuri, neavind simfirea
experiatd prin trdire a Celui cunoscut. Frin ea ne
calauzim in viafa aceasta. Cealalid e in sens pro-
priu adevdratd §i constd numai in experienta
traitd, fiind in afard de ragionanent gi de infe-
lesuri 5i procurand toatd stmfirea Celui cunos-
cut, prin participarea la Ll dupd har. Prin aceas-
ta vom primi in viafa viitoare indumnezeirea mai
presus de fire, ce se va lucra fara incelare
Cunastinga relativd, cuprinsd in rafionament §i in
infelesuri, miged dorinfa spre cunogtinfa trditd
prin participare, lar cea (vdaitd, care procurd
simtirea Celui cunoscut, prin participare §i prin
experientd, inldturd cunogtinga cuprinsd in rafio-
sanent 51 in injelesuri,

Cdci este ci heputingd, zic infelepfii, sa existe
deodatd cu experienta lui Dumnezeu, rafiona-
mentul cu privire la El sauw, deodata cu simfired
lui Dummezen, intelegerea Lui. Fiindea prin ra-
tionamentul despre Dumnezen infeleg o cunogtingd
prin analogie, scoasa din contenplarea lucrurilor.
Prin simfire, experienfa Prp’;r participare a bueai-
rilor mai presus de five. In sfaryit, prin infelegere,
cunogtingg stmpla 3¢ unitard despre El din {u-
eriri” (Maxim Mirtatisitorul, Rdspunsuri caere
Talasie, 60, JFilocalia®™ 1, p. 329).
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X1, Antropologia biblica, teologicd

Fiinta umani: o plismuire
a jubirii lui Dumnezeu

1. Locul omulul inaintea lui Dumnezeu! An-
tropologia este una din marile revelatin ale Bibliei
s dle crestinismulul. Creat dupa chipul Creatorului
Sdu, omul este chemat la viafd ca stdpan nu numai
al raiulus, ¢t al lumii intregi, ce 1 s-a ddruil ca
palria sa unica: , Nu numai o cunoagte pe Dumie-
zen cu adevaral, pe cdl e cu putingd, intrece jird
asemanare filozofia elintlor, ¢l g1 numai a gti ce
foc are omul inaintea lui Dumnezen intrece toatd
mtelepciunea geelora. Caci singur omul dingre
cele toate pamantesii §i ceresti a fost zidit dupd
chipul Ziditorului, ca 5a priveascad spre Ef gi sa-L
niheasca 5i sa fie cunoscatorul singur Aceluia, 1ar
prin credinga, prin inclinarea §i prin dragostea
fafi de EI, sd-gi pdstreze frumusefea sa- iar toate
celelalte cate le poartd pdmantud 5i cerul acesta,
sa le vada mai prejos de sine 5i cu totul nepdartase
de minte. Aceasta neputdnd-o vedea nicicum
infeleprii elinilor, an necinstit firea noastrd, n-au
slufit i Dumpezew, oi au shyit faptueii in locul
Facatorudui (Rom. 1, 25)7 (Grigorie Palama, Ca-
pete despre cunoagterea lui Dumnezen, 26, in , F1-
localia™ vol.7, pp. 438-439).

1. .. Cat priveste facerea omului, omeneste este
cu nepuringd de tilcuit: de altfel, dumnezeiasca
Scripturd a vorbit pe scurt de ea. fn cuvintele pe
care le-a spus Dumnezeu’ «84 facem pe om dupd
chipul 51 asemdnarea noastras (Fac, |, 26-27),
dwmnezeiasea Seripturd a ardtar, mai nrdi, veed-
nicia omului. Pe toate le-a facur Dumnezeu cu
Cuvantul, cd pe foute le-a socotit secundare; nu-
mai facerea omului, operd vegnica, o socoteste
veednicd de mdinile Lui. Mai mult; Dumnezeu
gaseste cd pentru facerea omului are nevoie de
afutor, cd spune: «5d facem pe om dupa chip si
asemanarer. N-a spus altcuiva: « 54 facem s decdt
Cuvdntului Lui gi fngelepeiunii Lui. L-a ficur pe
o g l-a binecuvdntal 58 se inmulfeased 5i sd
wmipde pamantul; -a supus lui pamantul, ca sa-i
fie toate cele de pe pamint sub mdnd gt roabe; de
la inceput, i-a poruncit ¥d se franeased din roa-
dele pdmdantului, ale semingelor, ale lerburilor, ale
pamilor, fu acelagi timp, a poruncit ca st anina-

lele sa fie tovardye omului o acelagi fel de hrana.
s mancnce §i ele din semingele tutwror celor de pe
pamant | Teofil al Antohici, Catre Autolic 11, 18).

3. . Singur omul din toate cele vazute §i cu-
getate a fost zidit muritor gi nemuritor, vazut §i
nevazul, sensibil 3i inteligibil, vazditor al zidirii
vdzute, cunoscaror al celel cugetate . Modelat de
smdinile lui Dwinmezew ' (Cuvantul i Duhul), este
alcatuit din pdmant ¢, Lin panednt esti 51 in pamdnr
vei merge ) in  Ziua a sasea” i articalal prin suflu
divin: |, §f a suffat in faja i suflare de viata 5i a

Sacut omud fiingg vie” (Fac, 2, 7). Omul - anthro-

10

pos (care inseamnd a privi in sus) ¢ o sintezd a lu-
mii spirituale $i materiale, hinld imaginatd dupé
chipul si asemdanarea lui Dumnezeu (Fac. 1, 26-27),
chematd sa stea in comuniunca Lui 51 si devind
~slava®™ Acestuia. Are demnitalea de persoand ca-
pabild sd cunoascd st sd wbeascd si care aspird la
perfectiunea lui Dumnezeu, pe cit este cu pulingd
lirit umane..

4. Omul - anthropos, homo (Fac. 2, 18; ML 4,
19; 11, 8 Me. 9, 31; Le. 14, 30) - este o persoana
compusa (I Tes. 5, 23) din trup - soma. corpus
(Rom. 12, 4.5, materie neinsuflefita si suflet -
psyechi, anima (Mt 10, 39; 20, 28: Mc. 8, 35) -
element rafional nemuritor, creat si €l de Dumne-
zeu (loan Damaschin, Dogmatica, cap. XII), dar.
prin insuflefire, nu din fiinfa ingdsi 4 Dumnezeirii
(Fac. 2, 7). Spre deosebire de alte creaturi, ratiu-
nea constituie facultatea proprie fiintei umanc.
Trupul 51 sufletul, voite si create de Dumnezcu
concomilent, formeazd o singurd naturd umand,
fiind destmate s3 rimand impreund pentru vies-
nicie. ,, Unii zic cd sufletele existd inainten tru-
purilor, tar alfii, din contrd, cd trupurile exista
inedntea sufletelor. Not insd mergem pe calea ini-
pardteascad de pifloc, cu Paringii nogtri care
ajirma nict preexistenfa sufletnlud saw a rrupolud,
ci, mai degraba, coexistenfa lor' (Maxim, Am-
higua, 112, trad. cit., p.279). Sufletlul a primit exis-
tentd in altd existentd, nuin sine. Dar poate s3 exis-
te in afard de cea in care gi-a primit existenta (1 Pt
3. 19}, fuind nemuritor (Mt. 10, 28). In sinc, sulle-
lul este mai de pref decat orice in lume, de accea cl
nu poale 1 dat pentru nimic in schimb (ML 16, 260
El reprezintd viata, persoana (F.A. 2, 41), adincul
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persanei {, Intristat de moarte Imi este sufletul ” -
Mt, 26, 38; [n. 12, 27), organul de comuniune cu
Camnezen, locul unde se decide raspunsul de cre-
dintd (L. 8, 13). Persoana intreagd - trup si suflel
- constituie templul Duhulus Stént (1 Cor, 6, 19-
20), Ambele trebuie si fic pastrate curate pind la
Parusie (T Tes, 5, 23), Omul intreg a primit de la
Dumnerzey duhul de viata facator, prin care finc la
un loc si face vin trupul material unit cu sufletul
rational: | Marifi pe Dunmnezeu m Fnrpr;." isoma)
vostru i in duhul (prevma) vostru, care sunl ale
i Dummezen™ (1 Cor. 6, 200 In alt loc, Pavel
aminteste de duh, suflet s1 trup, ca clemente com-
ponente ale fiintei umane (I Tes, 5, 23),

5, Dumnercu a creal omul - anthropos, homo -
cu o umanitate identicd, dar ca barbat - anir, vir
(M1, 14, 21: F.A. 4, 4) si femeie - ghyni, mulier
(Mt, 9, 20 Le. 13, 11), ficcare cu identitatea s1 cu
demnitalea sa personald: ., Dumnezen a creat omul
dugi chipul Sau; dupa chipul i Dumnezen l-a
creat: barbat si femele i-a facur. 5T Dumnezen i-a
hinecuvdntat, zicand: «Cregtefi gt va immulfifi §i
umpleti pamantul gi-{ stapanigis " (Fac. 1. 27-28).
Cartea Facerii arati cd Dumnezeu n-a v sullal
in Eva ca in Adam, suflare de viata, ci a l&Ecul
partea pe care a luat-o din Adam, trupul intreg al
femeii, trupul §i sufletul. ficdnd deodatd amin-
dond partile omului: | ler coasta (vatd din Adam a
facut-o Domnul Dwmaezew jemeie §i @ adus-o la
Acdam, St a zis Adam: «lata, acestu-i 08 din oqse-
le mele yi carne din carmea mea, eg s¢ va numi fe-
nrede, pentru cd este natd din barbam! sau; De
aceed va ldsa omul pe tatal san 5i pe mama sa §i
e va i ou femeta sa gi vor fi amdndor wn traps
(Fac. 2, 22-24). Perechea barbat-femeie, ca §i im-
perecherea dintre sexe aparfine constitutiv naturii
umane create de Dumnezeu, Barbatul 51 lemeia
au aceeasi identitate biologicd, ontologicd, a hi-
infei umane unice, dar. dupd constituia trupului,
existd intre ¢i deosebirea sexelor, elemente pro-
creatoare ale umanului, Procreatia - unirca for
sexuali - este sursda generatitlor. In ce priveste
natura wmand, femeia nu are o fire, iar biarbatul al-
(4 fire, adicd, nu sunt incomplefi sau jumataf, ci,
egali ca persoane, care se completeaza dupa sex.
Dupid distinctia sexelor, zimislirea 31 nagterca (ma-
temitatea) apartin femeii (Eva = viafa, Fac. 3, 20,
palernitatea, barbatalui, adicd au ceva din atribu-
tele lui Dumnezeu (el Is. 49, 15; Os. 11, 1). Deo-
schiti dupd specilicitatea sexului, identici dupa

natura umand, 1 sunt egali din punct de vederce al
insusirilor morale si al virtugilor.

Femeia a fost ziditd pentru biarbat i nu invers,
deoarcee Adam a fost creat intéi, apol Eva (1 Cor.
L1, 8-9: 1 Tim. 2, 13-135). Totust, ., mici femeia fara
barbat, nici barbatul fara femeie, naintea Dom-
nului . Sunt creafi unul pentru altul: | Oy din va-
sele mele 5i carne din carnea mea’™ (Fac. 2, 23).
Amindoi formeazd un trup §i, astlel, transmit viata
copiilor for (Fac. 1, 28). Pavel compard raporiul
dintre barbat i femeic cu relatia dintre Hristos s
Biserica, trupul Lui (Efes. 5, 22-33). [n fine, Pavel
anuntd desfiintarea diferentei §i discrimindrii din-
tre sexc: in Hristos toti sunt una, nu mai esle nici
hirbat, nici [emeie (Gal, 3, 28),

HYJFrumusefea originara® (Kalos)

6. Chipul lui Dumnezeu in fiinta umand. Pe
temeiul revelatiel biblice (Fac. 1, 26), Bisenca in-
vatd cd Dumnezeu a creal fiinfa umand |, dupd
chipul Sau propriv” (Kat *eikona Theou). Omul
este fiinla care rellectd chipul (ikon, imago) s
slava (doxa, gloria) lui Dumnezew, in aseméanarea
cea mai depling cu El {cf. T Cor. 11, 7-8, Cuol. 3,
10). De aceca antropologia crestind are un carac-
ter teologic, adica depinde de invatatora despre
Dumnezeu. Imago Dei este o notiune de mare bo-
galic de sensun. In interpretarea teologien clasice,
acesta se referd la insusirile naturale daruite de
Dumnezeu omului ca 53 rimind neschunbat in
comuniunes de har cu El, cu alle cuvinle, la carac-
teristici ale wmanulw, care-1 separd de celelalte fi-
ite vii create,Unii Parin il identifica, cu . sufletul
nemuritor”, cu facultanle de a gindi 51 de a vorbi,
de a stdpdni creatia, pe care Creatorul a zidil-o ca
pe un palat pentru om, cu puterea de a transforma
lumea pe care omul-fimld rchgioasa-preot sa o
aducd precum o ofrandd i Dumnezeu (cl. Nichita
Stithatul, Capete despre cunogtinta, 8,  Filocalia™
vol. 6, p. 306)., Teologia patristici, de inspiratie
filocalicd, pune accent pe capacilalca creatoare,
stipdnitoare s1 impdrdteascd a finfel umane, pe
libertatea ei care o apropic de starea ingereasci:
. Precum Ziditorud titriror a avat in Sine, inainte
de u fuce toate din cele oe nu sunt. cunogtinga,

firile i rafiunile ttwvor lucrurdor, ca un fmpéarat

al veacurifor st ca un mai inginte gtintor, aga {-a
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facut zi pe omul plasmuit dupa chipul Sau, ca
impdrat ol zidivi, sa aibd ragiunile, firile gt cunog-
tinfa tutwror lucrurifor in sine " (Nichita Stithatul,
Capete despre cunogtinga, 111, 10, | Filocalia™ vol.
6, p. 307). Imago Dei este unicitatea personald
propric flecdrer fiinte umane, destinata a fi in-
dumnezeita,

Cum creatia omului inseamnd creafia umani-
tatii (cf. Fac. 3), image Der se referd si la comu-
nitatea umanad. in general, chemati sa lic ,slava”
lui Dumnesew, adicd, prezenta {shekinah) lumi-
noasd a lui Dumnerzeu in umvers. fmago Der este,
deci prezenta vie a lui Dumnezeu, locul, cortul,
cetatea slAnta”, Noul lerusalim in care locuieste
Dumnezeu (Apoc. 21). Omul $1 crealia vor deveni
,un cer nou gi un pamant non” (Apoc. 21, 1)

. Drept aceea, aceasia suflare a fui Dumnezen,
suflata, cum s-a zis, in Adam, pdnd ce a fost in el
ntt puging slava gi stralucire de chip dumnezeiesc
pricimwia celui partay de ea. Ca urmare, el se
purta fata de lucruri cu putere stravazatoare $i
prooroceascd §i era impreund creator cu Dun
nezen surt un ol doilea dumnezew, dupd har, lar
prin aceasta li facea placere 30 i Duninezeu,
Facdtorul mai presus de infelepciune al tuturor,
cu vederile 51 cu proorocirile prea stralucite ale
fuwi . {Patriarhul Calist, Caperte despre rugaciune,
16  Filocalia®, vol. §, pp. 241-242),

7. .. Dumnezeu, voind 5d jacd in chip prea
Tnfelept pe onr ca un inger pe pdmant, ca o creda-
turd cereascd. dupachipul 3i asemanarea dumine-
zeiascd, a ayezal in el, potrivit ci acesta, suflet in-
relegdtor, in stare de cunoagtere a fui Dumnezen.
X8I, de aceea, zice: wEu am zis, dumnezer suntefi gi
tofi fii ai Celwi prea inalts (Ps. 81, 6) prin har, ca
niyte ingeri de a doua treapra, corve-L contempld
in tacere pe Dumnezeu §i sunt inaltari spre Bl prin
dracoste, in lumina dufiovniceasca. Dar omud pa-
mdntese nu se poate inalja la stareq ingereascd,
daca nu y-a facut in chip vadic duh ca ingerii”
{Patriarhul Calist, Capete despre rugdciune, 16,
Filocalia, vol, 8, p. 334).

Asttel, prin rolul st prin destinul sdu, in raport
cu PDumnezeu $1 in raport cu creatia, omul il in-
trece pe Ingeri. In aceasta stare, starea de origine,
primordiald, omul are o fire indumnezeitd, peste
care s-a revarsat mull har, har care lace parte din

identitatea chipului st nu ¢ ceva addusal naturn -

pmane, omul contempland slava lu Dumnezeu,
intr-o deslitare 51 intr-0 bucurie cereasca, necomp-
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ta, Funia umand se disunge prin acea frumusete
eriginard obtinuld prin participare {metousia)
plenard la Dumnezeu. Mantuirea, descrisd ca
nastere din now sau infiere, inseamnd a reface |, no-
hlefea straveche™ {Nichita Stithatul), cinstea cea
dintar, vrediicia cea de demult, care se arald deja
in Hristos inviat.

8. Omul este creat dupd chipul 51 dupad ase-
ménarea lui Dumnezeu (Fac, 1, 26): .. Oamenii
sunt facnpi dupd asemanarea lui Dumnezeu - kat
cinpiosin Theou - ad similitudinem Dei ™ (lacov 3,
9, Intre ikon-imago 51 omoiosis-similifudo ¢Xista
un raport dinamic. Dacd chipul se referd la inter-
dependents $1 la comuniunea constientd a omulul
cu Dumnezeu, asemanarca inseamna devenirea
chipulm, aproprierea personald a sfintenict lui
Dumnezeu, indumnezeirea aclualizald prin sim-
bioza dintre har si hberlate, prin ascullare hbera.
Dacd chipul este punctul de plecare al umanitdtii
in migcarea liberd spre pomul viefil” sau impd-
ratia lu Dumnezeu, asemanarea i didea posi-
bilitatea unei plenitudini ontologice. Adam a opril
acestd devenire potenfiala a chipului spre ase-
mdnare prin neascultarea sa (simbolizatd prin
méncarca din pomul cunogtingei binelui si raukat).
Si astfel, ,ravona spre Dumnezeu s-a intors prin
Adam® spre cele contrare [ini (Isaia Pustnicul,
Filocalia 12, cuv. 2, p. 4). Starea ontologicd de
origing a lost stirbitd s1 zdruncinatd prin 1esirea
lui Adam din comuniunea de viatd cu Dumnezen.
Destinul sdu nu a fost realizat in raml de la in-
cepul: ,, Caci n-ai zidit pe om spre pieire, ci spre
paza poruncilor 51 spre mogtenivea viefii celei
vegnice " (Slujba Maslului, Molitfelnic, p. 126).

. Numai omul, aceastd viefwitoare nnntald 51
rationald, este dintre toate «dupd chipul si dupa
asemanared lwi Dumnezens. Tor omul se zice ca
este wdupa chipul i Dumnezens, pentru demmni-
tatea mingii si a sufletwlul, adica, pentru necuprin-
sid, nevazutul, nemurirea i libertatea voii, ca si
peniry tnsugirea de stapdnitor, nascdtor de prunci
si ziditor. Jar «dupd asendnarey este pentru rafiu-
nea virtufii i a faptelor noastre care-L imita pe
Dumnezeu §i poartda nume dumnezeiesc, adicd,
pentru dispozifia filantropica fapa de cei din nea-
miud cmenese, pentru indurarea, mila st dragostea
aproapeiul 5t pentry compdtimivea aratala altora.
wFifi milostivi, zice Hristos Dumnezenl, precum i
Taial vosiru cel ceresc milostiv estes (Lo, 6, 36),
alhipd ['.i!n'}:.rnf;-} Il are orice om. caci Dumnezeu ny
se caiegte de darurile Sale. Dar, wdupd asemana-
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rean o au foarte pufind §i runai cet virtuogd, sfinfii
si cei care-L imita pe Dumezen tn bundtate, pe
cdt e cu putinga oamenilor ™ (Ioan Damaschinul,
Despre virtufi 5i pacate, JFilocahia™ 4, p. 196).

9. De la inceput, invatitura comund despre
structura omutui este cd Dumnezen |, Nu [-a facut
nici nemuritor, nici muritor, cf capabil i de una gt
de alta. Daca omul inclina spre nemurire, pazind
porunca i Dumnezey, avea sa primeasca de la
Dumnezen ca platé nemurirea gt avea sa ajunga
dumnezeu; 5i, larayi ducd se indrepa spre faptele
morgit, neascultand de Dumnezen, €l insugt avea
sit fie pricing mortii sale, ca Dumnezey l-a facut
pe oni liber, cu vainga libera. Ayadar, ceea ce
cmul nu i-a agonisit siegi din pricing nepurtari
de grifd §i a neascultdri, aceea it daruieste Dum-
nezen acuni, prin milostivivea i prin fubirea Sa de
aameni, daca omu! ascultd de EL Dupad cum omul
prin neascultarea lui yi-a atras asupra uf moar-
tea, tot aga, cel care voleyte sd asculte de voinfa
ftf Dumnezen i3i poate agonisi vigia vesnica.
Dumnezen a dat lege si porunci sfinte, care-1 pot
mdntui pe om, dacd le implinegte gi, avdnd parte
de fnviere. 5d mosteneascd nesiricdcionea. '’ (Teo-
fil al Antiohier, Catre Autolic 11, 27).

Adam este arhetipul persoanei umane, o fiin-
1d care ,stipaneste, dar nu e stapdnita™, adicd, un
subiccl liber, constient, responsahil. ..['u acest
cuvant se dezleaga yi intrebarea pusd noud de
eretici: «Care din doua? Adam a fost creat de-
sdvdrsit sau nedesavarsit? Daca a fost creat ne-
desavarsit, cum este nedesavdrgit un lucrn jacut
de Dumnezenl cel desavdrgir gi, mai ales, omul?
Dacd a fost crear desdqvdrgit, cum 5e face cd a
calcat poruncile? s

Aeeia sa auda de la noi ca Adam n-a fost
desdviryit in ce privegte structura lui, ci in stare
sa-§i instgeased virtutea, Ca este densebire intre o
fi capabil de virtute §i a poseda virtutea. Dumne-
zen, insd, veea 54 ne mdntiin pe temeiul propriei
noustre hotarari, Asa este natura sufletului: sa se
migte din progeie inigiativa® (Clement Alexan-
drinul, Stromata VT, cap. XI11, 96, 1).

10. In descrierea biblica a creatiel, pomul vietii
$1 pomul cunostintei binelui si riulur se afld in
mijlocul raivlui (Fac. 2, 9). in Eden, gradina si
L pamntud celor vii™ (Ps. 26, 19), locul in care nu
a pitruns moartea. Raiul, paradisul este mediul
divin prin care s-a facur intrarca omulu in viati.
Acest mediu de viatd diving de la inceput diferd

[ L)

de viata de dupd aceea. Cécl , pomul cunogtingei
binelui si raudui ™ (Fac. 2, 17) ce reprezintd limita
pe care omul trebuia 53 o respecte, adicd depen-
denta sa de legile ereatici 5i ale moralei, prin
ascultare liberd, devine pricind de moarte, datorita
atitudinii omului de 4 contesta vointa lui Dumne-
zew, de a nu avea incredere in 1ubirea §i in drep-
tatea care apartin cuvintului Sdu. Riul intrd in is-
loria umand prin neascultarca lata de Dumnezeu
(Rom. 5, 12-19). In mediul de viati divind de la
origing, denumitd |, starea de sfintenie §i de drep-
tate originarda ", omul nu trebuia s& moard (Fac. 2,
17), nici sd sufere (Fac. 3, 16). Liberi de pofta
trupului, de pofta ochilor, de trufia vietii (concu-
piscentd), Adam si Eva erau amandom goi 51 Il 8€
ruginau (Fac. 2, 25), intr-o armonie perfectd. |, Po-
mul viegii ", sadit in mijlocul raiulwm (Fac, 2, 9),
inscamnd realizarea plenard a umanulu.

Caderea - esec al libertatii naturale

11. ., [nswni m-ame facut idol” (Canonul cel
Mare, Triod, cd. 1974, p. 174). lspitit de puterea
riului {sarpele), omul 4 crezut ¢a poate sa devina
Lea Dunmezen ', fard Dumnezen 5i a mancal din

. ponl cunagtinfei binelni i rdului” (Fac. 3, 11),
simbol al separdrii paturii sale unice in dt:-ua di-
rectil opuse: calea viety si calea mori. Intr-ade-
vir, omul cel unul, fiinta indoita find, avind trup
gi suflet, la un moment dat, a ratat orientarea v
Lnaturald” citre asemdnare: |, Ol i cinste flind,
n-a priceput; s-a alatural animalelor fara de minte
3i s-a asemanat lor" (Ps. 48, 21}, Cu accasla a
schimbat vocatia i destinul 53w, acela de a stipani
creatia si a-L slavi pe Dumneseu. Aceasta se nu-
meste ciderea omului, adicd esccul de a realiza
chemarea lui de origine, prin neascultarea per—
spnala fatd de Legea lui Dumnezeu (I In, 3, 4).
Astlel a intrat pHLELIHi in lume, care nu th"ilﬂ la
creatic. Desigur, omul n-are putere naturald sa
aducd in cxistentd rvinl (dupd cum n-are puiere
naturald capabild 5a realizese indumnezeirea). Pa-
catul este asumat ca un accident contra firi, ac-
ceplat insd, cu voia libera.

Omul se aratd in impreunarea personald a su-
fletulvi cu vupul. Trupal, fiinla somatica. fard su-
biect personal, n-are suport, este un idol, o forma
{Ard consisten{d. Suflelul ratiomal a fost impletit co
trupul care-gi are fiinta din pimént. Omul. aceasta



fiinfd mixta, indoita, este mai mult decat o entitate
pstho-somaticd. Acest plus constitwie misterul
fiintei umane. Omul trebuia 83 se foloscased de
simbire s1 54 s¢ bucure de cele sensibile, cact de
aceed purla trup, dar, privind prin simtire frumu-
selea tapturilor, trebuia 53 se inalte spre cauza lor,
sd admire Creatorul. Avand doud cii pentru a se
mimuna de Creator, Adam s-a lipit de creatie $i s-a
mununat de ea, in loe $3-L contemple pe Creator s
si se desfiteze de El cu uimire. Crealura con-
shientd 4 pervertil prin aceasta ratiunea; a devenit
solista” (1. Stamloac, Dogmatica [, p. 483). Dum-
nezeu i-a ingdduil sa consume din cele de care s-a
indragit, lasindu-1 s triiasca prin simfire §1 prin
mici urme ale ratinii. (Teodor al Edesel, Crvdand
despre contemplafie, Filocalia, 6, pp. 243.244).

12. Desi creat dupd chipul Ziditorului, prin su-
[lare de viatd, intrecindu-1 in mulie privinie pe in-
gerl, omul s-a depirtat in chip inconstient $i ist
de scopul dumnezetese, consimbind sa piarda
stpamirea asupra lumn s1 hberlatea: |, fegerdi au
Jfost rdnduifi sd *.'fu_,r'mm& cu tarie Ziditorului 5i
ai pr imit rostul sd ﬁg stapdnifi, Nu au fost pugt,
imsd, sd stdpdneascad Peste cel de dupd ei, decdr
dacd sunt trimigi la aceasta de Cel Care fine roate,
satana a poftit insa s4 stdpdneasca cu mandrie
impatriva hotaravii Ziditorului. De aceea, pdrd-
sindu-gi treapia sa Impreuna ci ingerii care s-au
FUZVRIN Impreuna oo el e parasit pe dreptate de
Izvorul viegii 51 al luminii adevarate 51 se scufundd
i moarte 31 in antunericul vegmic. lar fiindca omil
a fost renduit me numai 5a@ fie stdpdnir, of §i 548 std-
panegsca peste loate cele de pe pamant, ince-
pétorud rawlud, pizmuindu-1, se joloseyte de toata
unealta ca sa-l rastoarne din stapanire. Dar
neavand puterea sa-! sifeasca, fiind impiedicat de
Stapanitorul tutwror, Care a zidit firea noastra
ctovantatoare, liberad 3i de sine stapdanitoare, il im-
hie cu viclenie cu sfatul care-l inlatura de la sta-
panire. Astfel, it ingald, mai bine zis, it indupleca
pe oament $a i e seamd yi sa nu dea mici un
pref, ba chiar sa nesocoteasca yi 5a se impotri-
veused §isd focd cele contrare poruncii §t sfatwlui
dut de Cel preabun. Asifel, Hupfm'fr;-.mdu se de
razvratirea aceluia, se Hupw f{r.}L’.Hf.' gt de (ntu-
mericul gi de moartea vegnica " (Grigorie Palama,
Capete despre cunogtingd naturald, 44, Filocala
vol, 7. pp. 454-435).

Omul nu mar-are vreun ascendent asupra
ereafiel, ar satana devine stapanul acester lunm
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(Rom. 5, 12; I In. 5, 19). Mai mult, urmasn sa1, de
o fiintd cu ¢l dupd firea umani, poarti consecintele
pacatului sau, adica, o viatd care duce la moarte.
Umanitatea dupa Adam face aceastd tragicd expe-
rienta: are dorinta sa faci binele, dar n-are puterea
de a nu face ranl: | St cad in mine, adica in trupul
meu, nu locuieste ce e bun. Cd a vrea hinele se
afld in mine, dar pe a face nu-{ aflu; caci nu fac
binele pe care-l vreaw, cf raul pe care nu-l vreau,
pe acela il savdrgesc” (Rom. 7, 18-19).

13. . Frin om a intrat pacated in fume, iar prin
pacat, moarfea”. Moartea inseamnd muoartea tru-
puluy, adicd, despirtirea sufletului de trup. Lisand
Lhrana vieni”, omul 4 méncal  hrana mortii™, de-
venind, astiel, o [ire amestecatd, supusd coruptier:
o ADupd chipul 5i asemdnarea Ta -ai plasmuit din
inceput pe om gi l-ai pus in rol 54 stapaneasca

Japturite Tale; dar din pizma dievolider fiind

A Eir, s-a fdcut partag mancarii, calcator porii-
cilor Tale facandu-se. Pentrit aceasta -ai osandil
sd se intoarcad favagi in pamantul din care a fost
luar gi sa-gi ceard odiing ™. Aceasta pina la in-
vierea trupurilor, odatd cu venirea lui Hristos bi-
mutor ca sd inaugureze impardfia Sa vesnicd: |, deys-
partivea syfletilui de frup este taing infiricoyitoare
31 fnspaimantatoare pentr fofi; caci sufletnl se
duce ranguindu-se, iar trupud se acopera, fiind dat
pamantlui. Pentrn aceasta §i nei, cunoscand
moartea trupului. sda alergdm cu lacrimi la Man-
twitorul, strigand: pameneste-ne §i pe ol cdmd
vei veni-tntru impardtia Ta”

14, Pacatul este mitreg omul vechi i Isata Must-
meul, Cuv. 21,2 Filocaha, I.E,p 153), In accasti
sitlualie, omul i di seama ca arc nevoie sa fie
rdscumpdral de Cel Care 1-a creat, De [apl, uma-
nilalea primise semne ¢d Dumnescue n-a parasil-o
definitiv. . Nu pand in sfirgit se va fufi, nici in
veac se va mdnia. Nu dupd pacatele noastre a _,ff'.l'-
cut nowa ' (Ps. 102). Face figaduinta unui mén-
tuitor chiar de la inceput, a Carui venire o pro-
gateste in multe feluri i chipuri, incepind cu
Avraam, pinntele poporului Isracl, din care va
west-Mesia (bac. 12,35 22, 15-18; Le, 1, 55-73;
Rom. 4; Gal. 3). Istoria méntuirii, care incepe cu
Avraam. cu Isaac si cu lacov, se implineste in
lisug Hristos, om ca oameni in ate, afard de pi-
cat {bEvr. 4, 15), Care, nu numai ¢3 a restaural h-
inla wmand in starca cea veche dinorai, ¢ 1-a dat
arvuna stari viloare, in Imparilia lo: Dumnesca,
ca plindtate a Duhuhn SkEnt,
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Pacatul nu este o ,,patima* a firii umane

15. In legaturd cu originea, cu natura si cu
consecintele pacatulua de la onginea filngel wnang,
s-au exprimal pareri diferite, similare sau opuse:

- Cidderca (ptosis, ruina, el Mt 7, 27; Le. 2,
34), greseala de onigine ( paraptoma, delictum),
pacatul strimosesc (propatorikon amairtima)
s-au tradus invariabil: pacat (Rom. 4, 25}, greseala
(Rom. 3, 15, 17, 18), farddelege (Col. 2, 13). Prin
cidere, trupul, intreaga naturd (ktisis) au fost su-
puse corupliel, striciciunii (phthora, corruptio,
cf, Rom. B, 21: 1 Cor. 15, 42: Gal. 6, 8: 11 P1. 2. 12),
pe care o di polta din lume (concupiscentia, cf. |
Pt 1, 4).

Hristos  5-a dat pentru picatele noastre
(paraptomata, delicta) 51 a invial pentru drep-
tate {dikaiosyni, iustificatio, cf. Rom. 4, 25). De
aceea, precum pacatul a dominat prin moarte (tha-
natos, mors), tof asa si harul (haris, gratia) va
stapani prin dreptale {dikaiosyni, iustitia. Rom. 3,
21). caci acolo unde "-i-'l inmultit pacatul acolo a
prisosit harul (Rom. 3, 20} Sfirsitul (telos) pica-
tului este moartea I:’ﬂlﬂrmtm}x tar capdtul ascullan
lui Hristos este viata vesnicd (Rom. 6, 21, 22).

- In general, teclogia palnstica are o inlelegere
realistd a Dintel umane, inainle $1 dupd cdadere.
Dupd cidere, purtdnd chipul lul Dumnezeu, skiba,
intunecat, bolnav, omul nu mai poate sd rAimdnd in
mod liber in cele ale hni de origine, o incling
spre cele contra firii. El nu mai stie cum a fost
credl in lume i nici nu mai are o judecatd dreapta
despre cele ce exista in jurul fai.

- Drar, cu toate cé a pierdut harul divin nemu-
rtor”, persoana umand raméne responsabild de vi-
ala sa - dovada fiind dreptii din Vechiul Testa-
ment - $1 are constiinga ci este subiectul unui plan
de rascumpdrare i de eliberare in care S-a angajal
Dumnezeu Tnsuﬂ: . Dhismanie voi pune intre tine
i femeie, intre sdmdnta ta §i sdmanfa ei; acesta 1i
va zelrobi capedd, ar t T vel infepa caleainl ' (Fac.
3. 15). Istona s cxslenta omulul sunt pn.,luat&
astfel, intr-o pedagogic divind, care arald nu numai
filantrapia Iui Dumnercu, ci $i pricina pentru care
Dumnezeu a adiugat slarsitul prin moarte, dupa
portia de viatd, care este data leclruia. Astfel, in-
cepe istoria mantuirii: , Astfel a ardtat ca ne educa
cu mrifa, mai bive zis, a rdnduit educarea noastra
prin dreprate, ca sa nu dezndddiduim cu desavdr-
sire. Prin aceasta ne-a dat vreme de pocaimfa si de
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a ne face bineplacur Lut printr-o vietuire pentru
care ne lasa sa existam, A mangdaiat, apot, friste-
fea morfil cu nagterife necomtenite. A inmulfit nea-
mul prin wrmagt, ca multimea celor care se nasc
sd intreacd intr-o0 mare mdsura numarnl celor
care mor, I locul unui Adam, ajuns necdpit si
sarman prin frumusefea unui pom sensibil, i-a
ardtat pe mulfi imbogafifi in chip fericit din cele
supuse simpurtlor, cu cunoytinfa de Dumnezen,
prin virtute gt prin bundvoinfa dumnezeiased.
Martori sunt Set, Enas, Enoch, Noe, Melchivedec
5i Avraam §i tofi cei care dintre ei, dinainte de e
si de dupa ei s-gu dovedit ca et, sau aproape de ei.
Dar, fiindca oricat de mari i de mulfi au fost
acegtia, nici unwl n-g viefuil cu desavargire fard de
pm:ﬂ.r cil §d ;mm-:z birwi infrangerea aceea a pro-
mparm filar 5i sd vindece rang FEE.F'IELHHE neamului
5i 5d fie tuwturar celor de dupa aceea sfinfenie,
spre binecuvidntare 51 spre redobandirea viefii, {u-
cri pe care l-a vaze El de mai inainte, a ales in
cursul timpulnd neamurile 51 seminfitle din care sa
ridice tulpina prealauvdata (Numert 17, 23), din
care sa rasard floarea prin care avea sd se infap-
ffasca iconamia mdurgitoare a intregului neam
omenesc” (Grigorie Palama, Caperte despre cu-
noagtere, 53, Filocalia®, vol. 7, pp. 461-462).

- Fiinta umana nu pierde chipul lui Dumne-
zen, dar acest chip este sters s1 delormal, ca o
oglindd intinatd de noroi. Pacatul l-a antrenal in-
tr-o existentd nu numal contra Tw Dumnescu, ¢
51 contra naturii sale: sulennld, boli, calastrole,
moarte, Prin pacat a creal dezordine si in relatiile
sale cu trupul s3u 51 cu crealia, asupra carels nu
mai are nici o pulere. Pe de o parte, pacatul ¢ o
ofensi adusd lu Dumnesew, de aceca numar Dum-
nezeu poate sa-1 wrle: | Curdfeste pacatele noas-
tre” (Ps. 78, 1). Pe de alta, ¢ si o transformare
violentd impusd naturi si relatilor umane.

16. Dupa Facere, la originea ciderii se afla
doi factori: diavolul, simbolizat de sarpe (Apoc.

2, 9%, cel dintdi pacatos (1 In. 3, 8), cmoritorul de
oameni (In. 8, 44) 51 libertatea omuloi. Pacal,
carc incepe in istorie cu Luciler $1 cu ingern lug,
savirsit de voinla omului, prin amigirea Evei (11
Cor. 11, 3), nu este congenital omului, Dupd Apos-
tolul Pavel, in texiul clasic din Romam 5, 15-20,
pacatul de origine (adamic, sirdmosesc) cste un
act de neascultare, un abuz de libertate al omulu
fatd de Dumnezen, care alrage ruperca comuniunii
cu Creatorul si osanda mortii. Dumneseu a creat



omul cu voie liberd, ca sd parcasca cecea ce ii
aparfine prin lire, in mod responsabil. Omul s-a
despartit pe sine de Dumnezew, in mod liber, nu
urmand cele ale firii, c1 cele ale vomier. Omul a
ajuns, astfel, muritor prn aplecare liberd spre rduw.
Liber este omul care nu slujeste pacatului. Pacatul
¢ste s1 0 contrazicere liberd a fini.

17. Caderea are diverse nume: inchiderea raiu-
lui (Fac, 3. 24), moartea in pacat (In, 8, 24}, ido-
latria (Mt 6, 24; Rom. 1. 25), nume care aratd o
totald inversare a relatiei dintre Dumnescén s om;
. Cum ne-am dat stricdciunii nol, cet care, preciin
s~d SCris, puitant chip nestricdcios, 5@ cum, pri-
mind prin suflare dunmezeiasca suflet nemuiritor.
am devenit fire amestecata? Si cum am calcat
peruncile ui Dumnezen? Cum, [gsand hrana vie-
L, @m mdncal mdncare amard gt adnedtoare de
moarie? Cum ne-am ingelat, lipsindu-ne de viara
cea dumnezeiasca? "

18. Consecintele caderii sunl grave:

- Interdictia de a gusta din ,pomul vieti® si
excluderea din rai (Fac. 3, 22-24) inscamni ci
protoparintii omului au pierdut starea de har si de
sfinfenie. propric chipului de origine, astiel incit
participarca la viala divind esle inlrerupla. |, Caci
tafi au pacatuit 3i sunt lipsifi de slava lui Dumine-
zeu " (Rom. 3, 23), war | plata pacatului este moar-
fea ' (Rom. 6. 23). El n-a ziv cdtre Adam: «In-
toarce-te de nnde af fost luats, cf: apamdnt esti 5i
it pamdnt te vel infoarcer. Cel care ascultd cu
pricepere pot vedea si in aceste cuvinte cd Dum-
nezew n-a facut moartea sufletdul, mict a trapredud.
Cact n-a zis nici mai inainte, poruncind. «onirifi
i ziv i care vefi mdnca’s, CF aveft niart tn ciwa
i care vefl mancar. Nici acum n-a Zis: «intoar-
ce-te th pamant's, ci wie vel intoarcey», preves-
tind gi ingaduind ceea ce avea sa ye intample si
neimpiedicand, din pricing dreptajii”. (Grigorie
Palama. Capete despre cunogtinia naturala, 51,
JFilocalia® vol. 7, p. 461).

- Prin neascultarea unui om, Adam, toli ou-
menii au devenit ., pacatoyi ™ (Rom. 5, 1Y) sau,
dupd expresia Apostolului Pavel, pana la Hrstos
tofi camenii eraw, dupa five, ,, fiii maniei- filit irae”
(Efes.2, 3). ceea ce inseamnd cd fecare indivad
este marcat de pacatul de la ongine. Starca de pi-
cat se transmite firn umane, care s¢ individuali-
zeaza in fiecarc persoand, voinla si lucrarea hri
conlucrind in vointa 1 in actul lui Adam. |, Moar-
tea a imparafit de la Adam pana la Moise si peste
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cel care nu au pacatull, prin asemanarea gregelii
lui Adam, care este chip al Celui Ce avea sd vind ™
(Rom. 5, 14). Astlel, consecintele neascultiria
primulm om sunt proprin tuturor descendentilor
sidl. Pacatul lm Adam sta la originea cidern uma-
nitifi, dar dupé aceea, fiecare pacatueste si indi-
vidual. personal. far consecinla tragicd a pacawlui
lui Adam este coruptibilitatea firii, care duce la
moarlea hiZicd, nu vina mostenitd in sens moral
sau juridic,

Practica Botezului copitlor este bazatd pe [ap-
il ca pacatul, desi era strin de natura wmana cre-
atd dupd chipul lm Dumnezeu, odatd ce s-a furisat
in aceastd naturd prin caderca pnmuhn Adam,
ficcare il primeste in firea sa prin nagtere tru-
peascd. Asadar, sunt muritori si pruncii care nu
du vreun pacat personal.

19. Docirina crestind comuna este cd, prin
neascultarea primului om. pacatul a intrat in lume
(Rom.5, 19, astfel ¢d .. moartea a trecut in tofi oa-
menii pewtru od toff an pacatuit” (Rom.5; 12).
Aceasta inscamnd pierderea slaver lui Dumneseu,
a starii de indumnezeire de la inceput: |, De veeme
ce fofi au pdcatuil, sunt lpsigi de sfava lui Dan-
mezen” {Ronm 3, 23), Pacatul adamic personal are
0 consecintd wniversald: . & a cduwtat Donmuul
Dhimnezeu spre pamant §i jald era stricat, cédei
ror trupul se abdruse de la calea va pe pamdnt "
(Fac. 6, 12}, F~a parat rae gi S-a cail Dumnezen
cd a facut om pe pamant” (Fae. 6, 5). Picatul lui
Adam este deci colportat cu firea umani actuald si,
din cauza acestei umanitati unice, pacatul este o
cxperienta actuala a tuturor: . Caei fafa tatra fa-
radelegi m-am zanmislit §i in pdcate m-a nascut
matca mea” (Ps. 3, 6). ,, Daca zicem ca pacat
L avent, ite amdagin pe nof ingine si adevdrid nu
este in noi” (I In. 1, 8). Biserica boteaza copiii,
des1 n-au pacale personale, spre iertarea pacatelor,
In rugdciunda Tatdl nostru, Lol crestinii se roagd:
cdarta-ne nowd gregelile (amartial - peccata)
noastre” (Le. 11, 4). Astfel, Adam a comus un pa-
cal personal ce a alectal nafura umand, care va fi
lransmisd ranila, F&rd slava de la inceput.

2. Alee explicatii au fost date: In Adam, care
represintd umanitatea, ol urmasgii lw au pacatit,
de aceea pacatul originar este propriu fieciruia st
s¢ transmile o datd cu natura umana, ca vind ere-
ditard, desigur nu prin imitare, ¢i prin propagare
(Conciliul din Trident, 1545). Pacatul mostenit ar
fi deci un pacat |, confractat”, nu comis, o stare, nu
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un acl, o afectare a naturii, ou ¢ grescald perso-

nald, Consecinga: privarea omului de ., sfinfenia gi

dreptateq origingra . Dar natura nu e cu totul
COrUptd, ci rimtd i inclinati spre picat. Botezul
sterge pdcatul originar 51 converteste omul la
[umnezeu, dar consecintele pentru natura, sldbia
51 inclinatd spre pacat, persistd, sustin calolicii.
Pentru Fericitul Augustin, vina mogteniti sta pe
ideea cd impreunares sexuald este contaminati de
patima (,.arderc™), de concupiscenti. de aceea im-
plici rispundere individuala.

Reformatorii protestanti au preferat docinna
dupi care, prin pdcatul originar, omul este per-
vertit radical, iar libertatea acesiuia este anulati,
Pacatul mogtenit de liceare este identificat cu riul
care rdimane nesiers de Botez. In Tisus Hristos,
omul este repus in starea de dreptate originari,
jusiilical in fala lwr Dumnezew, dar nu restaurat ca
o noud creatie, Omul nou riméane, in acelasi tmp,
drept 51 picitos.

21. Pelagiu, pe care Augusiin il dezice, sus-
linea ca oamul, prin vointa sa naturala, liberd, Eara
ajutorul necesar al harului, poate s ducd o viald
morald dreaptd. Picatul hut Adam ar [§ doar un
exemplu riu, Mulfi reduc pacatul la o slibiciune
psihologica, la un defect de educatic morala, con-
sccinia unel structuri sociale nedrepie.

Unii spun ¢d Dumnezeu nu l-a impiedicat pe
om 53 cada in pacat, decarece fiinfa umand fusese
destinald unui scop mai inalt dupd picat, ceea co
inscamni cd omul are un mai mare profit acum,
potnvil logicit . Acolo :.rn!.ri'e pacatul s-a immulf,
harul a prisosic™ (Rom, 5, 20). ., Q fericita gre-
yeald care a meritat wi ﬂsfferf de Rascumparator”
(Papa Leon cel Mare), Or, flinga umana n-a fost
credld cu pacatul in natura ei. Dumnezeu n-a creat
un alt duriinezeu, dar nici o [intd muritoare prin
firea ei. Dumnezeu a creat omul ca pe o fiinga ra-
tionald, iberd, de sinc stapanitoare, El n-a distrus
libertatea persoanci, datoritd careia Adam era ca-
pahil $i de bine si de rdu. Adam a inclinat-o spre
riu, desi Dumnescu n-a creat raul i l-a impiedicat
sd apard. Apoi. Dumnezeu a ingdduit moartea,
adica deslacerca provizorie a trupului de suflet,
ca s arate limitele pacatului. St aceasta nu din
miinie, i din bundtatea Sa, anume pentru ca raul
sd nu devind nemuritor. In acest sens, izgonirea
din rai este o ,binefacere”™, deoarece omul va fi
rechemal in rai, pe care Dumnezeu nu l-a bleste-
mal, asa cum a blestemat pamantul.

Comentariu

A ziwa cdnd Adam a cdzut, Dumnezeu a
plans, 51 intreaga creagie™ (dupd Macarie Egip-
teanul, Omiilia XXX, 7-8):

A momentul cand a cazur Adam 50 a murit
fatd de Dumnezen, I-u plans pe el Creatorul Sau,
ingerii, toate Puterile, cerurile, pdmantul. Toate
creaturile au pling pentry moartea st cddervea lu
fAdam}, pentru ca-f vedeaw, pe acela care le fu-
sese dat ca impdrat, fdcdndu-se rob of puterii po-
triviice 31 viclene, Cu intuneric s-a imbricat su-
fetul sau, cu intuneric amar 51 rdaw 50 a cdzot sub
stapanirea intunericulhn. El era acel om care a
fost acoperit de rani de catre talhari 5i lasar pe
Jumdtare mort, pe cand cobora din ferusalim la
lerihon.

Lazdr, de asemenea, pe care Dommul l-a inviat
din morfi. pe cand (dejal rdspdndea miros rdt
ineal piment ae se putea apropia de movmant (In.
11, 39}, era simbolul i Adam, al cdrui suflet
rdspdandea mulr niivos wral gi era plin de negreali
side rutuneric. Dar tu, cand af auzit (vorbindi-se)
despre Adam, despre yodldtorul) ranit §i despre
Lazar, sa nu lagi mintea ta 54 treaca on uyuringa
(peste acestea), cf adung-fi gandurile i gandey-
te-te cd g1 tu porgi fn sufletul tau ﬂ{'{*."ﬁﬂ@l rdni,
acelasi puros urat §i acelayt intuneric; o not tofi
sunfem fit ai acelui fom §i} neam Intunecat $i o
suntem partasi (cu el la acel miros urdd. Necazul
pe care I-a suferit acela, il sufering noi tofi ca unii
ce swtem cu togli din siananja fwi Adam. Aceasta
stiferin{d care a venit peste nol este intocmai cu ce
o spus [saia: «fDin crestef pana in talpile pi-
clogrelor nu-i nict un foc sandtos); totul este wu-
mai pldgi, vanatai §i rani pline de purot, necu-
rafate, nemuiate ci untdelemn yi nelegates (1s. 1,
6). Rana cu care am fost ranifi este nevindecabila
$i mimai Dumnezeu poate 5-o0 vindece. De aceea a
§1 venit tn persoand, pentru cd nimend (51 nimics
din cele de demult - nici legea, nici Profegii - n-au
it 5-0 vindece, Numat Bl venind, a vindecat
aceg rand nevindecabila a sufletului '

21, Alte aspecte ale antropologiei crestine
sunt:

- Lixisld o unitate & umanitatii, caci dintr-unul
cste generata (Fac. 1, 26). Si, dupd cum not puridm
clupul lui Adam cel dimtdi, omul pamédntesc, tot
asa vom purta $i chipul ultimulog Adam, omul

14



cerese, care zice: ., Eu sunr Cel dintdi 5i Cel de pe
urma’ {Apoc! 22, 13).

- Care e cauza caderii, a ravlui moral? Tinand
seama de legdtura profunda dintre Dumneizeu 5
om, de planul lui Dumnezeu pentru om, | taina
faradelegii” (1T Tes. 2, 7) se poale explica prin
. faing evigviei™ (1 Tim. 3, 16), adicd, aparifia i
extinderca paciatului a scos in evidentd revarsarea
si abundenla harului, De fapt, cine a cunoscul
hinele & cunoscut $i rdul din care s-a ridicat. Dupa
cum Adam, care se opune §i refuzd wbirca hu
Dumnezeu, a condus la aparitia pacatului, lol aga
Lristos, prin ascultarea Sa pind la moarte pe cruce
(Fil. 2, 8), va aduce impdcarca {cf. Rom. 5, 11-21).
El este Cel Care anuntd ¢d toh camenii au nevoie
de mantuire, pe care au primit-o in dar grafie Lui,
Hnstos inviat 1l va trimite pe Duhul Sdu sa va-
deascd lumea de pacat (In. 16, 3).

- Dupd doctrina catolicd, femeia din Protoe-
vanghelic (Fac. 3, 13: vestirea unu Mesia ris-
cumpérator) este Maria, Noua Eva, de aceea aceas-
ta a beneficiat, intr-un mod personal s unic, de
biruinta asupra pacatului, find leritd de pata pd-
catulw strimosesc, chiar de la nastere, printr-un
har special, care a pazit-o i de picate personale in
timpul vietii ( Catefiism catalic, nr. 490-491).

- o Facatud (i - amartia tou Kosmou, pec-
catum mundi - (In. 1, 29}, starea de cadere a lu-
i1, face ca diavolul sa aiba o carceare dominatic
asupra omulul 51 asupra socicldi: |, Lumea in-
treagd zace suh puterea raului (1o, 5, 19). Pa-
catul are repercusiuni asupra vietii morale, asupra
educafict, asupra sindtitn. Omul are insd respon-
sabilitatea faptelor sale: .. Cdci nu ne schimban,
wict nu ae mutam din firea in care am fost zidifi,
ci, fiind ziditi buni de Dunminezen (cdci Dumnezen
nuw a facut raul) si ramdndnd neschimbafi prin
firea si prin natira in care am fost zidigi, cele ce le
alegem i le voim prin socotingd de bunavoie, pe
acelea fe facem, fie bune. fie rele” (51 Simeon -
Capete teplogice 30, [Filocalia™ 6. p. 92),

23, Omul este | preotul”™ creatiel, conslient o
in 51 prin ¢l s¢ regdseste s s intoarce creatia la
Creator: .. Dar omul are nevoie de lume numeai ca
drim spre Dumnezeu, ca pregdtive pentru fnfele-
cerea i Dunmezen. Omul nu se poate opri la
fume. Nu lumea if duce pe om la Dumnezew, cf
omul duce limea la Dumnezen. Nu ea i da wlti-
mele raspunsuri la intrebarile ce i le pun existen-
fer ¢i wltimele satisfaceri. El trebuie sa depaseasca
{imea 5i ea il ajutd la aceasta prin relativitatea ef.
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Dar numai el traieste intrebarile si sinite nevoia
depdgzirii ei. Lumea pune, dar nu-gi pune intre-
bdri. Ea este obiect finit, nu subiect insetat de in-

finit™ . Saw:  Nu omul ¢ v parte a cosmosului, ci

toate pdrtile cosmoswlui sunt parfi ale omului.
Omul mi e un microcosmos, aldturt de macrocos-
mos sau in cadrul lui, cf coxmosul proprivu-zis, in-
trucdt da o unitate depling gi un sens deplin tu-
turor pdarfilor creafiel, Parfile creafiel sunt umane
sf sunt chemate 5a fie tot mai actual umamizate. Nu
comil & incadrat in veeuna din parfile creagiei gi
adaptat ef, of toate pdrfile creafiel sunt incadrate
in om i adaprate . Creatia devine un cosmos in
ant intrucdt e unificatd gi umanizata deplin in el”
{D. Staniloae, Note la Ambigua, p. 262).

Recapitulare

+ Omul este creat prin Cuvdntul ha Dumnescu
si dupd chipul si asemanarea lui Dumnezcu, ca o
fiinga perfectd, din trup pamdntesc 1 din suflel
ceresc, Trupul muritor n-a avul existentd de la
sine. ¢i viala lui depinde de lucrarea Creatorulm, L
un subicct personal care sté in relatie cu Dumne-
scu 5l care stic, din intimitatea personala cu Pum-
neseu, de marele proiect al Genezel. de care face
dependente vocatia i misiunea lui, Demnitatea
lui constd in aceea ¢d ¢ creat 53 slujeascl hu Dum-
nezeu, nu ¢a si domine pdmantul, ¢ sd-1 pastrese s
sd-1 lucreze (Fac. 2, 15).

» Auzindu-l pe diavol zicind: ., Vepi fi ca Daon-
nezen” (Fac. 3, 5), omul calca limitele morale im-
pusc fiintel si vointer sale (. pomul cunogtingei
binelul 51 raului ') 51, astfel, schimba raportul sdu
cu Dumnezeu, dar si cu creatia. Astiel, a intrat
pacatul in lume. Raul nu ¢ creat de Dumncecu s
nici mu s-a impus omului cu forta. Omul a dispus
de libertatea vointei si, cu congimtimantul lui. rdul
arc o anumila putere spirituald asupra sa. Prin pa-
cal, chipul omului a fost atins grav de o boalad
nevindecabild, Sulletul s-a imbracat in | runici de
piele ", simbolul pacatlui, ceva striin de firea sa
de origine.

= .. Viafa este wnirea gi legdtura winfii cu su-

Jletud 51 cu trupul. far moartea nu este pierderea
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celor imprewnate, ci stingerea cunostinfel lor.
Caci pentry Dumnezen toate se pastreazd si dupa
desfacere” (Antonie cel Marc, Fiara Morala 93,
wFilocalia™ 1, p. 21).
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» Misterul liintei umane, al primului Adam,
esle dezvaluit de Iisus Hristos, Noul Adam. Adam
esle asa de rimit, incdl nimeni pand la Hristos n-a
putul si-1 vindece (cazul femeii cu scurgere de
sdnge - Mc, 5, 23). Omul, prin cadere, este in
starea calatorului rinit; dezbrical, rinit, abandonat
pe jumdtate mort (Le, 10, 30). Adam are alta fati,
¢ invaluit de ceva ce nu-i apartine. De aceea,
innoirea fui incepe cu , dezbricarea™; ., Dezbrdca-
fi-va de omul cel vechi " (Eles. 4, 22).

* Pacatul n-a distrus umanul in esenfa lui, Pe
[ata lui Moise s-a viizut slava cea de la inceput a
lui Adam. Chipul lui Moise este asemanator cu
chipul creat de méinile lui Dumnezeu. Este slava
cu care incd de aici sunl imbracate sulletele
sfinfilor, este modelul trupurilor slavite la invie-
re. Diavolul afld acum ¢a trupul va i restaurat:
. e la Adam pdnd la Moise moartea a demanit
{Bom. 5, 14),

* Omul trebuie si fie constient de dimensiunca
sacrd a fiinlei §i a existenfer sale, de maretia vi-
Z1UNi1 pe care o poartd cu sine. Din cauza ca reda
istoric chipul ol Dumnescu si ¢ reveleaza lumii
planul pe care Dumnezeu il are cu ea, fortele riu-
[ut 1spitese libertatea si demnitatea omului. Omul
trebuie 54 devind responsabil de propria sa vocatie.
De aici, angajarca totald a persoanci in eticd si in
spiritualitate, in sensul de urmarea lui Hristos, ca,
astfel, 83 transforme lumes intr-o . cetate sfinta”.

* Omul nu este o simpld entitate biologicd, o
constructie culturald. un produs social, ¢i o operd
simbolicd, hristoford, intrucit Hristos a venit nu
numan penrn noi, i §i in o,

Comentariu: ,,Omul fiintad religioasa*

Istoria religiilor, dupa Mircea Lliade, arata ci
omul este intr-o continud ciutare §i aspiratie exis-
tentiald citre Dumnezeu, pe care si-a exprimat-o
in diverse forme: cult, rugaciunid, sacrificii. Pavel,
catre atenienii care adorau un , Dumnezen® pe
Care nu-L cunogtean, vorbeste de un Dumnezeu -

Creatorul cernlui 51 al paméntului, invizibil, Care a
facut si locuiased pe piméint neamul omenesc, ie-
$it dintr-unul singur, pentru ca oamentii $a-L caute
(quaerere) pe Dumnczeu §i s3-L giscascd, desi
El nu e departe de fiecare dintre noi. Caci in £
avem viafd, migeare gi fingd.. (F.A. 17, 23, 26-28),

COmul creat dupd chipul lni Dumnezen are vo-
cafia §i capacititea s3-L cunoasci si si-1 iubeascd.
Este o Ninti religioasd, care isi giseste fericirea
in lauda lui Dumnezew: ., 54 se veseleascd inima
celor ce cawtd pe Dol ” (Ps. 104, 4), In inima
omului, accastd cdutare 3i dorinfd de adorare
apartine lui Dumnezeu, Care-l incitd continug:
T ne-ai facut pentru Tine 3i inima noastra este
nelinistitd pdna ce nu se va odibni in Tine"
(Augustin, Conf. 1, 1, 1). .. Cdnd intreg voi fi in
Tine, nu va mai fi nici tristefe nici incercare: in-
treagd pling de Tine, viafa mea va fi implinita ™
(Augustin, Conf 10, 28, 39).

Omul care cautd glseste cdi de intrare in cu-
noaslerca existentel lui Dumnezeu, fie in lumea
materiald, observind: miscarea, devenirea, con-
lingenta, ordinea 51 frumusetea i (Rom. 1, 19-20:
F.A, 14, 15, 17; 17, 27-28; Inl. 13, 1-9), fie in
persoana umand, in simful siu moral, in libertatea
sa, in constiinta sa, in aspiralia spre infinita feri-
cire, Pe aceste cai, in lumina ratiunii sale, e capa-
bil s cunoascd existenta unui Dumnezeu personal.
Dhalogul cu filozolia si cu alte religii ¢ posibil.
Desigur, aceasta cunoaslere e limitatd, imperfects,

Aceastd relatic religioasa a omului cu Dumne-
scu poate sa fie uilatd, ignoratd sau, chiar, respin-
sd. De unde: mdilerenta §i ignoranta religioasi, re-
volia contra raului, ostilitatea contra religiel, frica
de Dumnezeu (Fac, 3, 8-10). De aceea, Dumneseu
S-a revelal, dindu-i harul s3 primeasca revelatia in
credinta. Dovezile pot pregdn credinga, ardfingd ci
dccasly nu se opune ratiunil, demonstrand capa-
citatea raliunii s primeascd revelatia. Dar Dum-
nescu transcende creatura, de aceea ratiunea nu
irebuie sa-L conlunde cu creatura. Misterul Lui,
Revelafia diving, este datd omului in mod liber,
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XIII. lisus Hristos. Hristologia

(Vezi: fisus Hristos. Hristologia, in |, Stwdii
Teologice” nr. 3, 1991, pp. 3-32)

1. ..Cele dovd dogme”. Grigone Sinaitul
spune ci: ,, Definifia dreptef credinge este a vedea
51 @ cunoagte intru curdfie cele doua dogme ale
credingei, adicd Treimea 5i doimea: Treimea, a o
privi §i @ o cunpagte in chip neamestecar §i ne-
raiat, in wnitate, tar doimea firilor Ini Hristos, in-
Fr-itin fpostas, adicd a marturisi yi a §ic pe un sin-
our Fiu, i inainte de intrupare i dupd intrapare,
dar, dupd intrupare, sltavit in chip neamestecat,
fn doud firi 5t in doud veinfe, dumnezeiegti 5i
omenesti  (Capete de acrostif, 26, in  Filocalia™,
vol. 7, p. 100}

2. .. Cred intr-Unul Domn fisus Hristos, Fiul
lii Dummnezen, Ul - Nascut, Care din Tatal S-a
nascut mai fnainte de tofi vecti; Lumina din
Luming, Dumnezeu adevarat din Dumnezén
adevdrat, ndscut, far nu facut, Cel de-o-fiinfa cu
Tatdl, prin Care toate y-au facut; Care, pentru
noi, oawenti, §i peatru a noastrd mdntuire, S-a
pogardt din ceruri yi §-a intrupar de la Duhul
Sfant si din Fecivara Maria §i S-a facut om”.
Crezul preia aici cea mai importanta alirmatie de
credingd din Noul Testament: |, Dar voi, cine zicefi
i stnt En? Simon Petru a vdspuns: T esti Hris-
tosul, Find lui Dumnezen cel vin" (ML 16, 16},
Acest adevar constituic fundamentul Bisericil, cécl
. aceastd revelatie vine | de la Tatal Meu din
cernri (ML 16, 17).

3. O Monoghenis; . Finde Uned - néasout iFinde
vegiric) i Cuvdnea! i Dummezen, Cel Ce ey fird
e mogite, ai primit pentry maniuirea Roastrd a
Te {nrrupa din Sfania Nascatoare de Dumnezew §i
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purnrea Fecioara Maria, Care fard schimbare ai
devenit om yi Te-gi rastignit, Hristoase Dum-
nezeule, Care, cw moartea Ta ai odlcat moartea,
Care esti Unul din Sfanta Treime, slavit impreuna
ent Taeal i cu Dukul Sfdne, mantuieste-ne pe noi ™,

Noua creatic
in Cuvintul lui Dumnezeu intrupat

4. intruparea! Marea taini a iconomici di-
vine! . Cea mai mare noutate dintre loate
nowtdpile, singurul fapr nou sub soare” (loan
Damaschin, Dogmatica, L1, 1), Planul mintuin
(tconomia) a fost ca Dumnereu [nsust sd deving
om, asa cum El a stiul timpul $1 modul, iar pe om
gd-1 faca dumnezeu prin vnirea dupa har cu EL
[storia méntuirii cuprinde, astfel: lucrarca prin care
Dumnezeu S-a fGcut pe Sine om $i a ajuns la oa-
meni §i lucrarea prin care B il face pe om dumne-
zew, dupd har. Arhetipul chipului lwi Dumneren in
ipostas desdviirsit i propriu ist intoarce dragostea
Sa fati de fiinta umand, creatd dupd chipul lui
Dumnezeu, pentru a infiptul vnirea tainica si
clernd intre el

Cel Ce u dart flinte intregii zidiri vazute i
nevazute numai cu puterea voanfel Lid a aval un
scop inatnte de tofi vecii, dect tainte gi de facerea
fumii, pe plan prea bun 3i negrait in legdtura cu
ea. far acesta o fost ca sa Se impreune EI fnsust,
fara schimbare, cu firea camentlor, prin unirea
adevirata intr-un ipastas §i 5d tneascea cu Sine in
chip neschimbat firea omeneasca. Aceasta pei-
rru ca B sd deving om, precum numai Bl a grio,
iar pe om sd- faca dumnezeu prin unire cu Sine.

=
I



FE PROF, DR. 10N BRIA

In acest scop a impdarfit veacurile cu infelepciune,
randuindu-le pe unele pentru lucrarea prin care
S-a facut pe Sine om, iar pe altele pentru lucrarea
prin care face pe om dumnezey, Sfarsitul vea-
curilor mat dinainte hotardte pentru lucrarea prin
care S-a fiacut pe Sine om a ajuns la noi, sfatal lu
Dumnezen en privire la intrupare aflandu-si im-
plinirea prin infaptuirea fui,

O data ce veacurile rdnduite de mai inainte
pentru lucrarea prin care Dumnezey avea s Se
facd am au luat sfargic la noi, Dumnezeu fm-
plinind cu adevdrat intruparea Sa desdvirsita,
trebuie sa agteptam de aici inainte celelaite vea-
CUri ce vor veni, care sunt randuite pentru licra-
rea indunmnezeirii tainice gi negrdite a oamenilor
I enrsul lor ne va ardta Dumnezen bogagia co-
vdryitoare a bunatdtii Lui, fucrdnd desavargit in
cel veednici indunmezeirea. Céci daca a ajuns fa
capatul lncrdril tainice a tnomenirii, facdandu-Se
i tot chipul asemeneq noud afard de pacat §i co-
bordndu-Se pdnd la cele mai de jos parti ale -
mantului, unde-I prabugise pe om tirania praca-
tulul, desigur cd va gjunge 5i la capatul lucrarii
tainice de indwmnezeire a omudyi, facdnd pe om in
tor chipwd asemenea Lui, afard de identificarea in
fitnga cu El, si ridicdndu-l mai presus de toate
ceruvile, unde marimea fireascd a harului il che-
ma. din pricing nesfirgitel bundtafi, pe omul care
zace jos, Acest luevy o veut gd ni-l foca cunoscut in
chip tainic marele Apostol, cdnd a spus cd ,,in
veacurile ce vor veni se va arita in noi bogdtia
covarifeare a bundtafii lui Dumnezeu". (Maxim
Marturisitorul, Raspussuri catre Talasie, 22 _Filo-
calia® 3, pp. 69-70). 3

Hristos Insusi S-a socott ca al doilea Adam
sl a odrslit ¢a a doua raddcing a vmanititii. Cele
in Hristos suat zidite noud si in El ne-am innoit
spre sfintenie, spre nesiriciciune si spre viald®
{Chiril al Alexandrici, Glafire la Facere, 111, 5,
PSB 39, p. 113).

3. »Cuvintul 3-a ficut trup si a locuit prin-
tre noi® (In. 1, 14), adicd, intr-un anumit context,
iudaic, care cuprinde familie, popor, teritoriu, cul-
turd, traditie religioasa, in carc a triit si a murit.
Bunavestire are loc in casa lui Iosil, jar lisus S-a
nascul intr-o familic, Intruparea nu este deci o [ar-
sd istoricd sau o imaginatie mitologicd, Analogia
ce s¢ face adesca intre sirbdtoarea din 25 Decem-
bric a Nagterii lui Tisus in Bethleem si sirbatoarea
romana a solstibivlui de lamd nu tine seama de rea-

litatea 1storicd a evenimentului, despre care Livan-
ghelitle ne dau amanunie importanie. Intr-adevir,
lisus din Nazaret are 0 mama: Mariq, are o lamilie
condusd de losil, are frafi, probabil verii 54i sau
copiii hui losil (Me. 6, 3). S-a ndscut intr-un mediu
religios si cultural indaic, a fost prezentat la Tem-
plu 51 cducat in sinagogd, potnivil prescriptiilor
Legii 51 dupd traditiile tribului Su, A avut relatii
cu oameni - femei, tineri, copii, bitrini - de toate
calegoriile sociale. A fost in dialog critic perma-
nent cu autonitatile religivase i politice ale so-
cictafii de atunci, A creat un cerc de discipoli,
invitind 51 predicand Evanghelia. A dat marturic
de iubirca Sa fafd de oameni, acceptind jertfa si
moartea pe Cruce. A avut o discipling morald firi
de pécat (Evr. 2, 9-18; 4, 15; 1 P1. 2, 22). dc aceea
4 [cul cu putintd o noud formd de comuniune cu
Dumnezeu si cu oamenii.

6. Tnifiativa lui Dumnezeu se putea realiza nu-
mai cu interventia Dububui SiEnt si cu colaborarea
tuntei umane: , de la Duhal Sfane 5i din Fecioara
Maria . Este o taind covirsitoare: ., Cuvdnrn! lui
Dumunezen, fiind intreg fiinga depling fedci era
Dumnezen) s1 intreg ipostas nestirbit (cdci era
Fiy), golindu-Se, S-a facut samdnia a propriului
trup §i compundndu-Se, prin zamislive negrditd,
3-a facut ipostas al trupulni pe care -a luat, 51
prin aceasta taind nowa facdndu-Se cu adevirar
mtreg om, tn chip neschimbar, a fost acelayi
ipostas al celor doud fir, al celel necreate i ol
celel create, nepdtimitoare 3t patimitoare, prinind
Jard nici o lipsad toate ratinnile naturale al céror
ipastas era. lar dacd o prinit in mod fiintial toate
rafiumile waturale al céror ipostas era, foarte in-
[elept a atribuit invdgdtorul patimile trupilui Ace-
Iwia, Lui Tnsugi, devenit COMPLS dupd iposias prin
asumarea trupului, ca sd nu fie socotite ale unui
stmplu om. Caci trupul era al Lud, 5i dupd trup era
cu adevarat Dumnezeu patimitor impotriva pé-
cafului ™ (Maxim Mérturisitorul, Ambigua. 1. 2)

7. Taina Cuvintului lui Dumneren intrupat,
Dumnezeu-Omul: Fecioara a niscul un ipostas
(subicel personal ) din doud firi i in doud fir, Hris-
tos cel Unul, unit cu firea umand prin trupul si prin
sangele e Nici simplu om, nici simplu Dumnezeu,
Cl Un 1postas , compus™, pentri ¢d si-a ipostazial in
Dumnereirea Lui trupul complet, pe care l-a luat
din maica Sa: ,, 5i impreund cu cuvintul, q intrat
intreg Cuvantul ipostatic gi de-o-fiingg ol fui Duimn-
nezeu gi Tatal in pdntecele Fecioarei, si prin

118



venirea gi impreund-lucrarea Sfantului Duh, Celei
de-o-fiingd, a luat trup inzestraf cu minte §i cii su-
flet din sangele curat al i yi S-a facut om. Aceas-
ta e deci unirea de negrdit i nunta de faind a
Dummezeu; yi ase s-a facut schimbud lui Dumne-
zew cu oamenii, unindu-Se in chip neamestecat cu
flinta i cu firea noastra stricdcioasd §i saracd
Cel mai presus de fire 5i de fiinfa. Deci, Fecioara
L-a zamislit 5i L-a ndscut din doua firi, in chip mi-
nunat, adica din Dummezeire gi omenitate, pe Fiul
cel Unatl, Dumnezen deravargit 51 om desavdrgit,
pe Domnul nostrn fisus Hristos, Cave n-a strical
nici feciaria ei st nu S-a desparpic nict de sdnul
parintesc”. (Nichita Stithatul, Vedere duhovni-
ceasci, 41, Filocalia, vol. 6, p. 378).

%. Asadar, Fiul lui Dumnezen Insusi este Cel
Ce asumd din umanitatea Mariei rup si suflet,
ludnd trup insuflefit din SlEnta Niscdtoare de
Dumnezeu si pururea Fecioara Maria, ¢a o micd
pirgd din frimdntitura firii noastre, adicd, din
suflet si din trup, Facatorul si Ziditorul Dumnezeu
a unit-o eu Dumnezeirea Sa necuprinsi si nea-
propiatd. Mai bine 215, unind fiintial cu finta noas-
tri intreg Tpostasul Dumnezeirii Tui. a unit flinga
noastrd, in chip neamestecat, cu aceca, adica [nnta
omeneasci 51 [inta Sa, zidind fiinta omencascid
drept templu sfint Siesi. Astfel, Insusi Ficitorul
ui Adam S-a ficut om desivirgit in chip neschim-
bat si nepreficul. .. Lunmezen de jos ", |, Duniezen
vazeat ', om deplin in toate privintele, in afard de
picat, care n-are originea in firea umand, Cuvéantul
lui Dumnezew a voit sd lucreze El Insugi man-
tuirea celul asumat, printr-un trup liber, activ, in
vizul luturor, in condifia umand comuna tutaror.

Q. Pe ce S-a [Acut om si in ce lel! | Fentru
sod, pameni, st g noustrd mantuire " (sotiria),
Fxistd o legiturd esentiald intre riscumpiirare gi in-
trupare, care este, in sine, un acl de ungere a uma-
nitatii. Sfantul Maxim Mirtunsitorul spune: ,, Cecl
cine ar putea sa ytie in ce fel Dumnezeu S-a fGou
trup §i, totusl, @ ramas Dunmezew: cum ramanand
Dumnezen, £l este om odevdrat? Credinja sin-
ourd intelege aceasta, cinsting cuvdntul in taeere”
{ Texte obscure, din Grigorie de Nazianz, P.G.,
KCIL 10587). Numeroase interpretan si explicai
leologice au fost date fapiului Intrupdrii: fie ca
revelalic, fic ca dscumparare sau ca indumnezeire,
sau ca act de chenozd. Pentra umii, Intruparea €ste
coextensiva cu planul vesnic al Twi Dumnczeu cu
privire la creatic. Intruparea concord cu destinul
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originar al umanului, acela de a deveni un organ
de manifestare a lui Dumnezeu. In Intrupare, crea-
lia se aratd ca un tol, deoarece Logosul, ca ratiunca
generald a creatiei, cuprinde in Ll cosmosul: |, Caci
se cadea cu adevarat ca Cel Ce este dupa fire
Facdatorud fiintel lucrurilor, sa Se faca Autorul in-
dumnezeirii dupd har al celor creare, ca, astfel,
Daratornd existengei sé Se arate i ca Darnitornd
fericirit vegnice a exvistengei” (Maxim Mar-
turisitorul, Raspunsuri citre Talasie, 60, in
WFilocalia™ 3, p. 311),

10, Trei aspecte sunt importanie: pe de o parte,
iconomia fine de iubirea lui Dumnezeu, carc lace
ca Acesta si Se depdscasci pe Sine §i sa-L trimita
pe Fiul Sdu ca ,,om la oameni®: | Nu nof am fost
cel care ne-am migeat spre Dunmezew sau am wr-
cat spre El, oi Bl este Cel Care a venit la noi yi S-a
pogordt la noi... Bl nn ne-a migeat de aici, cine-a
facut ceregti, ramandnd pe pdmdnt; ne-a im-
partagit viafa cereasca fard sd ne wrce la cer, o,
fnclindnd ceral catre not 30 aducandu-! jos. Asa
cum zice profetul; okl a plecat cerurile gi S-a
pogordts (Ps. 17, 11)* (Nicolae Cabasila. Viata in
Hristos, 1. 6.

Pe de alla parie, . lisus n-o acceptat sa Se
nascd gi 8d Se rdstigneasca pe crvce ca Unul Care
a avit trebuintd de acestea, ¢f a facut toate aces-
rea pentru neamul omenesc, carve, de la Adam.
cazuse sub puterea morfii §i sub stapdnirea gar
pelui, fiecare sdavargind rawl da rdndil fui prin
propria sa gregeald” {lustin, Dialogul eu Trifon,
cf. LXXXVIIL). .. Taina cea mare din veac se des-
coperd astazi i Fiul lut Dumnezeu fiv al omulud se
face, ca ludnd ce este mai rau, sa-mi dea mie ce
este mai bun. Amagitu-s-a de demult Adam i
pafting sa fie Dwmnezen, i i fost far Dumnezen
Se face om. ca sa facd pe Adam Duwmnezeu”
(Acatistul Buneivestiri).

In fine, asumarea firii in ipostasul lui Hristos
constiluie o innoire a acesteia, prima innoire, prin
ungered umanitifii cu slava Dumnexeirn. Dar,
cxistd @ doua innowe a firn umane, depling 51 de-
finitiva. cind firca este albitd i luminald cu san-
gele lui Hristos ristignit care se ,,varsa™ spre ier-
tarca picatelor,

11. Dupd mulpimea de nume alnbuile Fualm hn
Dumnezew, 2 doua Persoand a lun Dumnereu, Sum-
balul din 381 le retine pe cele mai importante:

Dupd identitates Sa umand, istorica, Fiul poar-
ta numele chraic Losua, care s-a tradus cu lisus, 51
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care inseamnd ,, Dunnezen mdntuieste” (ML 1.
21: Le. 1,31; 2, 21). .. Nu este sub cer dat intre oa-
meni un alt nume in care ne mdantiim® (F.A. 4,
12). Numele std in centrul rugdciunii lui Tisus®,
numele flind persoana care da viatd (In. 20, 31),
puterea care face minuni (F A 4, 10),

Dupa originea Sa divini i dupd misiunca Sa
mesianicd, [isus are mulle nume:

~-HRISTOS (traducerea greacd a lui Mesia),
care inseamnd Unsul, Cel Ce trebuia sd vina (Lc.
7, 19) ca si instaurcze impirina lui Dumnezeu
(F.A. 4, 26-27), Care a primil ungerea §i consa-
crarea mesianicd cu Dubul SfEnt la Botez (F.A.L 10,
38) 51 Care a realizat iconomia rascumpiritoare in
trupul Sdu pe Cruce ca Arhiereu si ca Impdrat.
Dupa Inviere, lisus admitea sa fie numit Hristos,
deoarece acum este slivit ca Domn: |, Dunmezen
L-a facut Donm i Hristos pe acest lisus pe Care
voi L-afi rastignit” (F.A. 2, 36);

~FIUL UNIC al Tatilui, asa cum marturiseste
Petru (M 16, 16). De la inceput, a crede cd lisus
Hristos este Fiul lui Dumnezeu face parte din di-
dahia apostolica (In. 20, 31), din marturisirea de
credintd pentru Botez (F.A. 8, 37), din criteriile de
a fi recunoscut crestin (I In. 2, 22-23). Una este fil-
1afia naturald a lui lisus (. Ma sui la Tatal Meu 7]
fa Tatdl vastry ™ - In, 20, 17), alta e filiatia adop-
tivd a weenicilor: |, Foi sd vd rugagic Tatdl nos-
trer ML B, 9);

-DOMNUL (Adonai din Vechinl Testament,
folosit pentru Tahve, a fost tradus prin Kyrios)
aratd condibia Sa divind (Fil.2, 6), domnia Lui
peste lume $i peste istorie (Apoc. 1, 15): . Fino,
Doamne lisuse" { Apoc.22, 20).

Titlul Hristosul aratd 3i misiunile pentru care
Tisus din Nazaret a primit ungerea Dubului $fEnt:
profet, preot, impérat,

12. Numele adevarat al lui lisus Hristos este
Dumnezeu intrupat. El nu este nici simplu om,
nici simplu Dumnezeu, O singurd persoand a Cu-
vantului vesnic (Apoc.19, 13) se aratd in doud
naturi, cea divini si cea umand: ., Cred si mdrturi-
sesc, in ipostasel lwi lisus Hristos Mantuitornd -
mii, Dumnezeirea wnitd cut omenitatea fird ames-
tecare §i fdrd despdrfire; prin care, cele doud firt,
dunmnezeiased i omeneascd, au rdmas infregi in
Dinmezen-Cmud Tisus Hristos ™.

13. lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, nis-
cut din Tatdl inainte de toti vecii, adicd. inainte de
creatie si de timp, care a Tnceput cu aceasta, Tm-
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preuna etern cu Tatdl, inceput din Cel fard de in-
ceput, prin nagtere, ca lumina din lumind. Nasterea
din Tutdl este vesnica (In. 1, 1) fird timp, deci nu
a lost un timp cénd nu a existat Fiul, asa cum
predica un preot din Alexandria, Arie. Nasterea
din Tatéil nu scade nimic din natura Fiului in com-
paratie cu Tatal. El este Dumnezeu adevirat. din
Dumnezeu adevarat, Fiul nu este o creaturd, adus
ba [untd din nimic gi, deci, mai prejos decat Tatal,

14, Domnul Care Se intrupeazi ca Tisus din
Nazaret, Mesia lui Tsrael. este unul si acelasi cu
o Fitl Unud-Nascuwt Care este in sdanul Tatdini
(In. 1, 18). Unul din Treime, Fiul, este de-o-17intd
(consubstantial) cu Tatdl prin fire sau prin Dum-
neseire, nu prin aseméanare. Aceasta alirmatie ras-
punde ereziel lui Arie din Alexandria, care sus-
linca ¢d Fiul este inferior §i subordonat Tatalui
dupa natura Sa. , e El locuieste, trupegie, toatd
plinatatea Dumnezeirii * (Col.2, 9). El este de-o-{i-
Infa si cu vamenii, deoarece Persoana Cuvintului
lui Dumnezeu S-a unit cu firca omeneascd, pe care
a luat-o din trupul Fecioarei Maria si pe care a in-
dumneseit-o. Astfel, , Viata noastrd este ascunsa
ci Hristas in Dumnezen ™ (Col, 3, 3).

Cuvintul de o fiintd (homoonsios), desi nu
este biblic, are o importanta capitald. deoarece
Mintuitorul este Fiul identic dupd fire si nascut
din Tatil. Cum Dumnezeu este Tatdl prin natura
Sa insiigi, El are un Fiu natural, necreat, in carc re-
produce chipul Sau (Col. 1. 15). Ca Fiu unic al
Tatilui, Fiul are aceeagi substantd sau esentd
(esenfd de la esse = a fi). Intreaga Dumnezeire
locuieste in El, Dumnezeire comund celor trei Per-
soane ale Treimil. Treimea este o unitate de trei
persoanc care existd in perfectd comuniune de
naturd divind si in perfectd deosebire personali,
Ceea Ce este Tatal este i Fiul, ceea ce face Tatil
face 51 Fiul.

15. Nasterea lui lisus Mesia este anuniatd ca
»vestea cea bund a unei mari bucurii care vine la
tot poporul™ (Le, 2, 10). Particularitatea acestui
eveniment in impul si in spatiul istoriei umane
(,Ldel voud vi S-a nascut in aceasta zi, in celatea
lni David, Mintuitor care este Hristos Domnul®
{Le. 2, 11) a devenit curind cheia intelegerii Man-
tuitorului cosmic (,, Toate lucrurile s-au ficut prin
El, 51 fdrd El nimic nu s-a Gewt din ceea ce s-a f6-
cut” {In. 1, 3). Biserica s-a straduit mereu 53 find
intr-un echilibru creator particularitatea Intrupdrii
lw Dumnezen in lisus Hristos ce se adreseazi, in



primul rind, unui popor, $i universalitatea mén-
fuirii in Hristos, ce se adrescazi tuturor nagiunilor
§! Intregii creafii. In constiinta Bisericii, Fiul lui
Dumnezen intrupat si Cuvintul lui Dumnezeu
vesnic sunt una §i aceeasi persoand. Deoarece
WLuvinml S-a feut trup sioa locuit printre noi*
{In. L. 14) o noutate radicald se aratd in vestea cea
bund a Intrupdrii. Deoarcee Cuvintul a fost ace-
east lumind care striluceste in orice finld umana®™
(In. 1, 9), existd o continuitate neintrerupti in
Vestea cea bund, pregitita ..de dinainle de inte-
meierea lumi™ (Eles. 1, 4). Pentru Biserica crey-
lind, care a acceptat Scripturile evreilor ca parte din
propria e1 Biblie, adevdrul continuitdtii este in-
evitabil. Viata care este in Cuvantul lui Dumnezeu
vesnic a lost lumina intregii umanitati (In. 1, 4.
(Viri: Orrtodoxia si cultwrile, 178).

16. Existenta $i persoana lui lisus din Nazaret
continud sa riméand pentru multi o enigma®, asa
cum reiese din biografiile gi din vieble” recente.
A devenit clasicd separarea dintre lisus al istoriei
(lisus 1storic sau istoria lui Tisus), terestru, al evan-
ghelitlor sinoptice si Hristos al credinter, al ke-
ryemei postpascale, fondatorul crestinismului,
obicctul hristologici. Aceastd separarc sid in cen-
trul comentanilor biblice si al studiilor istorice
din ultimul secol. Problematica accasta este azi
reluatd de curentul denumit ,a treia cercetare®,
care lavorizeazd apartenenta indaicd a lw Tisus si
raportul Lui cu mudaismul multiform al Gmpului (al
fariscilor de la Templu, al iudeilor practicanti dia
sinagogd - inclinati s creada cd lisus este Mesia
sau 1udaismul apocaliptic, sapiengial. ) Accentul e
mutat deci pe contextul intrupdrii, pe preistoria
lui lisus, pe cadrul cultural si pe crizele sociale
respective. O altd pistd privilegiatd in acest curent
este relatia celor patru evanghelii cu scrierile
extracanonice, apocrife contemporane, de unde,
problematica pluralititii surselor documentare si,
umplicit, a diversitdtii hristologiilor generate de
BCesle exte.

Pentru unii, documentarca extracanonici ar
avea incidente radicale asupra canonului Noului
lestament, aga cum s-a dedus din speculatiile in
legaturd cu Evanghelia lui Toma (], Crossan,
Four other Gospels: Shadows on the Comtours of
Canon, Mineapolis, 1985). Noua cercetare (Quest)
despre lisus istoric ar corija deei multe teze nega-
tive formulate de ermineutica din trecut: cresti-
nisim Lard dogme, fard kerygma, eliminarca apo-
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crifelor $i concentrare asupra sursei Q, evacuarea
kerygmei si inlocuirea et cu pictatea ( Viezi: Jesus
de Nazareth, Nouvelles approches d ‘une enigme.
Editori: Daniel Margueral, Enrico Norelli, Jean
Michacel Poffet, Geneva, Labor et Fides, 1998).

Dogma (héroes) de la Calcedon:
Dumnezen adevirat si om adevirat

24, Hristologia ortodoxa sau inviititura des-
pre cele doud naturi in Persoana unici a lui
lisus Hristos a fost elaboratd in fivma ei definitiva
de Sinoadele ecumenice din 325, 381, 451 i 553,
prin sinteza datelor biblice cu teologia patristica
greacd. Tot in accastd perivadd, s-a fixat si voca-
bularul hristologic: natura sau fire. persoand sau
ipostasa, unirea ipostaticd, comunicarea idiome-
low, perihoreza, indumnezeivea.

Sinodul din Niceea (323) a combitut ercsia
lur Arie, dupi care Tisus ristos cste un fel de
Dumnezeu intermediar, o creaturd superioard, care
muediazd intre Dumnezeu Tatdl si creatia Sa. Dim-
putrivad, sinodul afirmd ca Persoana lui Tisus [ lris-
tos este Insugi Fiul si Cuvdntul lui Dumnezeu, de
o0 liintd (homoousios) cu Tatdl, Care .Se face
lrup™, adicd, preia in Sine umanitatea depling si in
mod real. ., Dukud nu are carne si oase, cum vedeti
cd am Ea” (Le. 24, 39). lisus din Nazaret nu este
altd persoand umuand sau o persoand unicl, Ginded
Dumnezeu nu are un , fiu creat”. Un Dumnezeu-
Fiu ereat sau intermediar este de neconceput,

Aceasld doctrind privind deofiinfimea Fiului
e Latdl a lost dezvoltatd si clarificatd de sinoadele
ulterioare, in lata diferitelor erezii care s-au ivit
dupa 325 gi care negau fie unirea reald a celor
doud naturi, divind i umand, fic realitatea voinic
umane in Persoana unica a Fiului intrupat,

25. Al TV-lea Sinod Ecumenic, tinut la Cal-
cedon, in 451, dorind s3 realirme Crezul din 325 si
381, este confruntat cu problema interpretirii co-
recte a doctrinei hristologice, in fata a doua mari
crezit: monofizismul si nestorianismul. Sinodul
are in fafd doud wee: formula lui Chiril de Alexan-
dria, care sustine ca [Hristos nu e .in doud na-
turi®, ci ,din doud naturi”, alirmind cd. dupi
intrupare, llristos are o singurd naturi intru-
pata; apoil Temul papei Leon (7 4619, care sus-
tinca ¢d in lristos sunt doud naturi, care se pot
distinge dupd intrupare. Sinodul acceptd Tomul
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acesla §1 pregitegte o delimtie noud. ,,Din doud
naturi® cste insuficientd, de aceea preferd sa
adauge: ,in doud naturi®,

Sinodul condamnd monofizismul (sustinut de
partizanit lui Eutihic), care apdra lexa ca, dupa
unirea ipostatica, [lristos are numai o singurd lire
{mono-physis), cea dumnezeiascd, gi afirma ca
lisus este om adevirat cu trup §1 cu sullet natural,
de o fiin{d cu noi, dupd umanitate, dar [Erd pacat.
fmpotriva nestorianismului, apirat de partizanii
lui Nestorie. care sustineau cd in Hristos existd
doud persoane, decarece are doud naturi, sinodul
afirma cd Hnstos e cunoscul in doud firl (dyo
physeis), fiind Dumnezeu adevaral i om adevirat,
unite in mod ipostatic, nu dupd naturd, ci dupa
persoand, fird amestecarea naturilor, fird schim-
barea lor, fard impartirca lor in doud categoni,
fard scpararea lor, intr-o singurd persoana (proso-
pon) si ipostas (hypostasis ).

26. Formula dogmaticid hristologici de la
Calcedon (4531 )

. Urmidnd deci Sfingilor Pavingi, am invagat tofi
sd mdrearisim intr-un glas pe Unul 5i Acelagi Fiu,
Dol nostru fisus Hristos, desavaryil, pe Acelagi
in eanenitate, Dumnezen on adevirat si om ci ade-
virat, pe Acelagi. dint suflet ragional gi trup, de o fi-
ingd cn Tatal dupa Dwnnezeive 51 pe Acelagi de o
fiingd cu noi dupd omenitate, intru toale asemened
nowd, afara de pacat; inainte de veci nascut din
Tatal dupd Dumnezeive, iar in zilele de pe urmd,
Acelasi, pentru noi si peitry a noasird mantuire,
din Maria Fectoard, Ndscatoare de Dumnnezeu,
dupd omenitate; pe Unul 3t Acelayi Hristos, Fiu,
Do, Unuf-ndscit, cunascut in douwd firl, in clhip
negmestecat, neschimbat, nelmparfit, nedespartit,
deasehirea firtlor nefiing desfiintata nicidecum din
catza unirti, ci pastrandu-se, mai degraba, insu-
girea flecarei firi §i concurgdind intr-o persoana
§i fntr-um ipostas, nu impdargit gi divizat in doud
persoane, cf pe Unul gt Acelast Fiu, Unul-ndscut,
Dumnezen-Cuvantu!, Domnul nostru lisus Hris-
tos " (lraducere de Pr.prol. D. Stiniloae, |, Hris-
tologia sineadelor”, in Onodoxia®, XXVI/1974,
nr. 4, p. 574).

27. Caleedonul foloseste hypostasis in sens.

de persoand (sau de personalitate). de subiccl. in
care subzistd naturile unite, nu in sensul de sub-
stantd, cum este folosit la Niceea, lpostasul este di-
vin si unic, este [nsdsi persoana Fiului, nu cul
uman, cum alirma teclogia antiohiand. Physis

aratd substanta, realitatea sau natura, deci diferen-
ta. Proprictifile fiecarei naturi sc pastreazd §i con-
curg inftr-0 persoand.

Hristologia de la Calcedon constituie un pas
decisiv in dezvoltarea teologiel crestine la mivel
universal, cele trel mari scoli de weologie ale tim-
pului - Alexandria, Antichia si Roma - fiind re-
prezentate si in deplin acord.

Urménd acelasi principiu de la Calcedon, dupa
care cele doud naturi, divind $1 umana, desavirgile
in structura lor, sunt unite, in mod tainic. in Per-
soana divind unicd a Finlwi lui Dumnezew, fara
amestecare, fird schimbare, fird impartire,
fird despartire, Sinodul al VI-lea ecumenic din
Constuntinopol {680-681) declard ¢d Fiul Intru-
pat are doud vointe naturale $i doud energii sau u-
crari personale, una - creatd si alta - divind, unite
in mod neseparat in subiectul unic al Cuvintului.
Vointa divind urtmeazi celei umane, fard opozitic
sau subordonare.

28. .. Din doud firi gi in doud firt"

Hristos cel Unul dupd ipostas este din Dum-
nezeire §i din firca omeneasca §i in Dumnezeire §i
in omenitate, unite neimpartit, Cuvantul, ipostasul
cel unul, n-a prefficut ceea ce era gi n-a preschim-
bat ceea ce a devenil, prin Intruparca Sa. Asadar,
unirea celor doud fir. divina si umand, dupd ipos-
tas, nu s-a facul , mici prin framdntarea sau tulbi-
rarveqa sau amestecarea firtlor impreund unite, nici
S-a adus Cuvdntul dupa ce s-ar fi format omul, fa-
candii-se o relativa unive. dupd cum zicea Nexto-
rie; nici a fost fiard de minte yi fard de suflet, pre-
curmt fnvatad Apolinarie; pentru cd acela bdrjea,
zicand a fi destula Dumnezeivea in locul mingit. Eu
insa [l marturisese pe Bl Dumnezeu desavergit §i
om desavirsit, Cave, in acelagi timp. a fost trug §i,
in acelagi timp, Cuvint ol lnf Dumnezen: trup in-
sufletit cu suflet cnvantator 51 ganditor, pastrdnd
si dupd unire toate desdvdryirvile firesti ale Dum-
nezeirii Sale gi neschimbdand cele ale Dumnezeirii
san omenitafil Lui prin univea cea desdavdrgitg cu
Crvantul; purtdand Bl o fiingd care pastreaza cele
doud firi §i lucrdri; acelea din care i intru care a
Jost Unud 5i acelagi fisus Hristos, Dumnezeul nos-
e, Care are 5t dond vointe fireser, far n incli-
puite” (Ariieraticon, ed. 1993, p. 90).

29, Sinodul din Constantinopol (553), discuta
modul in care cele doud naturi sunt unite, ¢a o
cofisecintd a intrupdrii, intr-un singur ipostas, cel
al Cuviénmuh, Unirea celor doua fin nu ¢ 0 aso-
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clere, ¢l o sinteza sau subzistentd in ipostas, adica
0 unire ipostatica. Prin aceasta, natura umani
este enipostaziatd, adicd apartine Persoanei divine
proprie Fiului lui Dumnezeu, Care este si subiectul
maturii Sale divine. Leontiu de Bizant (1 542)a for-
mulat teza aceasta, dupd care natura nmana a fost
asumata, fard sa fie absorbitd, in ipostasul Logo-
sului preexistent, la intrupare,

Unirca ipostatica

0. Intruparea ca unire ipostaticd are mai
mulie aspecte:

- Comunicarea insusirilor unei firi celeilalte
firi, incit, in acelasi timp, lecare fire pasireazi
msusgirile el §1 primeste insugirile celeilalte, fara
contopire si fard confuzie intre liri;

= Unirea celor doud naturi 1 vointe, diving si
umand, nu altereazd unitalea ipostasului, a Cu-

viniului. Nict o naturd saun vointd nu ¢ diminnati .

sau distrusa in proprietifile lor respective prin
unirea ipostaticd,

- Asumarea firii umane in persoana Fiului
inscamnd ungerca §i indumnezeirea acesteia, 0i-
inded Cel intrupat este de o fiingd cu Dumnezeu.
Inseamnd ¢f trupul Lui e indumnezeit gi. o datd cu
El umanitatea intreagd, Ceea ce nu a fost asamat
nu poate 5d fie vindecal. Numai ceeca ce este unit
cu Dumnezen este miéintuit (Siantul Manasm}

. Uil din Treime a sufertt in trup . Cel Care
S-4 u-l-;:nl de bunad voie, ca ofrandd Tatdlui, este
Fiul, Care a eliberat de pacat si de moarte firea
umand pe care o purta. Treimea a ramas Treime
51 dupd Intruparea Cuvintului. Dumnezeu a sufe-
ril in trup, dar nu Dumnezcirea a suferit in trup sau
Dumnezen a suferit prin trup;

- () singura adorare (mia proskynisis) se cu-
vine lui” Hristos, Dumnezeu desdvarsil si om
desdvirsit. Trupul este adorat in ipostasul Cuvin-
titlui, ca fiind unit cu Dumnezeirea si nu separat;

- Intruparca inseamnd infrarea lmpdrdtici lui
Dumnezeu in lume (Me. 1, 15). Domnul domnilor
i Tmpamnll impdratilor S¢ afla acum in spatiul
istoriel. Indumnezeirea omului este in proporie
cu fenoza Lul, omul ficindu-ge asa de mult dum-
nezeu, pe ¢at S-a facut om Accla;

- Maica Domunului este | Nasciloare de Dum-
nexen’” (Theotokos). Nestorie sustinea ¢i Fecioara
Maria a nascut un omn, pe Hristos, dupa natura
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umand, in care Fiul a venit si a locuit. Inh'up.'ﬂr:a a
fost cu putingd grafie conlucrini Mariei, lecioara
de care vorbise profetul (Is. 7. 14), ., Fecioara
astazi nayte pe Cuvantul Cel mai presus de fiinga
§i pamdniul aduce pestera Celui neapropiat, in-
gerit g1 pastorii doxologese, iar magii dupa stea
cilatorese; pentru noi S-a nascut prunc tdéndr
Dunwmezeu Cel mai inainte de veci ', Fecioara n-a
ndscut decit un simplu om, ci pe Fiul lui Dumnezeu
in chip uman. De aceca Maica Domnului se nu-
meste Niscitoare de Dumnezen - Theotokos:
Arard de samadntd, ew voia Tatalui, din Duhol cel
dumnezeiese, ai zamislit pe Finl fui Dumnezeu ji
cu trup pe Cel din Tata fara mama si pentru noi
din tine fard tatd L-ai ndscur™;

- Kenoza inseamnd conditia umand de umilire
51 de micsorare, pe care Fiul lui Dumnezeu o asu-
md in intruparea Sa, ca act de ascultare liberd fagd
de Tatal. L'ste haina lui Dumnezeu intrupat: ,, Cact
Cuvantul imtrupdndu-Se, pe ea a imbracat-o 5i
prin ea ne-a vorhit noud in trupud nostrie. Si tot
Cel Care a imbracat-o pe ea S-a facul cu adevarat
asemenea Celui Care S-a pogordl de la inalfimea
Lui g1 a ascuns putereq maririt Lui 31 a acoperit
slava Lut in smerita cugetare, ca 5@ nu fie arsa zi-
direa de vederea Lui, Caci zidivea n-ar fi putut sg-L
priveascd pe El, daca n-ar fi luat o parte din ea gi
n-ar fi vorbit astfel cu ea; mici n-ar fi putnt ascul-
fa cuvintele guril Lui fagq cdtre fufa ™ (1saac Sirul,
Cuvanrnd XXI. in Filocalia® vol. 10, p. 105);

- lisus 4 coboril in iad (shéol sau hades = locul
morfilor, locul in care sufletele nu-L vid pe Dum-
nezew), in sulletul Sdu unit cu Persoana divina.
¢a 84 deschidd dreptilor dinaintea Lui portile ce-
mlui (cf. Fil. 2, 10; F.A. 2, 24; Bwr. 13, 20; 1 Pt 3.
18-19):

- Corpul lm lisus Hristos are o realitate fizica,
concretd, de aceea trisdturile Acestuia pot fi pic-
tate (Gal. 3, 1). Sinodul de la Niceea (787) a recu-
noscut venerarea icoanclor, in sensul ¢ persoana
reprezentatd pe icoand este cinstitd, nu materia
icoanei.

31. Una din alirmatiile fundamentale ale hns-
tologiei C‘nr'[r.:ud-r_r.'l:.:.. esle aceea cd, deoarece Cuviniul
Tntrupat I a pe.Dubhul SEnt, unit prin fire cu
El, Duhul este Cel Care lumineazi si face vadita
Dumnezeirea Cuvantului i puterea Lui pentru
toatd omenirea (cl. Ps. 42, 3). Cuvintul vine im-
preund cu Duhul 5fEnt, pe Care-L dédrueste ime-
diat, deodata, nevazut, ca o ,suflare a harului
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Duhului. Aceasta revarsare a Duhulun pesie late
esle semnul acelun kairos, veemea indurarilor lui
Dumnezen, $1 se numeste  nasterea din nou”, sla-
va dumnezeiasca. . £ o unire §i 0 revarsare pe
care my o vazur-o astfel Adawm, caci inca nu afun-
sexe partag firii dumnezeiegti gi, cu adevdrat, dum-
nezeu, prin lucrare. Odaid ce a venit Cuvanto!
adevdrat al lui Dumnezeu, purtand in El prin fire,
i calitate de Cuvdnt Sfant al lui Dumnezeu, pe
Dwehail Sfint, le este dat, ca wrmare, tuturor care
au primit prin credingd Sfanel Cuvant al b Dum-
nezew sa primeasca indata §i pe Manrwl Duh, Care
se afld in chip neindoielnic de-a purirea Tipreind
e Cuvdntul! le este dat nu numai prin suflare in
fapa, cum {-a primit mai inainte Adam de la Dum-
nezen Tard! gi mai pe wrmd ucemr_u lui Hristos
prin suflarea lui Hristas (In. 20, 22), o1, deodata,
in chip wevazut, ca o suflare (F.A. 2, 2} a Duhuiui
Care sufla in chip vadit hara! Duhulud. Ca atare,
cet care se impartayesc de El, vad, in chip infelega-
tor, Duhnl fagnind din ei pururea, asemenea unu
zvar, §i lemindndu-i " (Patriarhul Calist, Capete
despre rugaciune, 16, Filocalia®, vol. 8, p. 243).

32, Sfantul loan Damaschin face cea mail am-
pla sintezd a hristelogiel: . S-a nascur din Fecioa-
ra Maria Finl intrupat al lvi Dunwezen, Nu S-a
ndscut om purtator de Duamnezew, of Dumnezeu
fntrupat..., De aceea i l-an spus om indumnezeit,
ci Dunmezen inomenil; cack, fiind prin fire Dum-
nezeu desavaryil, S-a faout Acelagi on desdvargit,
nu schimbdndu-5e dupa fire, nici infdfigand o
iconomie inchipwita, of windy-5e dupd ipostas cu
triped insuflefit, ragional 3i infelegator, pe care
- luat din Sfante Fecioard §i care gi-a primif
existenfa in L, in chip neamestecat i neschinbat
§i neimpdrfit, neschimbdand firea Dumnezeirin Lo
i fitnga trupedui, nici fiinga trupului Séu in firea
Dumnezeiri, nici facdnd din firea Sa dumneze-
{ascd yi din fireq omeneascd, pe care a luat-o, v
unicd fire compusa” (Dogmatica, 111, 2).

L Dar, marturisindu-L pe Acelagi Dumnezeu
desdvdargit 5i om desdvargit, au spus §i spunem oa
Acelagt le are toate cdte le are Tatdl, afard de ne-
nastere g le are toate cdre le are Adam cel dinta,
afard numai de pdeat; far acestea sunt trupul i
suffend rafional §i fngelegdtor. De asemenea, cd
Acelagi are, corespunzator cu cele doud fir, in-
sugirile natwrale indoite ale celor doud firi, doua
voinge naturale, pe cea dummezeiascd §i pe cea
omeneascd, 51 doud lncrari naturale, pe cea dum-
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nezeiascd yi pe cea omeneascd, §i dowd libertali
naturale, pe cea dumnezeiascd i pe cea ome-
neascd; gi infelepciune §i cunogtinga dumnezeiascd
si omeneasca, Cdaci, fiind de-o fiingg cu Dunmezeu
5i Tatdl voieste 31 lucreazd in chip liber ca Dum-
nezey, dar de-o fiintd §i cu nol, voieste 3i lucreaza
in chip liber Acelagi ca om. Caci ale L sunt mi-
munile 5i ale Lui patimirile . ( Reproduse de Nichi-
ta Suthatl, op.cit., . Filocaha™ 6, pp. 378-379).

Recapitulare

» (it priveste viata lui Lisus. problematica este
acecasi: Biserica este acuzatd c¢d ar fi .construit™
imaginea lui Lisus Hristos, remodelind ceea ce El
a invitat despre Persoana §i despre misiunca Sa
mesianicd. Sfantl Pavel ar fi responsabil de
gceasti discruminare intre mesajul Evanghelier i
ceea ce s-4 crezut apol despre lisus, reformulal in
crezuri si in definitii dogmatice. Care cste deci
frontiera intre naratiunea biblicd (in care s-ar 1
incorporat deja anumite traditii teologice, ca de
pilda tema Patimilor) $i ceca ce Biserica, in cali-
tatea ei de comunitate de credintd, invatd mai tar-
ziu despre Tisus sau, altfel spus, intre viaga lui hisus
g1 religia crestina?

» Existd un consens, dincolo de frontierele
confesionale, despre lisus ca persoand si ca pre-
senid 1storicd. Desi nu se poate reconstrul biogra-
fia Sa in amdnunte, exista dale suliciente despre
evenimentele principale ale vieln Sale: nagterea
dupd trup, in Bethleem. mama gi familia Lo, locul
si timpul propovaduirii, contextul istoric, cultural,
social al misiumil Sale, date despre calatorile la
lerusalim s1 circumstanfele 51 mobivele excoutirn
pe Cruce, despre locul Evangheliel in raport cu
wdaismul timpului din Palestina. Intr-un cuvant,
cronologia vielil Lui este cunoscutd $i acceptata.
Evangheliile sinoptice, scrise la citeva decenii
dupa evenimente, nu se pot totdeauna armoniza in-
tre ele. Serise de autort care preferd o compuncre
si un stil personal, ele sunt totusi, ca surse bi-
ogralice, independente.

» Oricum, afirmatia de la Calcedon, din 451,
Aisus Hristos este Dumnezen adevdrat 51 om ade-
varat”, rimine baza cea mai solidd a unei hris-
tologi comune, Cici ea recunoagte, in acelasi
limp, in Persoana unicd a lui Tisus Hristos: nalura
umand a finlui Mariei, chipul fuse s 1stonc re-



l'prca-r:nta{ pe icoana nasterii, unitd cu natura divind
a Fiului lui Dumnezew, Unol din Treime. Pundind
in aplicare planul divin, prin parinti, Lege, Profeti,
patriarhi, in cele din wma, Ll iusuﬂ accepta sa
Se micsoreze (Filip. 2, 7), ca s3-L stie creaturile 51
‘% vorbeascd cu omul. Nu Si-a adus tupal din cer,

pp: 23-38;
bor ¢t Fides |997, Bibliografie: pp. 247-256;

Cirove (111) - Lelcester, 1992;
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¢i trupul 1-a luat din Maria, [&rid pacat. Intruparea
aparc ca O crealie noud, cici S-a arital in trop
nou, ¢a prin trup, ¢a, un Nou Adam, 58 S¢ apro-
pie de moarte $i 82 o invingd, deparece n-avea pi-
cat in L. Astfel, a izgonit din trup ceea ce se
cutbdrise in el de la Adam.
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Anexa 1: Terminologia si interpretarea
dogmelor hristologice

Comisia mixta de dialog teologic intre Biseri-
cile Urlodoxe st cele orientale (reunitd la Mands-
tirea Amba Bishoi, Egipt, in iunic, 1989 si, apoi, la
Centrul ortodox de la Chambeésy, Elvetia, in sep-
tembrig, 1990) a adoptat o declaratic comuna re-
teritoare la hristologia ortodoxa. Astfel, ambele
tamilin de Biserici martunsesc:

- L} ousia In tren hypostases sau trei prosopon.

- Logosul, consubstantial cu Tatil, dupa di-
vinilate, S-a intrapat de Ta Dubul Sfint si din Fe-
ciovara Maria - Theotokos, 51 a devenit om, con-
substantial cu nod dupd umanitate, afard de pacat.

"
e

5

Adevarat om si adevirat Dumnezeu, perlect in
divinitate si perfect in umanitate. Deoarece Cel
Care 8-a nascul din Maria ¢ in acelasi trup de-
plin Dumnezen i deplin om, pe Maria 0 numim
Theotokos.

- € persoand compusa (synthetos) a Tai Tris-
Lo, nu Inscannd ¢a s-au uml 0 persoand umand si
una divind, C1, ¢ Persoana (hypostasis), Persoana
a-doua a Treunii, a asumat fire umand creatd sia
unit-o cu firea divind necreald, ca sa constituie o
Gintd divinp-umand, naturile fiind deosebite una
de alte, mseparabile 51 fard chnluzic, cunoscule
astiel, numar prin contemplatie (theoria): Per-
SOAnd compusi inseamnd unitate compusi.



PR, PIROF. D [ON BRIA

- Hypostasul Logosului existent inainte de in-
trupare nu ¢ compus. Persoana unica teandnca
(prosopon) ¢ste ipostasul etern care a asumat na-
tura wnand. Physis si hypostasis nu trebuie 53 fie
confundate si folosile una pentru cealalti. Hy-
postasis inscamnd fie persoand fird naturd, lic
persoand cu naturd, decarece un ipostas lira naturd
nu ¢xisti.

- A douva Persoand dumnezeiascd 5-a facut om,
Misterul unirii ipostatice (personale) consta in
unirea divinului cu toate proprietitile $i functiile
divine necreate, cu natura umana creald cu toate
proprietatile si functiile acesieia, inclusiv, voinia si
energia naturald, Logosul intrupat este deci subiec-
tul vointer si al actiunii lui lisus Hristos.

- Nu separiim, nici nu impdrlim natura Wmana
in Iristos de natura Sa divind (nestorienii), nici nu
credem ¢d natura umand a fost absorbitd de cea di-
vind $1 a incetat sd existe (eutihicnu}.

- Unirea ipostatici opercazd fard confuzie
(asyngchytos), Grd schimbare (atreptos), Lird
separare (achoristos), fara impartire (achiaire-
tos). Cei care vorbese de cele doud naturi in Hrs-
los nu neagd umrea lor indivizibild, Cel care
vorbese de o naturd divino-umand unitd in [ristos
nu neagd prezenta divinului si umanului in Hris-
Los, [3rd schimbare si fard confuzic.

(Comisia mixta s-a intilnit la Chambesy,
noiembric, 1993, pentru a recomanda o procedura
de restaurare a comuniunn dephing intre Bisern-
cile respective).

Anexa 2: Controverse
si erezii hristologice

Arianism. Eresa lui Arie, preot in Ale-
xandra, care nega divinitatea Fiului 51 cgalitatea
Cuwvintului cu Tatdl. Fiul este considerat ca o
creatyrd subordonatd Tatdlui. Sinodul din 325
afirmad ¢d Cuvintul este de o hintd (homoousios)
cu Tatal. Sinodul trulan contirma doctrina de la
Miceea, acuzandu-1 pe Are de helerotcism 51 de
puliteism. declardnd ,.consubstanfialitatea celor
trel persoanc ale naturi (physis) divine™,

Teodor de Mopsuestia (T 428). Face parte
din grupul teologilor de orientare antiohiana, im-
preund cu Maul de Samuosata, Eustatie de Antiohia,
Diodor de Tars. El vrea 53 combine unilalea §i
distinctia intre uman si divin in Hristos: de accea
neacd ideca despre cei (doi i, unul care asuma si
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ungl care este asumat, Dar persoana care rezulld
din ynirea celor doud natun nu este a doua per-
Soand a Sfintei Treimi. Natura asumatd de Logos
tiie subicetul propriu al atributelor umane. Aces-
teg nu se comunica Logosului, pe cind atributele
divine se transferd umanului. Comunicarea pro-
Prietdtilor are sens unic. Aceasta este posibila
deparece Hristos pastreazi unitatea prin ,relafie”,
~Conjunctiunc”, si nu dircct. De aceea §i Maria
esle L Maica lui Dumnezeu”™ si a omului lisus nu-
Waj in virtutea relagiei dintre Cuvant si omul nés-
et din ca. Desigor, locuirea Fiului in Hrislos €
diferita de prezenta lui Dumnezeu in lume:; in
Hristos (in Profeti si in sfinti), locuieste ca Fiu®”,
din cauza vointer Sale, in lume, ¢ prezent in vir-
litea naturii §1 a puterii Sale. Prosopon sugercaza
Unitalea persoanei in Hristos,

Diodor de Tars (T 378). Diodor susfine ca-
Facterul personal al divinului (spre deoschire de
Paul de Samosata si Fustatie de Antiohia, care
afirmau cd Dumnezeirea nu ¢ personald, ca in-
lelepeiunea sau puterea impersonald a lui Dumne-
Zgy a locuit in natura umand, care are persona-
litate, ca intr-un templu), Diodor face deosebire
intre divin $i uman, intre Fiul lui Dumnezeu 5i
Fiul lui David, intre ,.cei doi i, care sunt unili
pPrin simpld ,relatie” a vointei umane cu divinul,
Uhnirea lor e permanenti, dar aceasti asumare nu
Conduce la ,comunicarea” intre naturi. Logosul
S-a unit cu omul, nu numai cu trup uman, ci cu
womul asmmat™.

Nestorianism. Nestorie din Antiohia
(cea. 380-440), discipol al lui Teodor de Mop-
Suestia. ocupd scaunul de patriarh al Constan-
linopolului, in 428, La inceput, Nestorie se de-
Clard impotriva tithalui , Theotokos™ - Niscatoare
de Dumneczeu, atribuit Mariei, deoarece ar crea o
confuzie intre divin $i uman. In unirea dintre na-
turi, pu este posibild o comunicare de insugiri.
Creatorul nu poate avea ca mamd o creaturd.
Maria este maica naluril urnane, instrument sau
templu al divinului. Ea este ndscitoare de Hnistos,
dar nu de Dumnezeu. ,, Theotokos™ presupune con-
Puzia naturilor in Hristos. ..Unul este Fiul Manew
lisus, altul este Fiul lui Dumnezeu. Persoana lui
Hiistos rexultd din apropierea primului de catre
cel de al doilea. Dect, o dubla persoand in Hristos.
Maria nu cste deciit mama lui lisus, nu maica lui
llur[mc}:vc:u {Theotokos i,

In 430, un Sinod tinul la Roma, sub papa Ce-
lestin, il condamnd pe Nestorie si-1 numeste pe
Chiril al Alexandriei sd-i ceard lul Nestorie si re-




tracteze opinia sa. Chirl trumite lu Nestorie tre
Serison la care anexeazi |2 anatematisme, pe care
Nestorie urma sd le condamne, In aceasta situatie,
imparatii Valentinian al II-lea st Teodosic al 1-lea
eonvoacd Smodul din Efes (in 431). care-l depune
flbc Nestorie in absenta patriarhulu Toan al Antio-
iei, care-1 sustinea. (La rindul sau, patriarhul Toan
convoacd un sinod carc-l depune si-1 condamna
: Chiril, pregedintele Sinodulw din Efes, 5i pe
cmnon, episcopul locului). Pand la urmi, Chiril
valideazd condamnarea lui Nestorie si a sinodulm
tival. Nestorie este depus g1 exilat in Antiohia,
In ce priveste doctnna hristologicd, Nestorie 1
atribuie lui Hristos doud persoane (prosapa); una
ghivind - Logosul si una umand - lisus, pnn care se
gunosc cele doud natun complete (hpostasis in-
§emna pentru el o naturd completd™, adica totali-
talca proprictatilor si distinetiilor vnei naturi).
Pacid Dumnezeirea 5i umanitatea subzista ca naturi
complete, fard 53 fie dizolvate intr-o a treia, atune,
flecare naturd are persoana (prasopon) ei, In Hris-
s, Dumnezeu a unit Persoana divind cu natura
wmand, dar aceasta nu a distrus cele dovd naturd
compleic sau ipostase unite in el Or, aceastd pa-
fere era in contradictic cu dogma de la Niceea®
despre Hristos indivizibil.
Lin fel de dualitate in Hristos profesa si 1 eodor
e Mopsuestia (t 428} care, spre deosebire de
scoala din Antiohia care adoplase hristologia de
Wlip Hristos™, ingista asupra fiintel umane concrete
i lui Tisus si asupra independenter acesteia. Pentm
Nestorie, (irca umanad a fost nu numai completd s
independentd, compusd din trup si din suflet si
L din voungd ( Lvangheliile vorbese de | cresterea in
tuncaglere”™, de dezvoltarea capacitdtii de a dis-
- cerne binele sirdul, de luptd cu ispitele), ci a avut
gl individualitatea el genuind, care se pastreari
mpreund cu Persoana Cuvaniului.

MNestorie respinge unirea nafurald san iposta-
fica, deoarece, intr-o astfel de umire. naturile si-ar
perde proprictatile lor. Numai |, doud natun in-
complete” pot s& fie unite . ipostatic™, or, inle-
gritatea celor doud naturd in Hristos este un prin-
eipiu individual, Unirea ipostaticd ar sugera ideca
despre o oa trela naturd, noud. rexultald din aceastd
unire, care nu mai pastreaza componentele pro-
I;M'i: naturilor unite. Unirea este veluntard (na psi-

ologicd sau prin adopfinne), prin asociere sau
prin conlucrare, care nu distruge naturile unite.
hecare pastrind persoana ei, fard conluric. Astiel,
MNestorie ajunge sd-1 atribuie lui Hristos doud
persoane: una divind, Logosul, Cuvintul. si una
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umand, lisus. Natura wnana este distineta si inde-
pendentd; de aceea in Lristos existd doud subiccte.
Teza lw Nestonie: un om distinet s1 un Dumnezeu
distinct (idikos) in Hrostos cel unic, ducea la di-
viziunca umanulul si a divinului, amintind de
erezia lui Ane si de interprelarea indaicd a per-
soanel lui [ristos.

MNestonanismul va fi aspra criticat de Chinl al
Alexandrier, carc invald cé, in lisus, subiectul este
Cuvéntul, Este adevarat ¢d Sinodul de la Caleedon
(4531) i primeste in comuniune pe Teodoret de
Cir 51 pe Iba de Edesa, prictenii lui Nestorie, ceca
ce 1-a determinat pe monofizifi & nu infeleags le-
gatura dintre Fles 51 Caleedon. Totust, Sinodul din
353 condamnd cele Trel capitole”: monofizismul
lur Teodor de Mopsuestia, scrierile in care Teo-
doret de Cir 31 Iba de Edesa alaci anatematismele
lui Chintl de Alexandria contra lu Nestorie.

Monofizism. Ercac predicald de Euthie
(cca. 378-434). cilugdr din Constantinopol, disci-
pol al Tui Chiril al Alexandriei, dupa care Hristos
are doua naturi inainte de intrupare $i numai o na-
turd (menopinsis) dupd unire, cea divina, decarece
ar fi Tuat in mod aparent trupul omenesc. Eutibie no
acceptd lormula  de o fiinta™ 51 nici doud natur
dupd intrupare™ {formula din 433); respinge dis-
tmctia intre hypostasis™ {ipostas, persoand) §i ,,phy-
sis (naturd, fire individuald), spundind ci, daca Hris-
tos este o persoand, El nu poate avea douwd natari,

In cursul acestei dispute, Nestorie Lace apel la
Flavian, patriarhul Constantinopolului, si la Leon.
cpiscopul Romer. Un Sinod convocat la Eles, in
449, avindu-l ca presedinte pe Dioscur al Alexan-
driei, examineazi accastd problema. Intre timp,
Leon ii trimite lui Flavian un fomos in care il
condamnd pe Eutihie, deoarece acesta neagd con-
substantialitatea hui [ristos cu umanitatea noasira.
Tomosul formuleazi clar doctrina cd, in Hristos,
existd doud naturt (substanria ) nedespirtite si ne-
impartite. unite intr-o singurd persoand. Intruparea
nu distruge deei umanul si atributele acestuia. La
Sinodul din 449, prezidat de Dioscur, partizanii lui
Eutihie, care negaa umanilatea lai Hristos, declard
mvatatura lur Eutihie, ca fund ortodoxd. Sinodul
nu fine cont de textul papei Leon, §i condamna pe
Fusebie de Dorotea. Domnus de Antiohia, Teodo-
ret de Cir 51 Iba de Edesa. Numai cei care-| resping
pe Mestorie vor fi hirotonifi. Leon n-a protestal si
4 spus ¢d acesta a fost un , sinod de spoliatori™. La
Sinodul de la Calcedon (451), ortodocsii vor im-
pune teza despre doud naturi in unica persoana a
Cuvantului Intrapat.
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Impératul cere 5a se respecte dogma din 3235 si
doctrina din 431, de la Niceea si de la Efes. Dis-
puta insd continua; de aceea Teodosie convoaca
Sinodul de la Calcedon, in 451, Sinodul 1t con-
damni pe partizann teorici ~monolieile”, care
suslin o umgu.m naturd in Hristos. In fata confuzici
de termeni, (monofizismul era Incurajat si de for-
mularea lwm Chiril al Alexandriei, care a pus in
circulatie 51 a aparat cu inddrjire expresia: ,,\Unic
este natura {physic) Cuvantului lui Dumnezeu in-
trupat” {mm physis tov Theow sesar kr}.l.lmw} 5101-
ocdul precizearid cd Hristos are, dupd intrupare, o
singurd persoand | in doud natun™. Cele doud na-
turd, divini s1 umand, 151 pastreazd integntatea lor,
filnd vnite fard confuzie si fArd amestec, fard
schimbare §i fird impdrtire, intr-un singur ipostas.
Calcedonul respinge, in acelast timp. atal mono-
leasmul {Hrislos are o singurd naturd), alirméiand
cd In Hnstos exista doud naturi unile ipostatic, cal
g1 nestortamsmul (Hristos are doud p-LIbl'."..illL] afir-
mand cd cele doud naturt sunt unite intr-o singurd
persoand, cea a Fiulm fui Dumnezeu existent ina-
mie de mirupare,

Una din formele sub care a circulat, dupa Cal-
cedon, erezia luni Eutihie este monofizismul ,.seve-
rian™ sau moderal, propus ca o formula de recon-
ciliere Intre calcedonieni si necalcedonieni de eitre
Sever, patriarh de Antiohia (512-538). Intr-ade-
vir, Sever il condamnd pe Eutihie, in schimb, res-
pimge Calcedonul, deoarece acesta ar [t reabilitat
tan dlin
Eles (431). Pentru el, adevarata doctning hristo-
logicd ar h exprimald in lormula lur Chinl de
Alexandria: .0 singurd fire intrupata a [ui Dummne-
zeu-logosul™,

Apolinarism Episcop de Landiceea -
syria (cca. 390), prieten al Sfantului Atanasie si
apdrator al doctrinel de la Wiceea, Apolinanie afir-
ma cd Hrnstos este radical deosebt de noi, (dcan-
du-Se intru ,asemdnarea’ camenilor (Filip. 2, 7).
avand, dect, 0 umanitate incompletd, deoarece spi-
rilul sau rabunea aw [ost inlocuile de Cuvintul di-
vin. Apolinarie respinge teza lur Ane, care spunea
cil, daca Logosnl asumd natura umand, atunci Ll
cste internior lu Dhamnezeu i este schimbéator, Dar
cum la Niceea nu s-a disculal problema in ce [l
Dumnezeirea € unitd cu amanitatea in Hristos,
Apolinarie incearca si explice modul in care Lo-
gosul ramane neschimbator 51 umanul schimba-
tor. De lapl, Apolinarie Ti refusa lw Hristos un
stllet uman,

Potrivit afirmatiei trihotomuste din | Tes. 5, 23,
omul este compus din trup, suflet - adica princi-
piul vital, impersonal, inconstient - gi spirit, adica,
facultatea rafionald, personalitatea. Umanul are
nevole de un principiu rational, inteligent. Or, in
cazul lui Hristos, acesta este inlocnit de Logosul
divin insust. Fiul nu ar fi asumat o namrd umana
completd, ¢ numa trupul s1osulletul sensibl,
Umanul lui Hristos ar fi fost lipsit de spint rational,
de minte $1 de voinld. Logosul ar §i devenit princi-
piul de viata al fiziculoi, ca st al psihicului. Trupul
Tui Hristos ar fi vin §i activ prin Logosul divin, nu
prin spirtul rapional care apartine umanulul.

Apolinarie voia 53 afirme unicitatea Persoanei
lum1 Hnstos s1 Dumneseirea Sa absolutd, dar gandea:
cil, dacd s-ar admite inteligenta in umanul lw Hris-
los, ca lind un principiu echivalent cu Logosul,
atunci s-ar admite dovd persoane in Hristos, Cus
vianlul a ocupal locul spirtlulm rapronal, incait Hris-
s are un trup i un sutlet sensibil, dar 1&rd
teligenta umand. Hnstos este uman din cauza
trupulur st a sufletulur vital, dar este divin {lindca@
ratiunca Sa este Insusi Logosul. Fiul nu S-ar fi
uiit cu umanul integral, o noumai cu trupul brut,
Punind Logosul in locul faculldatilor rationaled
Apolinarie a mutilat natura umand a Cuvantul
intrupat. Umanul S8u n-a lost eel al nostru.

Erezia lut Apolinarie a fost condamnata des
papa Damasus 1 (366-384) 51, apor, de Sinodul din?
381. Biserica nu a acceplal aceastd opinie, deoa-
rece concluzia el € radicald: nu numai cii Hristos 2
i avul in accastd silualic o umanitate anormalas
dar El nu ar mai fi om real. Or, in intruparea Sa
Hristos Si-a asumal {irea umand in infcgritatea cig
melusiv sulletul rational 51 vointa. Insusinle fini vima=!
ne n-au fost distruse, o1 rascumpirate gi alirmate:
Locmat pentru ca au fosl unile cu Cuvantul, Hris=
tologia apolinaristd, prin concluzia et ¢é Hnstos ng
are o fire umand depling, revenea la anianism.

Toti marii teologi ai epocii, inclusiv Paringii
capadociend, au criticat a polinanismul, deoarece
sacrifica valoarca 1 realitalea ntrupdrii. Alanasie,
parnind de la principiul soteriologic al Intrupdrii,
alimma ¢a Fuul a devemit om -.ln.,pim pentru ca gimul
sd participe la viata divind { Despre Intrupare, 34),
LExist3 deet o legdlurd intre intruparca Logosului 5
rascumpdrarea umanului, Grigorie de Nazianz {ep.
100} tormuleazd celebra axioma: Ceea ce Hnstos
n-a asumat, El n-a vindecat, In Ep.II citre Cledo-
nius, ¢l spune ca centrul lur Hnslos este persona-
litatea Sa divina, umanul fiind absorbit, asa cum
lumina soarclu absoarbe lumina stelelor. Gmigone



e Nyssa afirmé ca, desi umanul lui Hristos este
ubsorbil de Dumnezeirea Sa, umanul este com-
plet 51 continua s existe in mod integral. Nicolac
Cabasila serie: ,, El i S-a imbrdcat numeai in trup,
el o asme, de asemenea, wn suflet, o minte yi o
Voingd §iof céea ce este wman, pentru ca astfel s
e il o patura noastra in imtregul e 51 58 ne
petrundd in mod complet §i sq ne atraga in £
v imprennarea depling a tor ce aparfine na-
lurii noastre, cu tof ceeq ce este al nostru” (Fiata
n Hristos, IV, 6).

Maonotelism. O incercare de a-i recon-
alia pe monofiziti cu cer care au recunoscut hris-
Iologia de la Calcedon a lost lEcutd de impdratul
Heraclie, de patriarhul Serghie de Constantinopol
i de patriarhul Cyr de Alexandria. Cyr a reusit si-i
clermine pe monofizili 33-1 accepte formula | in
oud naturt”, dar a introdus o idee noud, anume ¢i
lucrarea divina si cea umand se cxprimi ca o sin-
Bura activitate teandrica. Calugirul Solronie din
_'Euluz-;iinﬂ protesieaza conlra acestei teze, dupa ¢l,
de nuantd monofizita, Serghie i cere lui Cyr sd re-
tragd aceasti formula $i serie in legdlurd cu aceas-
ta 51 papel Tonorie, Honorie scrie, in 638, o expu-
nere a credintel, pe care impiratul a subscris-o,
cunoscutd sub numele de Ecthesis. Honorie in-
lerzice sd se invete ¢f in Hristos existd una sau
douvd licrart, deoarece in El existd o singurd voin-
fii. Mapa Sever, urmagul i Honorie, condamni
Ectiresis, lar papa Martin, in octombrie 649, la
Conciliul Lateran, condamnd Ecthesis, pe Serghie,
pe Cyr si pe alti monoteliti, Imparatul monotelit
Constant il sileste pe papa sa accepte Ecthesis, dar
acesta refuza, fiind apol exilat in Crimeea.

Al Vi-lea sinod ecumenic (al treilea , trulan™ Ia
Lonstantinopol ) este convocat de imparatul Con-
stantin al I'V-lea pentru a se pronunta cu privire la
eresd monotelismului (La Roma, papa Agathon
(675-681) si papa Leon al ll-lea (682-683)). Sino-
dul condamnd doctrina despre o singurd voie in
Hristos, precum gi pe papa Honorie. Natura umani
are propria el voie, iar voinga umand are propria ei
lucrare, demnitate $1 libertate, Vointa lui Hrislos ca
o esle distinetd, desi supusd liber vointei Sale ca
Dumnezeu. Suferinta pe cruce este un act liber al
vomnlei Sale umane de a se supune voinlei Sale
divine. La fel, El are o lucrare umand distinetd,
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desi este supusd celei divine. Actele umane ale
Iui Hristos sunt actele unei persoance divine.

Dochetism - Aftartodochetism, O opinie
hristologicd a fost 51 aceea care punca la indoiald
realitatea umanului in Hristos, deci si realitatea
jertfel lut lisus. Umanitatea lui Hristos este redusa
la o simpla ,aparentd” (dokesis). Erezia a fosl
propagata de Iulian de Halicarnas (scc. IV si a
tost numitd affartodochetism, decarece sustine ci
trupul lui Hristos nascut din Fecioara Maria a fost
trupul Noului Adam, FErd pacat, incoruptibil (aph-
thartos), Umanitatea lui Hnstos este ny numai
[ird pacat, dar nici nu poartd urmdrile pacatului lui
Adam, adici slabiciunile g1 alectele ei natarale.
sever de Antiohia 1 acusd pe Tulian si pe discipolii
il extrermisti de dochetism, ceca ce ar insemna ci
Logosul nu $i-a asumat o umanitate reald, in sta-
rea el Ccizutd, cu toate wrmirile pacanslui, inclusiv,
coruptibilitatea, Dar in ce constd coruptibilitatea
firii umane” Este naturald sau ¢ o consecintd a pi-
catulw? Tulian neaga faptul cd omul e stricicios
prin fire deci natura lo Hristos este nestricicioasi.

Impotriva acestei doctring, loan Damaschin va
arila cd in Hristos nu se poate nega realilatea
umand a suferintei. Fl a fost liber de pacat, dar
Si-a insusit in mod voluntar starea cizutd a omu-
lui, pentru a-1 elibera definitiv, In discutiile ulte-
ripare, s-a precizal cd pacatul este o boala, strici-
ciune (phthord) care a afectal intreaga umanitate.
Nu numai greseala si vina luni Adam, care sunt
personale, s¢ lransmit, i si consceintele lor, O
consecinla a separdrii intre om $i Dumnezeu, dupa
pacatul lui Adam, este moartea naturald, care se
mosteneste din generafie in gencratic. Fiecare are
natura coruptd prin mostenirea greselii lui Adam,
dar ¢ responsabil d¢ libertatea sa. Dupd picat -
adicd starea de separare de Dumnerco si de
supunere sub consecintele ei - omul are o conditic
de existentd biologicd (rropos) afectatd de moarte,
maod carg e in opozitie cu natura $i cu vocatia sa
{logos). In acest sens, jertfh nu este o justificare
sau un schimb, i, 0 scoatere a firil noastre din
starea de siricciune si de mortalitate.

Al Vil-lea Sinod ecumenic (Niceea, 787}, in
Delinitia de credinld (fidros) il numeste pe cei
care au fost condamnati de citre sinoadele ante-
rioare, din cauza opinnlor lor heterodoxe (vezi
textul in Telegraful Romén, 41-44 (1986), p. 61).
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X1V, Opera de rascumpdrare a lui lisus Hristos. Soteriologia 1

A. Sensul iconomici (mintuirii)

1. , Care este scopul iconaniel intrupdril fui
Dumnezen-Cuvdntul, vestit in toata dumnezeiasca
Scripturd i citit de noi, dar nepatruns? Nu e decat
acela ca, impdrtasindu-Se de ale noastre, sa ne
faca pe noi partagt de ale Sale. Cact Fiul lui Dum-
nezen de aceea S-u facut Fiu al emulnd, ca sd ne
advicd pe noi vamenti fit ai lui Dunnezen, ridicdnd
dupd har neamul nostru la ceea ce este Bl dupd
ﬁn"'l’.’. nascandu-ne de SHS i D! E:jfﬁﬂf &1 fro-
ducandu-ne indatd in hmpardfia cerurilor; nai
hine zix, daruindu-Se 3d o avemn pe uceasta inlaui-
trued mastrn (Le. 17, 210, ca s an avem qumal nd-
dejdea de a intra in eq, ei avand-o incd de acum,
sa strigam. « Viafa noastra e ascunsd cu Hristos in
Dumnezeus (Col. 3, 3)" (Simeon Noul Teolog,
Capete tealogice, 88, in Filocalia™ vol. 6, p. 90}

Dupd Maxim Mirtarisitorul, misterul 1cono-
miei s-a infaptuit in ITristos: |, Cacl se cadea Fa-
catorului a loare, ca fdcandu-3e prin fire, potrivit
icononriel, ceea ce nu era, sa Se pdstreze pe Sine
eschimbat, atit ca ceea ce era dupd fire, cdt §i ca
ceea ce o devenil prin fire porvivit icononiei. Fi-
indcd nu se poate cugera la Dumnezeu vreo schinm-
bare, precum Ny se poale cugela peste ol vieo
migcare, care singiird face cu putingd schimbarea
la cele ce se migcq Aceasta esie fuing cea mave §i
ascunsd, Aceasta este finta fericitd (sfargitul) pen-
fru care s-au intenetat toate. Acesta este scopul
dumnezeiesc, gandit, mai inainte de inceputnl lu-
cruvilor, pe care definindu-1 spunem ¢4 este finfu
finala mai inainte ganditg, pentu care sunf foate,
lar eq, penteu nict wuna. Spre gaceasta finta finala
privind, Dumnezeu a adus la existentd fiingele lu-
crurilor. Acesta este cu adevarat sfaryitul Provi-
dentei 5 al celor provideafiate, cdnd se vor rea-
duna in Duninezew cele facure de El. Aceasra este
taina care circumscrie toate veacurile 5t desco-
pera sfutyl suprainfinit al lwi Dumnezen, core

existi de infinite ori infinit inainte de veacurt. lar
vestitor (fnger) al el §-a facur Insugi Cuvdntul
fiingial al lui Dunmezen, devenit om. Caci Acesta a
dezviluit, dacd e Inodduit 5d spunem, Tnsust addn-
cul el mai din lduntry al bundrafit parintesti ji a
ardtat in Sine sfargited pentru cave au pringt fap

rurile inceputul existentel. Fiindod pentru Hristos
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san pentru taing hai Hristos au privit toate veds
curile vi cele afl@toare n launten! veacurilor inces
putul existentei st sfargitul in Hristos " (Raspun-
suri chtre Talasie, 60, ,Filocalia™ vol. 3, p. 325,

2. Creatia, Intruparea, Riscumpararca, toate
apartin iconomiel divine, manifestanii si Revelapiel
Slintei Treimi in sfera istoriel umane pe pamants
Vointa de a erea lumea §i umanitatea aparfin (iintel
si existentei ui Dumnezeu, iar intruparca Fiulug
lui Dumnezeu ca persoand istoricd concretd, (N
timp i in spatiu, descoperd |, faing finud ascunsa '
din vesnicie de Creatorul umiversului (Efes, 3, 91
Asumarea condifiel umane, In toate aspectcle @
dimensiunile i, arala ci opera de riscumpar
a lui Hristos a fost predestinatd inainte de intes
meterea lumii si manifestata la si@rsital timpurila
(L Pt 1, 20).

Datoritd dragostei Sale pentru oameni Dum
nezen L-a dat pe Insusi Fiul Sdu la moarte prif
cruce (In. 3, 16). 1o moartea Fiolui Sau, ne-a a
pial pe noi de Sine, ¢a si se afle in El ol neamul
omenesc. Putea sd ne mantuiased pe nol in al
chip, dar a voit si arate in acest fel dragostea 5§
cea mare. N-a voil 44 sileasci liberiatea noasira
desi putea sd o facd, ci a voil 53 ne apropic de B
prin dragoste. Si Insusi Hristos a ascultat de Tatal
Sau pentru dragostea Sa Tald de nm, ca 53 pris
meascd asupra Sa patimile, crucea §i moartea LV,
12, 2) (1saac Sirul, Cuventul LXXXT, ,Filocalia®
vol, 10, pp. 395-396).

leonomia divind s-a raspindit intr-o lormd
pariiald si masuratd prin Lege i prin profeti, iag
intr-0 formii generald si umiversala, prin [1sus
Hristos, spune Chiril al Alexandrici, , Cici Legea
mintuie o singurd casd, cea a lui lsrael, pe cand
lisus Hristos a rascumpdrat pentry Dumnezeu §
Tatil intreaga lume prin credinia in El i prin sin
gele Lui (Glafive la Numeri, PSB 39, 1992, pp
411-412).

3. lisus Hristos |, Cel Ce @ plinit cu prisosin
(d toatd rdndutala - iconomia - ceda penm mdn-
tiirea oamenilor™ (Vecernia Rusaliilor) ne-a nian
fuit prin tof ce @ (@eut pentru noi in timpul viep
Sale pamantesti. Dacd Tatdl este autorul icond
miei, Fiul este wrzitorul acestera. Riscumpirarea
s-a realizat in doud momente si acte fundamentale;
innoirea firil umane prin intruparea ipostatica a



wilui (,, Cuvditul! trup S-g facut™ - In. 1, 14) i
intirca omeniri prin varsarea sangehu lui Tisus
nistos: |, Mai inrdi firea noastrd a primit innoirea
mtruparea lui Hristos, apoi s-a impartagit de
tima Lui §i de moartea Lui §i, dupd innoirea
in varsarea sangelui, s-u naoil 30 s-a sfingit
o noastrd §i s-a fidcut in Stare sa primeasca
runcile not §i desavargite, Caci, de s-ar fi dat
inte de varsarea sangelni, inninte de a ve innoi
sfinfi firea noastrd, poate cad i aceste porunci
{, cu gi cele vechi, ar fi taiat din suflet ravtatea,
ron-ar fi putat 5a smlgd Insdsi radacing rautafii
1 sufler, Acum insg nu e aga” (1saac Sirul, Epis-
a [V, inFilocalia® vol. 10, p. 493).

Altd exprimare a naturii rascumpdririi: in-
ea ( Yiothesig-adoptio, Rom. 8, 23; Gal. 4, 5;
5. |, 5) i invierea (anastasis-resurrectio, In. 11,
iy 1 Cor. 15, 20-22),

- 4. Despre opera de méntuire a Tui Hristos exis-
numeroase mirturil biblice. Ea poarta diferite
me: viata cea ascunsd in Hristos (Col. 3, 3), sa-
nja cea bund (Mt 13, 24), aluawl sfintit (ML
. 33, margaritarol pretios (Mt 13, 46), comoara
unsd in camp (Mt 13, 44). harl sau puterea de
5 (Lc. 24, 29), apa cea vie {In. 4, 14), arvuna
hului (1 Cor. 1, 2209, vistieria {1 Tim, &, 20),
ul dumnezewese (Le. 9, 54, viala 51 lumina Ju-
li(ln. 1, 4; 8, 12), pecetea (11 Cor, 1, 22). Aceas-
operd de rascumparare deschusi, invitald si rea-
catd o datd pentru totdeauna de lisus Liristos se
ercild ca inficre (Gal. 4, 5; Efes. ], §) continuu in
lone pand la g doua venire a lu1 Hnstos pe pa-
ant: |, Sentd, Eu sunt cu vol in foate zilele pang [a
aryitul veacului. Amin " (M1, 28, 20).

B. Etapele si directiile
operei de riscumpérare

5. Tindnd scama de felul in care Tisus a folosit
fimpesd " Séu mesianic (T Tim. 2, 6). vom distinge
viala $1 in misiunca Sa mai multe etape (care
wrespund cu cele trei laturi ale operei Sale - pro-
ticd, sucerdotald i impdrateascd). Tisus vine sa
wnie | Vestea cea bund®, adica, prezenta si lu-
arca personald a lui Dumnezeu in mijlocul oa-
enilor, un Dumnezeu viind 53 elibereze poporul
du 51 toate popoarele. T.a inceputul misiunii Sale,
sus Sc comporta ca un nou Moise (L, Tu vei scoa-
dint Eaipt poporal Meu™ - les. 3, 12), de aceea
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s¢ gribeste sd evanghelizeze multimile din pro-
vinciile 51 din oragele Palestinei. prin predica, prin
exemplul personal. prin savargirea minunilor, fie
in sinagogd. fie in loc public. Congtient c@ are
putin timp (dos sau frei ani) ca sd Implineasced mi-
siunea Celui Care L-a trimis, Tutdl cerese, lisus in-
cepe si lucreze imediat: | Am venit 5@ arunc foc pe
pamant i cat ag deri 5d fie acum aprins. Con Borez
am a Md boteza 3i cdtd nerabdare am pind se va
indeplini" (Le. 12, 49-50). Si ucenicii Sii trebuie
sd lucreze repede: | fucd pufing veme Lumina
este cu voi, Umblati cat aveyl Luming, ca sd nu vd
prinda intunericad ™ (In. 12, 35).

Stund cd umpul este scurt, lisus rezuma Evan-
ghelia Sa in Predica de pe munre (ML 5-7), com-
pardnd-o cu Fora, s formeasd un grup de discipoli
lidehi dintre judei, Cei deisprezece Apostoli (Matel
cap. 10}, pentru a i nucleul unui nou popor al hu
Dumnezeu. Provocal de Trod, vulpea aceasta®, El
spune: ., latd, alung demoni gi fac vividecdri, astazi
§i maine, far a treia zi voi sfargi” (Le. 13, 32),

Chiar i mama Sa 11 gribeste: , fncd n-a venit
ceasul Meu" (Tn. 2, 4), raspunde El cind aceasta ii
cere 54 Se manifeste la o nuntd, lisus trece peste
toate obstacolele istorice, religicase, juridice, ard-
tind cd El este Domn al sabatului, Fiul Omului
(M 12, 8), avind autoritate si asupra Legn (Le.
12,25 18, 26).

lisus nu ingaduic denigrarea aproapelui. in-
dilerenta [ald de cei sdraci, abuzul puterii reli-
groase sau polilice. Fl pleacd de unde nu gaseste
credintd si [ratermitate, de unde nu sunt semne de
convertire. Nu ingaduie trulia celor care nu fac
loc $a se manileste puterca Dubulun SEnt 51 are un
cuvanl aspru contra locurilor care n-au primit
mesajul: |, Vai voud, carturarilor 5i fariseilor! Ca
inchidefi imparagia cerurilor inaintea oameni-
for..." (ML 23, 13) , Vai fie, Horazine! Vai fie,
Betsaida! Caci daca in Tir gi in Sidon s-ar fi ficut
ntinnnile care s-au facut la voi.. " (ML 11, 21). Fl
condamnd . fiemea ™ (In. 17, 9-15), adicd pe viclea-
md, care se opune planului lui Dummnescu si se
agaza intre viaja vamenilor i pulerea Lui. Accas-
td etapd corespunde cu slujirea lui ca Profet.

6. A schimba viata lumii nu este un lueru ugor.
[isus stie ¢d eliberarea poporului de sub tirania
pacatului originar, personal $i social este un proces
mult mai profund st mai lung, care nu se incheie
cu propoviduirca Evanghehier si cu minunile Sale.
Aceasta implica purtarca unei grewldll, suportarea
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unui jug vechi st greu, luarea de bundvole asupra
Sa a ,pacatelor lumii®. Puterea Legi g a Prooro-
cilor se opreste la un moment dat, . Fagiduiniele™
din Vechiul Testament au o limitd, iar lisus nu
venise sd le repete. Bl ls1 da seama cd trebule si
dublese Viechiul Testament 51 53 inceapd propria
Lt istore, prin urmare, mstituie un Nou Lega-
mént, care se suprapune Vechiuluw Legimint

Este momentul cind lisus Se retrage in locun
izolate si Se roagd indelung (Le. 5, 1606, 12: 11, 1).
Ca sd implineasca profetia anunfata de Proorocul
Isaia (Mt 12, 18-21), lisus nu are altd cale decit
nsemnul lui lona®, adicd propria Lui suferinta si
1|:1]::u-urn;. Cae Fiul Umulul n-a venit 53 | se slujeas-
ci, ci ca Fl i slujeascd fratilor Sdi. In ascultare to-
tala fata de Tatal Sdu, lisus accepla sa he |, Mieluf
i Dinnezen, Care ridicd pdcatele lumii "

Intr-adevar, dupd controverse dramatice cu
iadeii, lisus stie ca viala Sa cste in pericol, fiind
amenintat direct ¢u uciderea. Unul dintre subice-
tele de controversd cu indeii a fost acela al ade-
viruhui si al pacatului, Ce este adevirul ? lisus Se
declard .. Qund Care v-am spus adevarul " {In, &,
400 Cine dintre voi Ma vadeste de pacar ? Daca
spun adevarnl, atunci de ce voi nu Ma crederi 7
{ln, 8, 46), Aceste afirmatii sunt, pentru iude, fara
sens, cacl depasesc logica lor. Tar cind Tisus le
spune’ |, Adevdrat, adevdrat zic voud: ainte de a
i fost Aveaam, Eg sunt” {(In. %, 58), wden [l
alungd cu pictre (In. 8, 59), deoarcee le era im-
posibil sd creadd. lisus, amenmial, S-a leril de et s
a 1esil din lemplu, ca 58 amine condamnarea §1 54
inldrzic moarlea.

Profetul leremma persecutal, care se compara cu
un micl blind dus la injunghicre, este simbolul
fui lisus. leremia cerea insd riizbunare: | Dda-ni sa
vad razbunarea Ta asupra lor, caci fie [i-am in-
credinfat cauza mea " (ler, 20, 12). Dorinta de
rdzbunare au intrd in perspectiva lui lisus. El nu
este un miel dus la abator, Nu i S-a luat viata, ¢i El
a danut-o ca dar sfint, devemnd astfel Sacrificiul
Nouwlu Testament,

La un moment dat, simjind absenta si mdate—
renta lul Dumnezeu fma de agonia 5a (Fs. 21, 1),
Fiul Omului isi di seama ca nu poate :Lapn de
dusmani. Liste moartea Lui o fatalitate ? Putea,
oare, sd mantwascd altfel? Ce rapont este intre
Crucea lw lisus, sulennti 51 1ubirea o Dumie-
seu? In orice caz, lisus nu vrea s Se apere cu
arme impolrva acuzatorilor Sii. lar eind Petru i
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propune sd mi accepte jertfa, El riposteaza: | Mergi
inapoia Mea, satano!" (Mt 16, 23).

La liecare mare turnantd din misiunea Sa, hisus
mvocd vola Tatdlui: |, Dar nu ce voiese Eu, ¢f ceed
ce voiesri Tu™ (Mec. 14, 36). Dhscrel; retras in 1
cere 51 in meditatie, rabdator, dar disponibil, Tisus
nu cedeazd presiunii discipolilor si nu 5S¢ bla
cheazi in dispute inutile cu adversaru Sai. Nu
lasa [‘.I]'ITIh met de [mpula.niah, nic1 de hrnp nici de
loe, ¢ le relanvizeasza prm punereyd vietil Sale i
perspectiva misiuni mesiamcee. Chiar daci she ca
Patima ¢ aproape, El nu Se¢ lasi presat de omp, @
gdsind vreme, Se roagd pentru Lazdr pe care-
iubea 51 i compatimeste familia. Dupd voia Sag
decide sd urce la lerusalim, ca acolo sd fie umili
pe Cruce si sd plateascd cu sangele Siu violenta §
uri arbitrard a autorntatilor rehgioase s politicg
ale umpului: |, Eu pentru aceasta am venit pe
funre™ (In. 18, 37). Ce exphcatie are Crucea |d
lisus? Numai iubirea 5a pentru noi explicd aceas

. Mai mare dragoste decat aceasta ninteni i
are, ca .’-'.'h_'ﬁ-EEH.I' Luwi sa gi-l pund pentru prietens
i {In. | 3). Accasla clapd corespundye Gl
slujirca 1u1 {lL Mare-Arhiercu san sacerdotala, 8

7. Dupid inviere, Tisus insistd ca planul
Dumnezeu de a manlw lumea sa he realizat de
cdtre hpmlnh gl de urmasi sceslora, asa cum E
mau*{.] l-# realizat. El este L{]IL'pllt.ﬂ[ ¢d jertia 51 in
vierca Sa au consecinle ireverstbile pentru tofls
Experienta Lui pe Cruce nu este deloc ocazionald
suu irelevantd (M 9, 18-26). Planul lui Dumnezed
151 are originea in etermtate, germenele lul nu se¢
afla pe pﬁmﬂnt ¢i in cer. lisus a aruncat SAmarnts
pe pamant (In. 21, 15-19). Imparitia, pe de o pars
1€, s-a realizat g1, pe de alti parte, este in curs de
Iﬁ!ﬂﬁiﬂrt. De aceea lisus insista; . L acefi aceastd
intru pomenireg Mea” (Le. 22, 19)% numai astfel
na vor rimane in zadar credinta, Crucea si Ins
vierea Sa. Dupd [nviere, Euharistia ¢ste Taina in
care crestinii au deplina asigurare i certituding
ci lristos e prezent in ei (In. 6, 48-38).

Pentru a-51 actualiza opera. lisus face Fagé-
cduinta sa raménd nedespartit de discipolii 5ai pina
ia stalsmll veacurilor, ﬁpm puterea i Dumnezen,
prin care El insusi a inviat, va i damitd tuturo
neamurilor (Mt. 12, 18-21). De la Cincizecime,
celilalt Mangaietor, Duhul Sfint, va interveni in
istorie pentru a gribi a dova venire a lui lisus in
slava. ca s3 transforme totul in impardtia lui Dum-
nezew: ., fred multe lucriri am @ va spune; dar

o M L e



v ied puitefi s le purtafi” (In. 16, 12), si acelasi
uh Stant va fi trimis sfi-1 cdlduseascd pe cregtini

rof adevarnl (In. 16, 13).

L Cind veyi inglga pe Fiul Omwini, atunci vegi
felege of Ew sunt” (In. 8, 28). Cu alte cuvinte,
mai privindu-L pe lisus pe Cruece vom ingelege
derea §i mizeria omului, dar i maretia lui Dum-
zen. Intelegerea Crucii devine, astfel, centrul
povaduirn apostolice. De aceea, pentru Apos-
lul Pavel Crucea lui Tisus are |, o logica ™ propri¢
Cor. 1, 17-18).

La patruzec: de zile Se inaltd la cer si apoi
imite Duhut Siant peste Apostoli, semn ¢ intro-
ce Impdrdlia Sa vegnicd in istorie (Apoc. 11, 15).
wcalipsa vorbeste, reludand viziunea i Daniel
1 7-27), despre invierca sfintilor si despre adu-
red tuturor in jurul ronulvi lui Dumnezeu, la
:apla Clruia s13 Hriskos inviat,

Lirmasii lui Hristos formeazd 0 comunitate
dteascd in jurul Euhanstied, find cu sufletul si cu
ima una, Crestinii sunt tari prin speranta in in-
iere, La inceputul secolului 11 incep deja per-
cuttile contra lor, 1si amntesc atunci de ceea ce
psus a spus Apostolilor Saw . Veyi fi urdti de togi
e nnrede Men ™ (Mt 10, 22), Accasta clapi
orespunde cu slujirea Lui imparditeascd.

C. Rascumpdrarea universali

iVert, Dimensinnea hristologicd a mdmirii,
In ..Ortodoxia™ XXXV(1983), ar. 2, pp. 236-244)

8. In Noul Testament, iconomia, opera de
manfumre a lu Hristos, este presentati sub trei slu-
:{II': (iripler munes): de profet - prin propovaduires
Fvangheliei, de preot - prn jertfa Sa, de impérat -
prin slujirea Sa. Tn opera 5a a revelat ceea ce esle

E1 persoand Sa: adevarata umanitate istoricd si
adevarata Dumneseire elernd, |, Fu n-am venit sa
Judec lunmmea, cof sd mantuiese lumea™ {In, 12, 47).
Il face aceasta pentru ¢d ascultd de voia Tatdlui:
JAncenl pe care Mi Loai dat sd-l fae, l-am sa-
viie 6 (I, 17, 4). Sensul vietn Lw si al Evanghe-
lice Sale se afla in opera Sa. El face aceasta pentru
ci posedd El insusi viafa pe care o poseda Tatal:

Frecum Tatal are viaga in Sine, tot astfel I-a dat
Fiului sd aihad viapa in Sine” {In. 5, 26).

4. Opera de rascumpdrate. prin moartea lui
lisus Hristos, face parte din |, pregiringa fut Duam-
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mezen”, din randuiala si din iubirea Lui de a mén-
i lumea (F.A. 2, 23). A murit | dupa Scripturt
se referd la continuitatea planulai (iconomiei) de
médntuire a i Dumnezew. . Nu pentru ed noi L-am
inbit pe Dumnezew, ci pentri ca El este Cel Care
ne-a inbit pe noi gi Care L-a trinis pe Finl Sau
Jertfu de ispayire pentru pacatele nogstre (1 In. 4,
19). D¢ la inceputul istoriel mantuirii, Dumnezeu
esle aldlun de Ninta umand, a intervenit prin alian-
le cu poporul Tsrael, a facut fagaduinte prin Pro-
feti. Fidelitatea constanta a lui Dumnescu se arata
in Tisus Tristos, in Care toate Ggiduintele se im-
plinesc: ., BV va inl@tura moartea pe veci, 5i Dom-
nwl Dumnezen va grerge lacrimile de pe toate

fetele st rusinea popovului Sau o va indeparta de
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pe pamdnt, caci Donmd a grait, §i se va zice in
ziva aceea! «latd Danmezenl nostru in Care nd-
dajdwiam ca sa fim mdnewifi! Ieta Domnul in Care
am nadajduit, sa ne bucurdm i sa ne veselim de
méntwirea Lwi 'n™ (T8, 25, B-9).

10, Credincios mesianismuluoi Séu, acela de a
proclama sdracilor Evanghelia, de a-1 elibera pe
cel captivi, de a vindeca suferinzii (Le. 4, 18-19),
El Se identilicd cu robul lui Dumnezeu, Carce-i va
indrepta pe mulli 1 farddelegile lor le va asuma....
LEl a fost pedepsit pentra mantuwirea noasird si
prin rdnile Lui noi tofi ne-am vindecat " {15, 53, 5).
S-a dus de bund voie la Terusalim, fiind constient
cd va indura moarte violentd, din canza | impotri-
viril pacatogilor” (BEvr, 12, 3). A luat locul pici-
tosilor, cu conseeintele caderii. devenind blestem
pentru oameni, ca sd-i cliberere din blestemul
Legii (Gal. 2, 13).

11. Dupi Botezul in Iordan de citre Profetul
loan, Tisus incepe misiunca Sa publica. De la in-
ceput, El accepta si Se identilice cu picitosii:
SAard Miefn! i Dumnezen Care ridicd pacatul
fumris " (In. 1,29, 36; Apoc. 5, 6-13). Disponibil 53
facd voia Tatdlui Care L-a trinus (In. 6. 38), El
prezintd slujirea Sa in termeni mesianici: |, De
atunci a mcepuet fisus 5 le arate ucenicilor Sai ca
El trebuie 5d meargd ln lerusalim gi 38 pdtimeasca
milte de la batrani, de la arhieret 5i de la cartu-
rari §i sd fie wcis §i a treio 2 5@ invieze " (M1, 16,
21). Dascipolii se indotesc de aceastd varianid me-
stamicd. Dupd ce Se schimba la fatd, lisus repeta in
ce constd functia Frolui Omulas (Mt 17, 1-23;
Mc. 9. 1-9), Tisus a respectat sirbétorile iudaice si
a venerat Templul, a caru distrugere o anunia ca
pe o anticipare a mortii Lui in trup. A dertat pé-
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catele, aratind asttel ca .. Tatal Meu pana acum lu-
creaza; si Eu tucrez” (In. 5, 18). luden érau im-
parlih cu privire la Persoana lwi Hnstos, dar, in
general, n-au crezul ci El este Cuvantul lul Dum-
nezeu facut om (In. 1. 14), ci cd ., Se face pe Sine
de-o potriva cu Dumerezen” (In. 5, 18), deci este
blasfemator.

11. Din cauza marn Sale wabin cu care ne-a -
it (Eles. 2. 4), lisus 5-a suil pe cruce $i acolo a
wridicat pacatid fumii” (In. 1, 29), Tisus a doril
crucea ca ascultare de Tatdl si a baut cupa pe care
Tatal I-a dat-o (In. 18, 11). Iar aceasta nu din In-
tammplare. El n-a murit din slabiciune omeneasca.
il & acceptat moarte de voie $i ristigmre publicd,
adicd, Si-a ofenit trupul Siu Tatidlu, ca jerlld de
rascumpdrare in locul twturor. Ca |, mielnd lui Dun-
pezep” (I PL 1, 19) El a2 pahimit in trup st prin rid-
mile Ll il ne-am vindecal (Is. 53, 4-5). A suleril
pentra tob, $1 datortd uniri cu natura umand,; El a
implinit in locul camentlor toatd dreptatea, El a
venit in lume anume pentru acest moment, ca sa
distrugd in propriul San trup moartea tuturor, ., £/
a gustat moartea pentry flecare om " (Evr, 2, 9).

W lar ca sjdegit af tururor acestora, Dumnezen
si Domuul L-a dat pentry dragostea Sa pe Tnsugi
Fiul Bau fa moarte e Cruce, e aga de nindt a l-
bit Dumnezen fumea, tnedt §i pe Ul-Nascut Fiul
adu L-a dat la moarte pentru eas (In. 3, 16). Nu
PErEry ed n-a prtut 54 ne izbdveascd pe nai e alt
chip, ¢i a voit sd ne invefe prin aceasta pe noi
dragostea cea folositoare. 5i ne-a apropiat pe noi
de Sine in moartea Unwig-nascut Findui Sau, Si
daca ar fi avut ceva mai de pref decat pe Fiul
Sau, 3i aceasta ne-gr fi dat-o, ca sd se afle in Ef
neamid nostru, 8t pentru dragostea Lui cea mare
n-a voil sa sileasca fibertatea noastra. degt putea
s o fucd, ci sd ne apropie de Sine prin dragostea
cugetulul nostru, $i Insugi Hristos a ascultat de
Tatal Sau pentry dragosiea Sa faja de noi, ca sa
primeasca asupra Sa ocara §i mdahaivea, cu bu-
curie, precum zice Scriptura: «ln focul bucuriel ce
o avea, a rabdat crucea, disprefuind rugineas
(Lwvr. 12, 2). De aceea a spus Domnnd in noaptea
i care a fost windut: vAcesta este frupul Meu,
care se da penirn lume, spre viaja; §i acesta esie
sangele Meu care pentru mulfi se varsd spre
fertavea pacatelors (ML 26, 26-28). 5i pentru noi
zice farasi: «bu Ma sfinfesc pe Miner (Iln. 17,
197" (1sanc Swul, . Cuvantnd LXXX, Filocalia®
vol. 10, pp. 395-396).

13. Formal, lisus a fost judecat s1 acuzat d
blaslermc: |, Fiind om, Te-ai facut Dummnezen ™ (Ing
10, 31-33). Condamnarea Lui punea insa in evi-
denta starea umanitiafii, incremenite de urd fatd de
un Dumnezeu personal, al tubirii. Toti refuzau
convertirea radicald cerutd de Lisus, devarece n-au
vrut si audd de blestemul care #icea asupra in-
tregu omenin. Toll transgresau Legea, dar nimen
nu se gandea la rascumparare {Evr. 9, 15). Ras-
tignirea a fost decisid de conducatorii religiosi si
politici, locali si straini, cu acordul populatiel din
lerusalim, sub guvernatorul Pongm Pilat, cand
Caiafa era arhiereu la Templu. La uluma Cina cu
Apostolii 841, lisus a anticipal aducerea de bund
vole a vieln Sale ca dar Tatdlui, in numele oame-
milor: |, Acesta e Trupul! Meu, care se va da pentru
woi * (Le. 22, 19). Umilit, a fost pironit pe Cruce in
afara cetiafi, transformidnd acolo blestemul in hine-
cuvantare. Fiul Omulm sta pe cruce, dar no fard
speranta rascumpararii.

Noul Testament pune actiunea lut Hristos pe
cruce in perspectiva unui mesianism sacerdotal,
nu politic. Tisus refuza sd fie victima mulfimii sau
a autorititilor, decarece violenta nu ficea parte
din religia Sa. Pentru El, lesirea din crizi, din pa-
cat se face numai prin jertfa. De aceea, Arhiereul -
cel care aduce jertfa, acceptd sid devind Mielul -
jertfa care se aduce. El este mijlocitor - mesitis,
mediator - al Noulm Testament, prin moartea
suferitid peniru rscumpérarea - apolyvtrosis, re-
demiptio - greselilor de sub Testamentul anterior
(BEvr. 9, 15; 8, 6; Cral. 3, 200 ., Unul este Dumne-
zew, unul este 51 Mijlocitorul intre Dunmnezeu 3i
pameni, Oml Hyistos lisus Care 5-a dat pe Sine
pref de rascumparare peniru toft ' (1 Tim. 2, 5-6).

14. Pretul acestel rascumpdrian pentru care El
mijloceste este virsarea singelui, nu pentru ol
Dumnezen avea nevoie de sacrificiul personal al
Fiulai Sau, ci, pentru ¢a El iubea omenirea pe care
0 voia impdcatd cu Dumnezeun, prin iertarea pd-
catelor. Semnul dragostei Lui pentru lume era jert-
ta, iar rodul acestela este iertarea pacatelor. In El
avern rascumpdrarea - apolyirosis, redemptio - prin
singele Lui, adicd iertarea pacatelor - gfesis ton
amartion, remissio peccatornm - {(Col. 1, 14; Le.
4, 18; F.A. 2,.38; Efes. 1..7). Una din tezele hu Ni-
colae Cabasila (Viata in Hristos, [V, pp. 196-197)
esle accasta:

~dntr-adevar, singur Mdntuitorul a fast in
stare sa redea, prin viafa Sa cinstea cuvenita
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atdlui ceresc, far prin moarte 5a inldture ne-
reptateda: prin cea dintdi, card vreme a fost pe
imant, far, prin cea de a dowa, pentru toldeanna,
rin moarteqd Sa. Pentru ca prin moartea pe care
| a suferit-o pe Cruce spre marirea Tatalui a
dscumparar ocara adusa de noi, o un pref cu
il mai mare decdt se cerea penirii acoperirea
cestel vine. fn acelagi timp, prin rm,m Sa, Man-
witorul a dat Tatdlui ceresc toatd cinstea ce se
wiea da, cinste care I se cddea, cdact pe Tatal tre-
wie Sa-L cinstim mai presus de orice - Fiinded
il cazul ne se poate ridica cu puteri omenesit,
e cum ek rdulaiea omeneascd i se poate
spast prin veednicte omeneasced. Caci prin pacat
e ne hatem joc de Dumnezen, dupd cunt este scris:
Prin calcarea legil, necinstesti pe Dumnezeus
Rom; 2, 23), iar, pentru ca o gregald 54 se poatd
ndrepta, se cere o lucrare mai de sus decdt pu-
ferea omeneascan ™
15, Dar tocmai pentru ¢a a dus la capat mesi-
anitatea Sa sacerdotala, reunindu-i in trupul Sau pe
L Cel doi”, udel st neamuri (Efes. 2. 13-18), Tisus
devine acum Dommn - Kyrios, Dominus (Rom. 10,
Y. 1 Cor. 12, 3), in Care se prosliveste Dumnezeu-
Tatil - Theos, Deus (Inn. 13, 31-32). De aceea, zina
vestitd a Invierii este zina Impdrdtiei: |, Aceastd
aleasd g sfantd zi, cea dintai a saptamanii, im-
pariteasa si doamna™ este praznic al praznicelor.
sarbitoare a sarbatorilor, zi in care lisus Pastele
{ Puscha) nostru (1 Cor. 5. 7Y . din moarte la viata
¢f de pe pandant o cer”™ ne-a trecut pe noi. Pagti
inseamnd trecere si evoca faptul ¢a Fiul lui Dum-
nereu Care S-a facut pentru cameni ,, om firesc
i feup ™ (Prohod, T, 537), intr-un moment istoric,
anume, in timpul fui Pontiu Pilat, a inviat co trup
schimbat, nestricacios, din morméntul unde fusese
ingropat. Cantarea proprie crestinilor este aceasta:
Hristos a nvial din morfi, cu moartea Sa pe
miarte caleand st celor din morminte viagg da-
ruindu-le . (O mutare fundamentald s-a produs in
starca omemril in noaplea Tnvieri: |, Astdzi este
mntuirea fumii, cd a inviat Cel Atotputernic ™
Fenind mai inainte de dimineata cele care an fost
v Maria gi, afland piatra rastwrnatd de pe mor-
mant, au auzit de la inger: «Pentru ce cantafi,
peintre morti, ca pe un om, pe Cel care este Lu-
mind cea purirea i fiitoare? Vedefi ginlgiurile cele
- ingropare. Alergafi 3i propovaduifi lamii ca S-a
conlat Domnnd, omordnd moartea, pentvu ca este
Pl ful Dumnezew, Care mantuieste neamud ome-
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nesce . Tisus a iesit din mormant precum 5-a nds-
cut din Maica Sa; ingerii n-au cunoscut cum S-a
intrupat, ostasii n-au sumtit céind a inviat; ambele
sunt mistere pecetluile, pe care numa credinta le
deschide.

10, Dupa cum observa Sfantul Ioan Hrisos-
tom, in Persoana lui Hristos are loc o intalmire fa-
tald, finald, intre moarté $i viata. Pe cruce, lisus
strig: |, Sdvdrgitu-s-a” (In, 19, 30). Moartea Sa e
unied 5 delimitiva: ., Mort am fost 51 sunt viu in ve-
cif vecilor; ant cheile morfii 5i ale fadului™ (Apoc,
1, 18). in noaptea in care a fost vandut, toatd
JJdnduiala parmteascd”, iconomia mantuitoare, a
fost realizatd pana la capat: | Caci El a facut
aceasta o singurd daid aducandu-Se jertfa pe Sine
Insusi™ (Evr. 7, 27). Aceasta operd esle actualiza-
ta in Liturghia cuharistica: , 5-a plinit 5 s-a savar-
Fit, pe car a fost in g noastea mitere, taina randn-
ielii ficonomiei) Tale: am facut pomenivena morfii
Tale, am vazuwl chipul invierit Tale, ne-am nmplut
de viafa Ta nemuritoare, am gustal din hrana Ta
neimpufinatd.. . Invierea lui Tisus Hristos aratd ¢
judecata ultimd apartine lui Dumnezeu, ci expan-
siunea raului. a violenjei 5i a mortii este opritd, cd
ultimul cuvint este al vietil, nu al morlii.

17. Invierea Lui nu este o reanimare biologici a
trupului. l.llgf:n.ll n-i migcat platra de pe mormdnt
ca 53 invieze llristos, ci ca sd arate ¢d El nu éra
acolo (Mt. 28; Me. 16). Traditia despre Inviere (I
Cor. 15, 3-4; F.A 9 3-18: 13, 32-33) s-a format
catre anul 56. Il S-a aratat ucenicilor ca fiind plin
de viatd §i de energiile eternitdtii, semnul divi-
nitdfi Lui. Apare in diferite locuri, nu poate sé
fie recunoscut. Pe de o parte, lnvierea € un fapt is-
toric, atestat de discipolin care L-au vdzui: Lisus
méindnci 51 bea, este atins ca s3 arate ¢d nu ¢ duh;
pe de altd parte, este un eveniment transcendent:
isus apare in mijlocul Apostolilor, cu trupul glo-
rificat, usile fiind inchise (In. 20, 19, 26), apoi
dispare din vazul lor (Lc. 24, 31).

In timpul sederii in mormént, Persoana lui
Hristos a pastrat atit sufletul, cat si trupul, desi,
separate. Loate le asumd: . fn mormdnt cu trigpud,
in fad cu sufletwl, in rai co tatharul, pe scainul
cerese impreund cu Tatdl gi cu Duhul ™. De aceea,
trupul tui Hristos mort, separat de suflet, n-a vazut
stricaciunea (F.A. 2, 24-27), 1ar Dumpescu L-a
inviat (F.A. 13, 37); lisus a coborat la iad, in locul
muoriilor, adicd a munt real, pentra a-1 chbera pe
drephi dinainlea Sa, semmn ¢d a invins moartea si
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l-a surpal pe diavol. care avea puterea mortii (Lvr.
2. 14). El e , primud-nascut dintre morgi ' (Col. 1,
12). Tudeii credeau ci L-au inving f3rd voia Lui,
pundnd acestea pe seama lor, dar Ll a patimit liber,
El .. care m-a iubit 5i S-a dat pe Sine Insugi pentru
mine. de bund-voie " (Gal. 2, 20).

I8. SEntul Pavel, reluand profefia lui Osca
(13, 14), scrie citre Corinteni: |, Unde iti este,
moarte, biruinfa ta? Unde ifi este, moarte, boldul
taw ... Sa dam multumire fui Dunnezen, Care ne-
a dat biruinfa prin Domnnl nostrn lsus Hristos [
(1 Cor. 15, 55, 57). Comentand textele profetice
despre Invierea lui Mesia, Sfantul Ioan Hrisostom
a rezumat ecl mai bine semnificatia Pagtilor cres-
tine: | Gustagi tofi din espatl credinpei: impar-
tagifi-vd tofi din bogdfia bundatatii. Nimeni sa nu se
pldanga de sdrdcie, pentru cd s-a aratat Impdrdtia
cea penfru tofi. Nimeni 3é nuy se tanguiascd de
pacate, pentru ca iertarea din mormdnt a rasarit.
Nimeni sd nu se teamd de moarte, pentru cd ne-a
izbdvit pe not moartea Mdntyitorului; a stins-o
pe dansa Cel finut de ddnsa. Pradat-a tadul Cel
Care S-a pogorat in tad; umplotu-l-a de amédrdei-
wie, filndea a gustar din trupul Lui, 5i aceasta
mai inginte infelegdnd-o, Isain a strigat; Tadul,
Zice, s~ amardl, intdmpingndy-1e pe Tine jos. 5-a
amardl pentry od s-a stricat, S-g amardl pentru cd
a fost batjocorit, S-a amdrdt, pentri ci s-a omo-
rdt. S-a amdrdl pentry od s-a surpat, S-a0 amdrdt
pentru ed a fost legat. A primit un trup 5i de Dum-
nezeu a fost lovii; a primit pdmeant gi s-a intdnit
cu cerel; a prinl ceea ce veded 3i g cazul prin
ceea ce nu vedea, Unde-fi este, moarte, boldul?
Unde-fi este, iadule, biruinga? Inviat-a Hristos gi
tu ai_fost nimicit, S-g sculat Hristos §i au cazut de-
monii. a inviat Hristos st se bucurd ingerii; a in-
viad firistos §i viafu vegnicad stapdanegte; o invial
Hristos 51 nici un mort nu este in groapd, cic
Hristos, sculdndu-Se din mori, incepatura invieri{
celor adormift S-a facue” (Omilia de Pasti, Malit-
Jelnic, ed. 1984 p. 632),

nviered ne asigurd de prezenta conlinud a b
[lristos invial, pe care-L intilnim acum prin cre-
dingd, la citirca Evangheliei $i la cuminccarea cu
Trupul si Sangele Lui,

19. Apostolul Petru, in predica sa de la sarbi-
toarea Cincizecimii, descrie istona hu lisus astfel:
e fisus Nazavineanu!, barbat adaverit intre vor
de Dumnezew prin puterd, minwii 5 prin semne
pe care le-a facut prin El Dumnezen in miflocul

VostFd, precum §1 vol ghfl, pe Acesta, fiind dat,
dupa sjatul cel vandwit §i dupa stiinga cea dinainte
o dui Dumnezen, voi L-afi luat 5i pironindu-L prin
mdinile celor fard de lege, L-ati omorat, Pe Care
Dumnezeu L-a inviat, dezlegiand durerile mortii,
Mmtrucar s era ci putingd sd fie finul de ea... Dum-
nezew a invial pe Acest fisus, Caruia noi togi fi
sumtem martori ' (F.A, 22, 22-24 32),

Din acest moment, lnvierca lui lisus devine
centrul predicii Apostolilor, inima credinfei si
evlaviei cregtinilor: | Daca Hristos n-a inviat,
zadarnica este atunci propoviduirea (kéryema,
predicalio} noastrd, zadarnica este §i credinga
{pistis, fides) voaserd” (I Cor. 15, 14).

20. Termindnd misiunea Sa mesianicd (,ran-
duiala parinteasea”), Fiul intrupat Se intoarce la
Tatil, dupd ce S-a ardtat tumnp de 40 de zile cu
trupul Siu inviat (Me. 16, 19;: F A |, 9-11), Este
ultimul act din istoria mantuiri: S-a pogorit din
cer sd laca vona Tatdlw, S-a smerit luind forma
unui blestemat pe Cruce, Se intoarce acum la
Tatal, purtind cu El umanitatea glorificati cu stig-
matele Cructi, Inaintemergitorul nostru in Im-
pardjta Tatdlu, acest lisus va veni iardsi (IF.A. 1,
11), dar intre imp ne asigurd de acolo in perma-
nenfi de trimiterea Duhului SfEnt. |, La dreapta
Fatalut " (F.A. 2, 33) inseamna ¢ Fiul este con-
substantial cu Tatal si c@ wmanilatea i aparfine
ca Dumnezew, find luatd cu Ll s1 glorificata, prin
participare la viata vesnicd a lu Dumnezeu: |, Pe
umeri ai luat, Hristoase, firea noastrd cea rataci-
rd gi inglyandu-Te, ai dus-o lui Dumnezeu Tatal*
Crmul este astiel restaurat in comuniunca cu Dum-
nezeu, o unire mai mare decit cea da de la in-
ceputul creafied, deoarece el devine acum ,, parfay
al fivii dumnezeiest” (11 Pt 1. 4).

I1. Tisus [Iristos S-a adus pe Sine jertf clerna
1 perlectd nu pentru Sine, ci pentru omenire. Hris-
los ca om S-a prezental pentru noi inaintea lui
Dumnezeu: venind arhiercu al bunatajilor viitoare,
Ll & mirat o datii pentru totdeauna in Sfinta Sfin-
telor, cu Insusi Sangele Sau, dobindind o vesnica
riscumpdrare gi, asticl, El este mijlocitorul unui
nou Testament (Evr. 4, 14-16; 7, 26-28: 9, 11-15);
~Dupa ce insa a invial El din morfi §i patruzeci
de zife pe pamdnt impreund cu Ucenicii Séi S-a
ardtat, S-a inalfat la cer §i a yezut de-a dreapia
Tatalui; tar dreapta a Tatdlui zic, nu dupd loc
sau fmprejurime, cf RINESE :.Frmpr& a fur Dhidiinne-
Teu pe ceq fard inceput gi mai inainte de veci
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v, pe care a avit-o Fiul gi mai inainte 51 dupd
menire; fitnded Sfintul Sau Trup este inchineat
cinstita inchingciune impreuna cu Dumne-
rea Sa. Prin aceasta Sfinta Treime n-u primit
| o addugire. §d nu fie! Pentru od Treimea a rd-
5 Treime yi dupd unirea Celwi Unuia-Nascut,
nincind nedespargit sfanted Sau Trup, 5i inca
reund cu Dansul ramdndnd in veci; fiindeca cu
Wi, va vent 5a judece viil i morfii, dreptii 5i
diogi. " (Arhieraticon, p. 91).

22. Prin Jertfa si prin [nvicrea Sa, lisus Hristos
a introdus nu numai intr-un nou mod de viata,
§i intr-un nou ciclu de existentd. ciclul Impa-
el lui Dumnezen. In miscarea istoriei apare o
miscare, aceea a Impardtiei viitoare {Basileia),
carc Mesia a implinit-o prin Pastele, prin Moar-
si prin Invierea Sa, Invierea Sa, de fapt, si In-
ared au nu numai o rezonantd de memaorial, de
intire a evenimentelor din trecut, ¢i 5i o rezo-

14 de anuntare a viitorului, de prefigurare si
pregiitire a Impdrdtiei. Cu Invierea lui Hristos,
fa este onentatd spre Impéritie, care, intr-o for-
deja anlicipatd, este in mijlocul nostru, aici 51
m, ca Imparatic a Duhului, Care caliuzeste
serica in tainele vielii viitoare pénd la a doua
ire a Fiului, Care L-a trimis (In. 16, 13-15)
| ne-a daruit un element nou, viata Sa dum-
eeiascd: , Din plindtatea Lui noi tofi am primit
¢ peste far” {(In. 1, 16). El ne<a impartasit pu-
4 de g deveni copiii Tui Dumnezeu, nascuti din
minczeu (In. 1, 12-13), pénd ce Hristos 14 o for-
i en (Cral, 4, 19}, Asumati in misterul Lui, co-
tagi la Moartea i la Invierea Lui, crestinii sumt
anc ale lul Hristos, martori efeetivi ai S3i, nu
mat in aceastd viald. ci si in viata veacului care
$4 vind.

23, Docirina rascumpararii (ves: Glosar, arli-
lul . riscumpdrare™) sau a ispdsii prin Jertfa lui
us | nstos sta in centrul crestinismului. Doctring a
Wl expusa i interpretatd de-a lungul istoriei in di-
ree Tormular g sisteme teologice, care pot i re-
¢ la dowd teze principale;

a) rascumpdrares ar fi o refacere a naturii
tane prin addugarea dimensiunii i supranatu-
le. pe care o pierduse prin picatul originar, gratie
Flfct peste madsurd pe care lisus a adus-o pentru
catele oamemlor;

b} riscumpdrarea este o reintegrare a firii
inc, graie schimbului intre naturi care s-a Gicut
Persoana lui Hristos: Bl L-a impartdsil name-
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nilor pe Duhul SfEnt prin ungerea umanititii Sale,
in schimbul trupului, prin care, ludndu-1 din Maria,
S-a facut om. Este realizarca sau innoirea umanu-
lui prin _naglerea din now”, prin Moartea si prin
Invierea Finlu lui Dumnezeu.

Traditia occidentala a preferat teza a), urmind
argumentele unor mari teologi ca: Augustin de
Hippo, Anselm de Canterbury, Thoma d°Aquino,
Dupd acestia, pécatul lui Adam consti in absenta
«<dreptitii originare”, prin dislocarea harului de
nalurd. Acest pical se transmile prin nastere nea-
mului omenesce (Rom. 5, 12), ca o vind care meriti
0 compensatic. Onoarea gi maiestatea lui Dumne-
zew au fost lezate prin pacatul lui Adam, de aceea
Dumnezeu agteaptd de la el o satisfactic strictd,
corespunzatoare, Dar ofensa adusd lui Dumnescu
impunca o satisfactic infinitd, pe care numai Fiul o
putea aduce Tatalui lezal. Acesta a reparat grescala
si L-u satisfacut pe Tatal pentru picatele omului,
In fond, lisus a adus o satislaclie supraabundentd,
adica a facut mai mult decit era necesar. lisus
Hristos incredinfea-a acest plus Bisericii,

24. Teza ,satisfactici clective si substitative®
(dupd Anselm de Canterbury, lisus a reparat ofcn-
sa adusd prin pdcat onoarel lui Dumnezeu) sau a
compensatiel ispasitoare nu este cunoscutd in
aceastd formd in traditia orientald. Urménd co-
mentaritlor unor mari teologi ca: Atanasic cel
Mare, Chiril al Alexandriei, Maxim Marturisitorul,
Simeon Moul Teolog, Grigorie Palama, soterio-
logia ortodoxa n-a inteles riscumpararea ca o
devenire naturald sau ca o reparare supranaturali.
Dupd ,ciderc”, Adam a transmis o natura uzati,
invechitd, slabd, holndvicioasd. Chiar in actul in-
trupédni, Cuvantul, prin El insugi si in El insusi, in-
noesle aceastd lire prin ungerea Dumnezeirii Sale,
Cuvintul creator indumncreieste firca, iar . cei
care se indumnezeiese nu se fac mai buni prin
firea creara, ¢i primesc lucrarea lui Dummnezeu
sau pe insugt Dudd Sfane (Grigorie Palama, fm-
partasivea dumnezeiased), Riscumpirarea nu este
deci o reparare a naturii create, ci o indumnezeire
a acesteia, dupd modelul transfiguririi Sale, care
aratd ceca ce trupul va primi, adied |, nddejdea
stavei " (Col, 1, 27). Cici lisus n-a murit fortat de
imprejurdri sau pentru a compensa picalele lumii
in sens legalist, El a aceeptat jertfa, deoarece viala
lumii mergea mind in mind cu viata Sa, viata

noastrd fiind ascunsd in El. De aceea, . Unul din
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Treime® a biruit moartea in trupul Siw, in numele
nosiru i impreund cu noi.

25, In decursul istoriei, multi au incercal sa
explice sensul si efectul jertfel lu Hristos. Parint
Iisericii risdritene insistd asupra Rascumpdrdrii ca
act al fubirit supreme a lui Dumnezen. Adicd, lisus
Hristos accepta Jertfa nu ca pe o condifie legahista
a Rascumpdrdrii, ci. anume, ca i schimbe la lala
fiinta umand pe care a creat-o Dumnezey. Natura
Jertfei Sale nu este dect de ordin junidic, legalist, 1
in nici un caz jertfa nu trebuie sd fie inteleasa ex-
clusiv in contextul pedepsei si culpabililati legate
de pacatul lui Adam, Nu ¢ o jertfa de ispagire san
de compensatic strictd, ci de reintegrare s de
restahilire a  frumusetil originarce™.

Desigur, dupd cum spune Grigorie Teologul,
ol am avil nevoie de Intruparea 5i de Moartea
hii Dumnezen, pentru a trdi” (P.G. 36, pp. 661).
Dar aceasta, nu in sens legalist sau moral, adicd.
pentru a-i satisface pe adversarii i pe dugmanii
§ii. Dumnezeu nu a avul nevoie de jertfa noastra
in sens juridic. Dumnezeu nu a intrerupt niciodata
comuniunca Sa cu Ninta umand. Relatiy dintre
Dumnezeu i om nu a lost vreodatd legalista,
Dumnezeu nu iartd in sens moral, pentru ¢ nicio-
datd nu a Tost ofensat. Fl iubeste fiinta umand chiar
dupd cadere: _Adame, unde epti?* (Fac. 3. 9%
Prezenta si actiunea mantuitoare a lui Dumnezeu
pornese din inbirea Sa. Din propria Sa inifiativa,
din buna plicere a voii Sale {Efes. 1. 15), Dumne-
zeu s¢ angajeazd in iconomia mantuiri, biruind
pacalul cu marea Sa iubire manifestatd in Pastele
lui Hristos.

26. In ce consti rdscumpararca prin Paglele
{jertfa) si Invierea lui Hristos (Rom.6. 4) 7

a) Indreptarea, in sens de reslaurare, reinte-

agrare: ,, Prin dreptatea (dikaioma, fustitia) adusa
de Unul g venit pentru tofi namenti indreptarea
(dikaiosis, iustificatio) care da viapa” (Rom.5,
18): Méntuirea. cliberarea tuturor (soteria, salus):
L Pummezen i ne-a randuilt spre manie, cif spre
dobdndirea mdntuirii prin Domaud nostru lisus
Hristos, Care a murit penten noi™ (1 Tes. 5,9, ¢k
Tuda 3). [Variante rominesti pentru dikaiosis, ius-
tificatio = indreptitire, neprihdnire, indreplarc
(. indreptagi prin credinga ', cf. Rom. 5, 1) pentru
coteria, salus = manluire (F.A. 13, 26), scaparc
(F.A. 27. 34}, izhavire (E.A. 7, 25). Pentru apedv-
frasis, Fedemptio = rAsCUmparare, iar pentru afesis,
remissio = lertare].

fost nevoie de lemn pentru lenm 51 médna pentru
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h) lisus Hristos, Noul Adam, pune totdeauna
Jertfa Sa in legdturd cu starca umanitali, reprezen-
tatd prin ncascultarea lui Adam cel dintdi, cel
vechi, Jertfa Lui este o readucere’’ a vechiului
Adam in ordinca din care a cazul. . De aceea aj

mdnd (lemmul crucii inchipuingd gustarea din po-
mul cel inchipuit, §i mdinile intinse pe cruce in-
chipuind mamile intinse spre pomul din rat). i/
locul mdinilor intinse cu ldcomie, vedem dgcum
mdainile ftinse cu bdrbdgie, in locul mainilo
intinse obraznic, vedem mdini batute in cuie. iy
locu! mainilor care au alungat pe Adam din rai,
vedem acwm mdinile care adund §i impreuna pe
tofi pdnd la marginea lumii. De aceea, a urmal
indltare dupd cadere, adapare cu fiere dupd gus4
tarea din pomul cel aprit gi cununa de sping -
potriva dovingei de putere de stapanive o celut ran
i moarte impotrivg mortil §Uimuneric inporive
luminii si inmormantare §i tnviere. peniru reins
viere, Toate acestea au fost mijlogee pentyuy man
tuireg noastrd din partea lul Dumnezeu §i o vin
decare a sldbiciunilor noastre 51 o readucere
vechiului Adam in slarea din care a cazut §i
apropiere de pomul viegii de cave il indepartase
gustarea pripitd gi nechibzuita din pomul cus
nogtingei " (Grigone de Naziang, Apologie despra
fisga, cap. 25, trad. Pr. C. Teolil, in  Mitropolia
Banatului®, XXXI11, 1982, nr.d-6. p.306).

¢) ,Om deplin® in toate ca no, in afara de pa
cat {Evr. 4, 15), ascultator pana la moarte fala.d
voia Tatdlui, Mesia lul Dumnezeu a implinil toatd
fAgdduintele mesianice facute lu Avraam, Prof
tilor si dreptilor Vechiului Testament, Noul Ada
a recapitulal viata celui dintii Adam si a umanital
corupte, a pus un incepul nou istoriel, eliberald
de pacal 5i de moarte, inviald pentiu vesnicie. Asl
fel, Tisus devine |, Mijlocitoru! unuwi nou legamar
(diathiki) al carii Sange de stropire graiegie 1wl
bine decdt al lui Abel” (Evr. 12, 24).

d) Inficrea prin harul lui Dumnezeu, innored
vietii sau nagterea din nou (I Pt. 1, 3), indum
nezeirea prin participarea la cnergiile naturii diving
(Il Pt. 1, 4), invierea trupului si elernizarea uma
nului (Eles, 2. 4-6; Rom, &, 11). Dar cel mai marg
dar este integrarea in comuniunga lul Pumneze
ca frati ai lui- Hristos (Mt 28, 10} . Jeri m-an
ingropat impreund cu Tine, Hristoase: astdzi md
vidic impreund cu Tine: fnsupi impreuna ma prea
mareste, Mantuitorule, tntrn Imparagia fa ™, Fia




-2 Ficut noud dreptate, slavid $i mantuire de la
Dumnezeu-Tatil. Cdct ne-am indreptat in Fl si
am fost indltati la slava de fii (Chinl al Alexan-
tricl, Glafire la Facere, V, I, vol. cit., p. 118).

e} Teologia filocalicd vorbeste de trei nas-
ler”, corespunzatoare cu irei modur de existenta:
tupa trup, ca finld umand, adicd aducerea la cxis-
lenfd: prin Botez, pentru existenta fericitd; prin
inviere, pentru exislenla vesnicd. Dupa Invierca
lui Hristos, nu existd moarte absolutd: 4 fnviar
Hristos gi nici un mort nu este in groapd, caci
{ristos, sculgndu-Se din morfi, incepdturd fnvierti
elor adormifi S-a facue . Astlel, misterul vietii
Viitoare este misterul restituirii eshatologice a
lJm;miii}ii si a creatiei de citre Hristos Cel invial,
Marele Impiirat al veacurilor. Aceastd restituire
nu este rerultatul uner | intoarceri éterne™; tezi
Sustinuld de religiile naturale, care propun o ordine
ciclicd a timpului. Eshatologia intrd in ordinea
lincard a iconomiei divine, care este miscatd de
Duhul lui Dumnezeu. Trecerea de la moarte la
viatd, spre Impérdtia vesnica, se face prin inviere.
De asemenea, nemurirea sau supravietuirea fintei
umane nu fine de natura ei, ¢i este un dar al Invie-
rii [ui Hristos. Restituirea eshatologicd este o trans-
cendere pascald: | Este cu neputingd ca, murind
cineva, s invie fird afutorsl Celus Care S-a inviat
pe Sine din morgt ™ (Sfanul Simeon Noul Teolo g

In veacul vittor, ., luvierea este refacerea firis
inaga fel ¢d aceasty (ntrece starea ef din paradis,
Superioritatea constd, in general, in neschimbabi-

litatea wniversald o tuturor, iar. in special, in ne-
granta indumnezeive dupd har a Sfingifor” (Maxim
Mirurisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 54, 22).

Cei doi poli ai iconomiei

7. .. Pentru noi. oamenii, gi pentru a noastré
nrcntuire . Ce sens are aceastd frard din Simbolul
de credingd (381) decdt acela ca faptul mantuirii
are doi poli: a) innoirea naturii umane, prin intri-
parca ipostatica insdyi a Fiului lui Dumnezeu si b)
slinlirea naturii prin ,virsarea sangeln®™ lui lisus
Hristos intrupal gi rastignil. Prin intruparea Sa is-
toricd, Fiul lui Dumnezeu unge umanitatea pe care
' asuma prin perihoresa acestela cu natura divind
in ipostasul Sdu. Prin jertfa Sa personald, firca
Hmand s-a impartasit de Patima si de moartea Sa,

|
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fitnd siinfitd prin virsarea singelui (vezi: lsaac
Sirul, Epistola IV,  Filocalia® vol. 10, p. 497).
2B, Aceasta se poate explica astfel:

Numai in Persoana lui lisus Tristos, prin biru-
infa firii Lui dumnezeiesli asupra celei omenesti,
s-a produs rascumpdrarca. In El, prin acest schimb
ontologic, efect al unirii ipostatice, Dumnezcu a
conlucrat cu omul la riscumpdrarea lumii: ., Nu
putent incepe o viagi in Dumnezey ping nu vom fi
myrit pacatului, far pacatul nu-{ poate omori mi-
meni, decdat singur Dumnezen. Fireste i, daed
omul de bundvoia sa s-a lasal biruit de rau, tot
aya va trebui va recdstige singur biruinfe. Dar
din clipa in care a ajuns aproape un rob ol paca-
tulwi, el nu mai este in stare de aga ceva, Cdei
CHm e-am putea face mai buni, atifa vreme et
ramgnem robi? St apoi, chiar dacd am fi intr-un
fel varecare mai mari decdt diavelul, wi-i mai
puifin adevdrat od enict o sluga nu-i mai presus de
domanul sdus, Si flinded pe de o parte, oyl cave
trebuia i scape de datoria care-l apdsa gren pe
suflet 5i sd cagrige aceastd birninfd prin purerile
lut, ajunsese el insusi rob al celor peste care el
trebuia sd fie stapdn, iav pe de alta parte, fiinded
Dumnezen ca Stapdan Atotputernic nu era cu nimic
dator fagd de nimeni, wrma cd pict Duwnnezen, nici
omud m-au deschis lupta cu diavolul, iar intrucdt
faradelegea stipdnea mai departe lumea, viata
cea adevdratd nu puteq rasari pe pamdni, cdacr
wntl era cel ce datora 5i cu totud altul cel care
putea plati datoria, Din aceasta pricing a trebuit
ca Dumnezew i onil 3d conlucreze, iar cele doud
firi qui trebuit 54 se uneased in una yi aceeasi per-
soana i anume in age fel ca una din ele sq fie
hiruita, iar cealaltd sa fasd fnvin Lalogre.

S atunet, fatd ce y-a fntdmplat: Insugi Dum-
nezew vine 5i, i locul omului, ia asupra Sa lupia
contra furadelegti, pentru cd de astd data Ef eva gi
ant. Ca om liber de orice piacat, El cdagtiga biry-
Infa asupra pacatului, caci este gi Dumnezeu, fn
Jeld acesta firca omeneascd se mdntuieste de rele
§i cdgtiga cununa de biruingd asupra pacatelor in
care ¢dzuse (Nicolae Cabasila, Despre Viata in
Hristos, ¢1, trad. cit. si ed. cit, p, 144),

29. . Chiar dacd a murit ca om i chiar dacg
sfantul Lui suflet s-a desparit de trupul Lui prea
curat, totusi Dumnezeirea nu S-a despirit de cele
doud, adicd de suflet §i de trup, §i, ustfel, nici
untcul ipostas nu s-a despdrfit in doud ipostase.
Cact trupuld §i sufletul au avut de la inceput, in

9
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acelagt timp, existenfa in ipostasul Cavantului, gi,
cu toate cd in tmpul morfii a fost despargit sufletul
de trup, totugi, fiecare a ramas, avind existenfa
i wnicul ipostas ol Cuvantwlui ™. Astlel. unicul
ipostas al Cuvantului a fost, de asemenca, $1 ipos-
tasul sufletubui 51 al trupului, Niciodatd, nici sulle-
tul, nici trupul n-au avut un postas propriv, altul
decil ipostasul Cuvantulw. Ipostasul Cuvantului a
fost totdeauna unul si, deci, ipostasul lui Hristos
este unul totdeauna. Chiar daci spatial sufletul s-a
despdrtit de trup, ipostatic, insi, cra unil prin Cu-
vant {¢f. loan Damaschin, Dogmanica, T, 27, rad.
3. Feaoru, p. 229).

30, . fard Mielul lni Dumnezen ™ jentfit.

in perspectiva profetiilor mesianice din Ve-
chiul Testament (Ps. 33, 1-10), loan Botezatorul il
identifica pe Tisus Hristos cu ,, Mielul fui Dunme-
zen, Cel Care ridica pdcatul lunii” (In. 1, 29).
Ll este imaginea mielului pascal sacrificat al Ve-
chiului Testament {Tes. 12, 1-14; TPL 1. 19): , Caici
Pagitle nostru Hristos S-a jertfit pentru noi ' (1 Cor.
5. 7). Ll poartd semnele Tertfer rascumpdiritoare
chiar dupd moartea Sa (Apoc. 3, 6-14). El ramane
pentru totdeauna in stare de jertfa, Tisus Hnstos
este ,, Amnoy tou Theon” - Agous Dei (In. 1, 259, 30
F.A 8, 32-33; 1 Pt. 2, 21-24), Care 5-a smerit
pana la moarte; expresia unei iubin care se jert-
feste, care vede birwinta €1 in suferintd. Miclul
care se aduce spre junghiere (F.A. &, 32) - a cérci
anamnezi s¢ face la proscomidie: | Junghic-Se
biclul lm Dumnezen, Cel Care ndicd pacatele lu-
mii, pentru viafa $i mantuirea lumii® - sc zice des-
pre mielul care sade pe Tron, inainlea ciruiy se
depun rugicivnile sfingilor (Apoc. 5, 8-14). In
acest sens, Jertfa este sinonima cu ‘ﬂ!l‘]LlrLH_ la care
tace aluzie textul din Toan 17, 19: .’;E'Lr Inswmi Ma
sfinfesc (jertfesc) penten ei, ca gi ei sa fle sfingifi
prin adevar ",

Acceptarea Patimilor, a Crucii $1 a morfi ca
pret de rascumpdrare pentru picatul lumii: | £ @
purtal pacatele noastre, in trupul Siu, pe lemn,
pentru ca noi, murind fatd de pdoate, 5@ viepim
dreptafii. Cu ranile Lui v-afi vindecat™ (1 PL2, 24;
Ewvr. 10, 18). Jertfa ui Hristos ¢ un act de ascultare
si de iubire (In. 15, 13}, deoarcce nu a fost trimis
spre moarte, ci S-a dat de bunavoie: | S-a adus pe
Sine jertfa fara patd fui Dumaezen” (Bvr 9, 14; 4,
15; 7, 26). Nu este un act numai de imolare, ¢ de
mijlocire, unicd §i permanentd, de trecere de la
moarte la viald, Moartea Sa are un caracter volun-
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tar, fiind o jertfa liberd, un act de ascultare: ., Tatd!
M iubegste, pentrii cd Tmi dow vidfa ca fardgi 5-0
igae. Nomeni nu o ia de la Mine cu sifa, of o dou Eu
de la Mine. Putere am cd sa o pun §i putere am
fardgl sa o fau’ {In. 10, 17-18),

Diesigur, lumea L-aucis in acest mod. Pulcrile
religioase $1 politice ian nitiativa si comploteaza
maoarlea Sa. Lle au ales pedeapsa cu moartea pe
cruce, o cxeculic umilitoare, rezervata sclavilor, nu
cetdlenilor romani. Crucea aratd disprequl total i
lorlurd cea man onbild 51 cea mai crudad. Cu toate
acestea, Bl insusi Si-a oferit viata; de aceea Jertfa
Sa nu ¢ 0 moarte penala sau o imolare, ¢l o ofran-
da liberda. El wiiegte moartea Sa. El putea sd o
evile, dar a acceptal-0 pentru a o distruge definitiv.
Moartea a fost distrusa, mai intii, in trupul San,
prin lupta directa cu pacatele noastre, necediand -
pacatului: ,, Caci pe E1, Care #-a cinoscut pacard,
L-a facut pentru noi pacat, ca s dobdudim intru
Ll dreptatea lui Dumnezen ™ (1 Cor. 5, 21; In. §,
46: 1 In. 3, 5). Astfel, .. Dumnezen era r'n f-.l’.r':'sms.
r'.lrrp:h'rirui' lumea cu Sine fsugi” (1 Cor. 5, 19).

31. Slujirea lui Tisus Hristos ca Mantuilorul
luiemail - sendii forne Kosonon, salvator mundi (In. 4, 42;
FA 5 311 Tim. 2, 3; 11 Tim. 1, 10; Tit 1, 3) poa-
le sd lie redatd pnn ceea ce teologia biblica si
liturgicd numeste trecerea de la moarte la viaga:
. Noi stim cd am trecut din moarte fa viaga”™ (1 In,
3, 14y, Eu pentru aceea am venit, pentri ca od-
mienil $d albd viatd 5i -0 aibd din belsug ™ (In. 11,
10, Ll ou a venit pentru a face o demonstralic 4
puterii Lui dumnezeiesti, ci pentru a opune rezis-
tenfd mortii in totald ascultare de voia Tatdlui (In.
B, 42-43) 51 in totald iubire fatd de finla wnana.
[1sus intrd in acest proces ca preot §i ca jertfa,
adicd, S-a dat pe Sine Insu:,i p&mm alfiL, ca singu-
rul {@rd de pdcat (1 Pt 2, 22). Scopul jertfei nu
esle acela de a slerge pﬁl..-l-ltﬁll: in sens legalist, ci de
a inslaura in om viata ca o noud relatie cu Dum-
nezeu, A i in pical inseamnd a fi in stare de vic-
timd, in stare de donmnare 51 de alicnare. Pentru a
ri:]ftl;l-'led.ﬁ viata pentru alti, El insust nidica pacatul
lumii {In. 1, 29}, sfarimind legdlurile mortii, ru-
pand zidul d&sp’u fitor (Efes. 2. 14). El initiaza si
conduge aceastd trecere de Ia moarte la viatd. atit
ca Arhiereul care a strabatut cemrile (Evr. 4, 14),
cit si ca Miehul lui Dumnezeu (In. 1, 36). Ll devi-
ne astfel , Paytele ™ nostru care a fost jertlit (1 Cor.
5. 7). El este jertfa de rascumpdrarc pentru pi-
catele intregii lumu (1 Lo, 2, 2). Moartea aceasta



csle pricina viefil noastre, potrivit acelur . schimb
mitanal 3o vie'', care face ca moartea. care lucrea-
#i 10 unul, £3 devind viatd activa in altul: ., Nos tot-
decuha peirtam in trupud nostry moartea dui lisus,
ca i viesfa dui fisus sd se arate in tropud nosern, Clei
cat suntem Vil pururea not suntem dafi spre moar-
te pentru fisus, ca st viaga hwi fisus 3a se arate in
trigndl mostru cel muritor, Astfel cd moartea lu-
greazd in nod, dar viafa, in voi* (Il Cor. 4, 10-12).

32. Taina méntuirii prin Cruce constd in
deeca cd viata huna merge ména in mand cu moar-
:a Lul. . ,Cine isi iubeste viaja o va pievde; iar cine
5f urdgte Viafa in lumea aceasta o va pastra pen-
rit viaja veynica” (In, 12, 25). Bl Si-a oferit viata
In. 10, 18) pentru noi si impreund cu noi, iar ,, dacd
mmurit impreund cu El, vom i invia impreund
w E1 (L Tm. 2, 115 Col. 2, 20; Rom. 6, 8),

[-a bit pe ai Sa1 pinad la sfirsit (In. 13, 1), ca
cestia si fie rdscumpdrafi din |, viaga voastrd de-
artd, lasatd de la paringt, cu scumpid Sange al ui
fristas” (I P11, 18). Prin ascultarca Sa [atd de
atdl pind la moartea pe Cruce (Filip. 2. 8), in
L1, Dumnezeu a impacat lumea cu Sine (11 Cor., 5,
15-19). Prin Lkl se relace unitatea universului:
LA rin B pe toate pentru Bf sd le impace.., facdnd
wice prin EL, prin Sangele Crucii Sale” (1 Col. 1,
2011, [hncauza multer Sale iubiri cu care ne-a ubit
(Ffes, 1, 4), El a daroit Tatdlad viata Sa, iar, prin
sceasta olrandd insdingerati. a fost riscumpdrats
Widld luturor,

33 lisus Hristos a murit pe Cruce in mod real,
dar dupd trer zile a inviat in mod real. Invierea
trupulur rezultd din lucrarea Lui proprie, din ma-
nifestarea deschisd a victorici Sale, Tiranul, pu-
lernie ioteribil, a fost legat, prin manilistarea in
trup st pe Cruce a puterii lui Dumnezen. Trupul
Siu g invial in perfecta stare i devine cea dintii
roada a nemurirti. Trupul Cuvintului este un trup
uman real, supus mortii. Dar faptul ¢i cste preluat
e Cuvintul, face ca trupul 53 piarda aceastd dis-
posilie gi risc natural. De aceea nict coruplia nu
I-a atins. El a inviat cu trupul nestricdcios. Chiar in
trupul Siu, Fl S-a ardtat mai pulernic decit moar-
lca, transfigurdnd trupul Sau, cel dintdi rod al In-
vicrit, Umanilatea Sa inviati constituie semnul,
garanba, cd |, moartea este moarta ', ¢ €3 nu mai
esle teribild, Tot astel, prin moartea lor, a oame-
Hor. umanitalea nu piere. ¢l primestc o noua via-
{i. Moartea poate fi comparatd acum cu sdmanta

4]

FRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICA 81 ECUMENICA

aruncatd in pimanl: umanitatea nu dispare in ne-
fiinld, ci, ca samanla ingropald in sol, ca invie,
moartea fiind desliintatd prin harul lui Hristos (1
Cor, 15, 53).

3. Prin urmare, toatd iconomia (méntuirii) se
realizeazi in trupul lui Tisus Iristos, prin conlu-
crarea dintre Dumnezeu $i umanitatea noastra
asumata de lisus. Mai intdi, trupul a fost uns prin
unirea ipostatica, prin insotirea celor doud naturi in
persoana Jui Hristos. [n al doilea rind, ca a fost
sfinfitd si consacrald prin varsarca singelui,
aducindu-5¢ pe Sine [nsusi jertid in locul nostru.
[X¢ aceca 51 Dumnezeu L-a primit in locul nostru,
Din cauza aceasta, Tisus Hristos pisireaza pentru
eternitate nu numai trupul uman asumat, ci si sem-
nele | varsari singelui: | Hristos S-a gdndit sd
pasireze pe frup mdrtiria Jertjei Sale §5i 34 poarte
pe Ll pururea wrmele ranilor Sale dobdndite in
clipa rdstignirii, vrand sda arate prin aceasta cd,
chiar cdnd va veni a doua oara in lumina orbi-
foare, va ramane pentru robii Sai Acelasi rastignit
g fmpuns, ranile acestea findndu-i loc de podoabe
imparateset ” (Nic.Cabasila, Fiata {n Hristos, trad.
rom., Sibin, 1946, p. 138).

1

Recapitulare

= fn centrul credinlen erestine st4 marturisirea
evenimentelor de bazd din viata si din opera i
Hristos, care au schimbat raportul dintre om si
Dumnereu: | Ciei v-am predat, intdi de toate, ceca
ce gi ew am primit; cd Hristos a murit pentri pa-
catele noastre, dupd Scripturd: §i ¢a a fost ingro-
pat gi ca a inviat a treia o, dupa Seripturi® (1
Cor, 15, 3-4). .. Noi propoviduim pe Hristos " (1
Cor. 1, 23). _Inedi de toate, pe Hristos lisus, §i pe
Acesta rastignit” (I Cor. 2, 2).

O, adancu! bogagiei, al infelepciunii (Rom.
L1, 33) 3¢ af fubiril de oameni ¢ o Dunmezey !
Daca s-ar fi fost moartea aceea (a lui Hristos) i
inetinte de ea n-ar fi fost muritor neanmil nostru
tegit dintr-o astfel de raddcing, nu ne-am fi im-
bogdfit in fapt cu parga nenrivii; i nu am fi fost
chemagi la cer; nu s-ar fi inscaunat firea noastra
la dreapta mavivii cerului, mai presus de toatd
stapanirea yi puterea (Lvr. &, 1), Aga a stiut Dum-
nezen sa preschimbe cu ivbire de vameni funecd-
rile noastre din abatevea de bund voie, spre mai
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bine, prin infelepcinnea 3¢ puterea Sa®, (Grigone
Palama, Capete despre cunpagterea (i Dunmnezeu,
54, in JFilocalia” vol. 7. p. 462)

L Nu este voia Tatalul vostra din ceruri sa
pf’un} veeunul din acestia” (ML 13, 14} Dumne-
#CU N-a pirisil umanitatea, pe care o cheama me-
reul 5 se intoarcd la pocdintd, stind cd aceasta este
cu putinia: , De ce pupum? acesta, lerusalinnl,
starwie in ratacive 7" (ler. 8, 4-3). Israclul ¢ pé-
risit (Mt 21, 43). Dumnezeu 1 trimite pe Fiul
SAu, dar nici de Acesta nu ascultd. Lucrarea de
rascnmpdarare apartine Fiului, ca s arale ¢a El nu
a lucral mantuirea de la distanid, prin intermediul
ingerilor sau al minunilor, ca £& nu o impund cu
forta. Cuvintul, in mod personal, S¢ uneste cu
pamenii astfel ca in trupul lor 58 opereze schim-
barea. L] Se prezintd asttel ca Adam cel de pe ur-
mi (I Cor. 15, 34). In acelas: timp, lisus, Cel Ce
méntuieste, este Hristosul, Unsul lui Dumnezeu,
Care indumnezeieste firea umana prin faptul ca-1
apartine. Teologia ortodoxd face o legdturd directa
intre Logosul creatict si Domnul rédstignit i inviat:
LAstazi S-a spanzurat pe lemn Cel care o agezat
pamdnnd pe ape'. Pe cruce, lisus este constient ¢
Jertia Sa face parte din rinduiala Tatdlui, de a re-
concilia lumea (In. 19, 30),

o, Uil din Treinte " a luat riscul mortii in nu-
mele vamenilor, ndicand 51 puronind pe lemnul
Crucit trupul pe care 1-a luat din Mana. Riscum-
pararea are loc in aceastd recere (Paste) a Fuulw
spre Tatil, ca Mielul lwi Dumnezeu, care ndica
pacatele lumii, dirvindu-5e ca | jertfa cea vie yi ne-
Jertfitd " (Slujba Invierii). . 5-a dat pe Sine schimb
morgii =, in trupul Siu, in mamile Tatdluw, Care
n-a ingdduit ca un trup fard de pdcat si dispara in
nelimtid. Crucea nu ¢ un sacrificin de | ispagire™
adus Tatalui, cict Dumnezeu nu cere sa fie . satis-
facut* prin jertfe, Omul nu este nici autorul, nici
colaboratorul indreptrii, lertarea nu este merilatd
in virtulea reversibilititi meritelor ui Hristos, ale
sfintilor sau ale camenilor. Hrstos, unul dintre
noi, copatimitor cu noi, ia moartea noastri asupra
Lui i ne di noud viata Lui. Moartea lucreazi in
El, iar viata in not {cf. [ Cor. 4, 10). Crucea e un
sacrificiu de reintegrare si de transformare prin
aceasld conluerare dintre Dumnezeu 51 om. in
ITristos rastignit.

« Prin Jertfa si prin Invierea lui lisus Hristos
ceva radical s-a produs in starea si in istoria uma-

mitatii. Atunci, @ apirul pulerca Invieril $ia vieil,
de care nu sunt capabile puterile morfii: |, Dumne-
zeu a fost preamarit tn EI" (In. 13, 31). Moartea
nu poate s confind viata, dupd cum intuncricul nu
podte sd cuprindi lumina (In. 1, 3). Umanitatea a
fost eliberati, fiind scoasa din starca de viclima in
care era linutd de pical, dezbricand Domniile si
Puterile, biruind asupra lor pnn eruce (Col. 2, 15)
Ll @ surpat puterile tadului. El a blocat definitiv
calea mortiiz ,, Frdimasul cel din urmd care va fi
nimicil este moartea ™ (1 Cor. 13, 26).

» Roadele Jertlei: restabilirea firlt umane in
vrednicia de la inceput §i reinnoirea e, reagesarca
omului in rai, comuniunea la energiile divine (11
Pt |, 4). infierea divind $1 moglenirea cereascd. In-
vierea nu este doar reunirea trupului cu sufletul, ci
desfiintarca condilici mortii, tansfigurares si eter-
nizarea umanului, sfinfirea pamantulu. Bucuria
i lumina inviern aparfin tuturor, umanitatii, ca
intreg. Pe cruce, hisus nu este doar un exemplu
moral ideal pentru cameni. Faptul istoric al In-
viertl ol Lisus din mormant constituie garaniia ci,
glunci cind camenii sunt rstigmiti sau suferd pina
la epuizare, ¢i primesc din now viali. o viald noud
si-din abundentd, decarece Hristos Cel inviat Se
angajeazd in acest schimb.

 Este drepl. ci |, Mestin - Hristos Cel rastignit™
esle una din invataturile cheie ale credinter Noualu
Testament, |, Mesia Cel rastignit ' este pentru iudei
piauﬂ de poticnire, 1ar pentra elini, nebunie (I Cor.

. 23}, Cu toate acestea, rebuie sd s¢ reziste ten-
[aml de a gandi cid Rascumpirarca decurge numan
din Cruce. ca s cind Intruparea lu Hrstos s-ar i
inceput gi sfirsit cu Ristignirea, |, Este important
i amai de a nu despérti Crucea de faviere, of gi
de a i vedea in toatd viata intrupata a lui Hristos
wia ¥i aceeayi unitate. Nu este pasibild wtealogia
cresting a cructiy in .::.rfur{r Buneivestiri, a Nagt